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তোমাকে স্বপ্ুযোগে দেখাব জন্য হয 


সবটুকু আকুতি । 


বৈশিষ্ট্যাবলি 
ক্* দরসে তিরমিযীর সংগে পূর্ণ মিল রেখে ছাত্রবোধ অনুবাদ করা হয়েছে। 


ক্ঈ ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য দেওয়া হয়েছে। 


ক্* ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য ভিন্ন শিরোনামে লেখা হয়েছে। 
ক্* দরসে তিরমিযী ভিন্ন শিরোনামে লেখা হয়েছে। 


সক পরীক্ষার্থীদের সুবিধার্থে জটিল স্থানগুলৌতে আপত্তি জবাব 
কিংবা প্রশ্নোত্তরে চিহ্নিত করে দেওয়া হয়েছে। 


পক হাদিসের নম্বর দেওয়া হয়েছে। 
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এ এ সি ৮) রা 0৮৮০ 
আল্লাহ্‌ তা'আলার অশেষ মেহেরবানী যে, তিনি আমাদের জন্য ছবীনের শিক্ষাকে 'অনেক সহজ করে 
দিয়েছেন। আল্লাহ্‌ তা'আলা এখন উলামায়ে কিরামের দ্বারা বাংলা ভাষার মাধ্যমেও দ্বীনের অনেক 
খেদমত নিচ্ছেন । & 

চে রা 
“তিরমিযী শরীফ" গ্রন্থখানা রচনা-কাল থেকেই: অন্যান্য হাদীস গ্রন্থ সমূহের সংগে সংগে তার 
অনন্যতাকে ধরে রাখতে সক্ষম হয়েছে । হাদীসের অন্যসব গ্রন্থগুলোর মতো তারও রয়েছে আলাদা 
গুণ- আলাদা বৈশিষ্ট । আল্লাহর রহমতে সেই গুণ আর বৈশিষ্টগুলোর জোরেই হয়তো কিতাবখানা 
আমাদের দরসে অন্তর্ভুক্ত হয়েছে। তাছাড়া সিহাহ্‌ সিত্তাহ্‌ গ্রন্থগুলোর একটিও এই “তিরমিযী শরীফ'। 


কিতাবখানার গুণ আর বৈশিষ্টে মুগ্ধ হয়েই হয়তো পাকিস্তানের বিখ্যাত আলেমে দ্বীন আল্লামা মুফতী 
তাকী উসমানী সাহেব দা. বা, কিতাবখানার উপর লিখেছেন “দরসে তিরমিযী'র মতো একটি অনন্য 
গ্রন্থ। গ্রন্থখানা ছাত্রদের জন্য অত্যন্ত গুরুতৃপূর্ণ । মাদরাসার ছাত্রদের অনেকেই উর্দু ভাষায় দুর্বল 
হওয়ার কারণে এই অমূল্য গ্রন্থখানা থেকে পূর্ণ উপকৃত হতে পারছেন না বলেই জামিয়া আরাবিয়া 
ইমদাদুল উলুম ফরিদাবাদ মাদরাসার সুযোগ্য শিক্ষক মাওলানা আনোয়ার হোসাইন এর বাংলা 
অনুবাদ প্রকাশ করার উদ্যোগ নিয়েছেন। তিনি দ্বীনের খেদমতের উদ্দেশ্যে “আনোয়ার লাইব্রেরী" নামে 
একটা প্রকাশনা প্রতিষ্ঠান খুলেছেন। সেখান থেকেই দরসে তিরমিযীর বাংলা বের করছেন৷ অনুবাদের 
কপিখানা আমি নিজে দেখেছি। আমি আশা করি দরসে তিরমিযীর এই বাংলা অনুবাদখানা সবার 
জন্য উপকারী হবে। 


সবার উপকারার্থে আল্লাহ্‌ তা'আলা এই গ্রন্থখানাকে কবুল করুন । আমীন । 
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বাংলাদেশ কওমী মাদরাসা শিক্ষাবোর্ড বেফাকের চেয়ারম্যান, 


মাওলানা শাহ্‌ আহমদ শফী সাহেব দো.বা.)-এর : 
দোয়া ও বাণী 
রি ৫ ০ £5//835505 ০9020 ৫1450 এ 9০০ 
সানি রারনরারধাারেভা রাহাতারারা পা ধা 
আলা 25 এ সস্উ ক্রি ১৪ (৫৫ ঘা এ ৪০ 
অস্থায়ী এ পৃথিবীতে মানুষ চিরদিন টিকে থাকার জন্য আসেনি । কারণ তাকে স্থায়ী বসবাসের জন্য 
প্রেরণ করা হয়নি । তাকে প্রেরণ করা হয়েছে অস্থায়ী বসবাসে শুধুই আল্লাহর উপাসনা করার জন্য ৷ তাই 
আল্লাহ তা'আলা একেক যুগে একেকজন নবী-রাসূল প্রেরণ করেছেন মানব জাতিকে তার উপাসনা রীতি 
জানিয়ে দেওয়ার জন্য । এই সিলসিলায় সর্বশেষ যিনি এসেছেন, তিনি হলেন- আখেরী নবী, সরদারে 
দু'জাহান হযরত মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম! তিনি মানব জাতির জন্য নিয়ে এসেছেন 
শান্তির বার্তা আল কোরআন এবং তার সুন্নাত আল হাদীস। তাই কোরআনের সংগে সংগে হাদীসের 
গুরুত্ব অপরিসীম । কোরআনের সংগে সংগে মুসলিম জ্ঞানী-গুণীগণ তাই যুগ যুগ ধরে হাদীসের সেবাও 
করে আসছেন। কেউ মাদরাসা-মকতবে বসে দরস্‌ ও তাদরীসের মাধ্যমে আর কেউ বা লেখালেখির 
মাধ্যমে । হাদীসের প্রধান তাসনীফাতগুলোর মধ্যে “তিরমিযী শরীফ' অন্যতম । এটি একটি ৬৭৯। 
এতে ইসলামের বিধিবিধান সম্বলিত অনেক হাদীস রয়েছে যা হাদীসের অন্যসব গ্রন্থগুলোতে সচরাচর 
পাওয়া যায় না। তাই হাদীসের ছাত্রদের কাছে গ্রন্থখানার গুরুত্ব রয়েছে অনেক বেশী। আল্লামা তাকী 
উসমানী সাহেব দা.বা. সেই দিকেই লক্ষ্য করে তিরমিধী শরীফের ওপর “দরসে তিরমিযী নামক 
একখানা ব্যাখ্যা গ্রন্থ রচনা করেছেন । তিরমিধী শরীফ ১ করার জন্য গ্রন্থখানার গুরুত্ব অপরিসীম । সে 
দিকে লক্ষ্য করে বাংলাদেশের প্রসিদ্ধ প্রকাশনা প্রতিষ্ঠান “আনোয়ার লাইব্রেরী'র পক্ষ থেকে গ্রন্থখানার 
ংলা অনুবাদ প্রকাশ করার উদ্দেশ্যে পার্ুলিপিখানা আমাকে দেখানো হয় । আমি তা দেখে আনন্দিত 
হই এবং দোয়া করি আল্লাহ তা'আলা যেন বাংলা দরমে তিরমিযী নামক এ গ্রন্থখানা ছাত্র, আলেম 
সমাজ ও জনসাধারণসহ সর্বস্তরের লোকদের জন্য উপকারী হিসেবে কবুল করেন এবং এর সংগে 
সংশ্লিষ্ট সকলের প্রতি যেন রহমত করেন আর বেশী বেশী দিনের খেদমত করার তাওফীক দান করেন। 
আমীন । 
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পীরে কামেল, হযরতুল আল্লাম, মাওলানা মুফতী আব্দুল ওয়াহ্হাব (রহ.) এর 
সুযোগ্য সাহেবজাদা, কুমিল্লা বরুড়ার বিখ্যাত মাদরাসা “আল জামেয়াতুল ইসলামিয়া 
“দারুল উলূম" এর শাইখুল হাদীস ও মোহ্তীমীম হযরতুল আল্লাম, : 
মাওলানা মো. নোমান দো. বা.) এর 
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2472775807826271287162538 
আল্লাহ তা'আলার অশেষ শুকরিয়া- তিনি আমাদের প্রতি করুণা করে “দারুল উলুম দেওবন্দ" এর মতো একটি 
দ্বীনী বিদ্যাপীঠ তৈরি করে দিয়েছেন। আমাদের জন্য তৈরি করে দিয়েছেন দরস ও তাদরীসের নতুন একটি পথ- 
“দরসে নেযামী'। যে পথ ধরে ভারত উপমহাদেশে প্রতি বছর তৈরি হচ্ছে অগণিত আলেম-ওলামা এবং অসংখ্য 
রাহবারে দ্বীন। এখানে দরস ও তাদরীসের মাধ্যমে কোরআন ও হাদীসের সর্ব বিষয়ে পান্তিত্ব অর্জন করা যায়। 
এই দরসে নেযামীতে হাদীসের অনেক মূল্যবান কিতাবাদি দরস্‌ দেওয়া হয়। তার মধ্যে ৬-+। ৬০ বা 
“তিরমিযী শরীফ' অন্যতম। এটি একটি '৭'। এতে জমা করা হয়েছে ইসলামের বিধিবিধান সম্বলিত অনেক 
আহাদীস ও আছারসমুহ। হাদীসে নববীর পাঠকদের জন্য হাদীসের অন্যান্য কিতাবগুলোর মতো এই 
কিতাবখানাও অনেক গুরুত্বপূর্ণ । পাকিস্তানের প্রখ্যাত আলেমে দ্বীন ও মুফতী আল্লামা তাকী উসমানী সাহেব 
দা.বা. সেই দিকেই লক্ষ্য করে তিরমিষী শরীফের ওপর “দরসে তিরমিযী" নামক একখানা মূল্যবাণ ব্যাখ্যা গ্রন্থ 
রচনা করেছেন। তিরমিযী শরীফ “এ করার জন্য গ্রন্থখানার গুরুত্ব অনেক । তাই বাংলাদেশের প্রসিদ্ধ প্রকাশনা 
প্রতিষ্ঠান “আনোয়ার লাইব্রেরী'র পক্ষ থেকে গ্রন্থখানার বাংলা অনুবাদ প্রকাশ করার উদ্দেশ্যে পার্ুলিপিখানা তৈরি 
করে আমাকে দেখানো হয় । আমি তা দেখে আনন্দিত হই এবং দোয়া করি- আল্লাহ তা'আলা যেন বাংলা দরসে 
তিরমিষী নামক এ গ্রন্থখানা ছাত্র ও আলেম সমাজসহ সর্বস্তরের লোকদের জন্য উপকারী হিসেবে কবুল করেন। 
আরো দোয়া করি- তিনি যেন এর সংগে সংশ্রিষ্ট লেখক, সংকলক, অনুবাদক ও সম্পাদকসহ অন্যান্য সকলের 
প্রতি রহমত করেন এবং অধিক পরিমাণে ছ্বীনের খেদমত করার সুযোগ দান করেন। আমীন 
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হে আল্লাহ! হে রহমান! হে রহিম! হে রাব্বুল আলামিন! সমস্ত প্রশংসা শুধুই তোমার ৷ তোমার 
জন্য আমার সকল উপাসনা । আমার দিবস-রজনীর স্ততি বন্দনা । তুমি অনন্ত, তুমিই অনাদি । 
তোমার গুণগান গায় সমস্ত মাখলুক। তুমি তো মহান । পাখিদের কন্ঠে শুনা যায় তোমারই গান। 

হে রাসূলে আরাবি! শ্রেষ্ঠ মানব, আখেরি নবী! তোমার কদম মোবারকে আমার লাখোকোটি 
সালাম । আমি এক অধম । আমি পাপী। আমি বড় অবুঝ । ব্যর্থ চেষ্টা করেছি তোমার পবিত্র 
হাদিসের সেবায় নিজেকে জড়াতে । শুধু প্রভুর কাছে আমার জন্য কিঞ্চিৎ সুপারিশের আশায় । আমি 
তোমাকে ভালোবাসি । পৃথিবীর সবচেয়ে বেশি! বলতে পারো তুলনাহীন এক অনন্য ভালোবাসা । 

হে রাসূলের প্রিয় সাহাবি আর তাবেয়িন, তাবে-তাবেয়িনগণ! তোমাদের জন্য তো এ-ই যথেষ্ট 
যে, তোমাদের বন্ধু রাসূলে আরাবি বলে গিয়েছেন, “খায়রুল কুরুনি কুনা্রনী, ছুম্মাল্লাজীনা ইয়ুনাহুম, 
ছুম্মাল্লাজীনা ইয়ালুনাহুম...। 

হাদিসের বিশাল রতুভাগ্তার আমাদের সামনে আজও রয়েছে। কোরআনের পরেই তো হাদিসের 
স্থান। হাদিস হলো কোরআন বা ইসলামি শরিয়তের পূর্ণ ব্যাখ্যা-ভাগ্ডার। রাসূলের জীবনচরিত। 
সুতরাং যে বিদ্যা শিক্ষা করা ইসলামে ফরজ, তার মধ্যে হাদিস-বিদ্যাও রয়েছে। এটাও আমাদের 
জন্য শিক্ষা করা ফরজ। তাই আমরা হাদিস অধ্যয়ন করি। এ নিয়ে গবেষণা করি। হাদিসের 
অনেক কিতাবই তো রয়েছে। তিরমিষী শরিফ তার নিজস্ব মযাদা নিয়ে আজও দাড়িয়ে আছে। 
চিরকাল থাকবে । দরসে তিরমিযী নামে তারই ব্যাখ্যা গ্রন্থ লিখেছেন পাকিস্তানের মুফতি আল্লামা 
তাকি উসমানি সাহেব। লেখকের এই কিতাবটি সাধারণ-অসাধারণ সবার কাছেই প্রিয় হয়ে 
উঠেছে । বিশেষ করে কওমি মাদরাসার ছাত্রদের কাছে। তিরমিযী পড়া মানেই তো তার ব্যাখ্যা গ্রন্থ 
দরসে তিরমিষী সংগে থাকবেই । কিতাবটি মূল ভাষা উর্দু হওয়ার কারণে অনেকে অনেক কিছুই তা 
থেকে উদ্ধার করতে পারেন না। তাই আমরা চেষ্টা করেছি একে সহজ বাক্যে বাংলায় ভাষাত্তর 
করতে । আল্লাহ যেটুকু তৌফিক দিয়েছেন তা-ই পেরেছি । অনুবাদ করার সময় গ্রন্থটিকে ছাত্রদের 
উপযোগী করে তোলার চেষ্টা করা হয়েছে। জটিল মাসয়ালা-মাসায়েলগুলো ছাত্ররা যেন সহজেই 
বুঝতে পারে । সে দিকেও লক্ষ্য রাখা হয়েছে। এই অনুবাদের কাজের সংগে যারা জড়িত তাদের 
মধ্যে মাওলানা মুহসিন আল জাবির, মাওলানা ওসমান গণী, মাওলানা মুরশিদুল হাসান শামীম 
এবং মাওলানা শামসুদ্দিন সাদি সাহেব অন্যতম । প্রভুর কাছে তাদের কল্যাণ কামনা করছি। বিশেষ 
করে আমার গ্েহের ভাতিজা মোস্তফা কামাল তো এর ব্যবস্থাপনা কর্মে অনেক শ্রম দিয়েছে। 
আল্লাহ তার কল্যাণ করুন। 

আমি আশা করি এই অনুবাদটি তিরমিযী শরিফ পড়ুয়া ছাত্র-ছাত্রী ও সাধারণ মানুষের উপকারে 
আসবে! আল্লাহ তায়ালা এর সঙ্গে সংশ্লিষ্ট সকলের কল্যাণ করুন। আমিন। 


মাওলানা আনোয়ার হোসাইন 





হাদি ামররণ সম্গারে রতরু রকব্য' 52৮ ২০ 


হাদিস অর্থে কিছু শব্দ প্রায় সমার্থবোধক কিছ ২২ 
হাদিস শাস্ত্রের পরিচয় বা সংজ্ঞা সি 85877447244 ২৩ 
'এলমে হাদিসের প্রকারসমূহ উল মি নাল ২৪ 
এলমে হাদিসের মওজু বা আলোচ্য বিষয় 288884555755584888 58225254445 ২৫ 
এলমে হাদিসের গরজ ও গায়াত লক্ষ্য-উদ্দেশ্য ররর ররর - ২৫ 
এলমে হাদিসের ফজিলত ও মাহাত্ম্য 58858484574 ২৫ 
সমজাতীয় এলেমসমূহ ৮৮১৮৯285478 দ22457157557744844558555548458455455 ১৬ 
হুজ্জিয়াতে হাদিস বা হাদিসের প্রামাণিকতা -পাপপপপিপিপিপপপীপিপপিপপিপিি ২৬ 
হাদিস অস্বীকারকারিদের তিনটি মতাদর্শ 87385 55572নকননিন, ২৭ 
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কিছু যৌক্তিক দলিল লি 7845788458575478 ২৯ 
হাদিস অস্বীকারকারিদের প্রমাণসমূহ ১৮ এল ৩০ 
দ্বিতীয় মত খণ্ডন পিপিপি ৩২ 
তৃতীয় মত খণ্ডন নি -8574288854544777754447458 ৩৩ 
হাদিস সংরক্ষণ * প্রথম পদ্ধতি বর্ণনা মুখস্থ করা “াদপপিপাপাপাসপগগপপপপপানপদপপপনপাপাপপপপপাপপপাসপাপাপাণ ৩৪ 
দ্বিতীয় পদ্ধতি আমলি নমুনা 25742554775 ৩৫ 
তৃতীয় পদ্ধতি লিখে রাখা হিসি রা ৩৫ 
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হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.)-এর জামানা 8187545757588487587478555872555775554845 ৪৩ 
হিজরি দ্বিতীয় শতাব্দি কত 25 লিন ৪8৪ 
তৃতীয় শতাব্দিতে হাদিস সং 284482555572575875257875785755728575478 ৪8৫ 
হাদিস শাস্ত্রের রচিত বিভিন্ন প্রকার গ্রন্থ রা রাহা রিরারারার ৪৭ 
বিশুদ্ধতার দিক দিয়ে হাদিস গ্রস্থাবলির স্তরবিন্যাস লরি ৫৭ 
প্রথম তর: ৫৭ 
ইমাম হাকেমের শিথিলতার কারণগুলো 2 558555555785757485552745 সু ৫৮ 
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চতুর্থ স্তর রিল ৬৩ 
ভর্িম ভর 727571575250888895777577775775757857775525 ৬৪ 

হাদিস শাস্ত্রের বহগ্রস্থ প্রণেতাদের পরিচিতি... ৬৪ 
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হাদিস বিশুদ্ধ কিংবা দুর্বল সাব্যস্ত করার উসুল... ৬৯ 
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কফানগর ভএলমে হাদিস 4:25 পিসির ৭৬ 
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ইমাম আ'জম (র.) ছিলেন তাবেয়ি পপি ৭৯ 

ইমাম আ'জম আবু হানিফা (র.)-এর শীর্ষস্থানীয় উত্তাদদের পরিচয় .............েোপিপপাপিপাপিপিপপাা ৮০ 

ইমাম সাহেব রে.)-এর ছাত্রদের পরিচয় .................০০৮েেপিপপপিপপীদিপদদিপিদপ ৮১ 

রিতারুছ'আভার(:7317-74)2774878554857825575754 ৮৩ 

ইমাম আজম আবু হানিফা (র.)-এর ওপর উত্থাপিত আপত্তিগুলোর ইনসাফভিত্তিক যাচাই “পাদ ৮৬ 

উমামগধের তকিলিদ পচাত ০7787৮52852 ৯৫ 

কোরআনের ভাষায় তাকলিদ ৮১:০০৮৮৮০৯এিপলিিসনলিপ কন ৯৮ 

হাদিনের ভায়ায় তরিভিছি 77৮৮৯৮৪4476 ৯৯ 

সাহাবিদের আমলে সাধারণ তাকলিদ "পপি ১০০ 
সাহাবিদের আমলে ব্যক্তি বিশেষের অনুসরণ ....াদাপীপপপদপিপসপপপপপাপপপ ১০১ 
তাকলিদের বিভিন্ন স্তরসমূহ রারায়্ররা াোরারর্যার কু হ্যহ্ারির জেরার রত র্যা রা ১০৪ 
সিহাহ সিত্তাহ সংকলনের উদ্দেশ্য ও শর্তাবলি ....িিলপিপিিপিপপপিািপপাশাশিপল ১০৮ 
ইমাম তিরমিযী (র.)-এর পরিচয় ...............পোপপিপিপিপপপাপিপিপপিপিপপিপিপিিপপপিপপাাশশ ১১০ 
৬৭০৮ ৮০৩ ভার বরৈশিক্টারালি ::17555428727454885744844572522 ১১৩ 
ইমাম তিরমিষীর হাদিসকে সহিহ ও হাসান বলা টিপিপি ১১৫ 
৬-৮ ৮৭৬ এবং €৯৮৮ হাদিস 2572877557718558555875585555777 ১১৬ 
৬3৮৮ ৮৫৬ ব্যাখ্যাগরস্থ পাপা ১১৬ 
বর্তমান আমলে হাঁদিতের সনদ ..::2:৮০৮৯88588 সি ১১৮ 





দরস সৃচনায় মুসালসাল হাদিস র্যা রারার র্যা ররর হর ১১২ 
বিসমিল্লাহ এবং হামদ বিষয়ক হাদিস সম্পর্কে আলোচনা -..াপনপাাগিপানানিনাগপপাপিপাপশশাশ ১১২ 
রাসূল (স) থেকে বর্ণিত পবিত্রতা অধ্যায় (২) 
অনুচ্ছেদ- ১ : পবিত্রতা ছাড়া নামাজ কবুল হয় না (মতন ২) ...াপপিিিশিিপিগিপগিপিপিপা ১২৬ 
অনুচ্ছেদ- ২ : পবিত্রতা অর্জনের ফজিলত (মতন ৩) ররর ররর ররর ১৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩ : পবিত্রতা নামাজের চাবি (মতন ৫) -ািপাপাপাপাাাাপা ১৪১ 
অনুচ্ছেদ- ৪ : বায়তুল খালায় প্রবেশ করলে পড়বে কি (মতন ৫) রর হর ১৪২ 
অনুচ্ছেদ- ৫ : বায়তুল খালা থেকে বের হলে পড়বে কি? (মতন ৭) 42 ১৪৮ 
অনুচ্ছেদ- ৬ : পেশাব-পায়খানাকালে কেবলামুখী হওয়া নিষেধ (মতন ৮) “পা ১৫৩ 
অনুচ্ছেদ- ৭ : এ ব্যাপারে অনুমতি প্রসঙ্গে (মতন ৮) লে 28284427422 ১৬৩ 
অনুচ্ছেদ- ৮ : দীড়িয়ে পেশাব করা নিষেধ প্রসঙ্গে (মতন ১০) রহ ১৬৫ 
অনুচ্ছেদ- ৯ : দীড়িয়ে পেশাব সংক্রান্ত অনুমতি প্রসঙ্গে (মতন ১০) "পিপিপি ১৬৭ 
অনুচ্ছেদ- ১০ : পেশাবের সময় পর্দা অবলম্বন করা প্রসঙ্গে (মতন ১০) 48757 ১৬৯ 
অনুচ্ছেদ- ১১ : ডান হাত দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা মাকরহ প্রসঙ্গে (মতন ১০) -াপিপিপপপিপি ১৭১ 
অনুচ্ছেদ- ১২ : টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা প্রসঙ্গে (মতন ১০) টাকা ররর ১৭২ 
অনুচ্ছেদ- ১৩ : দুটি টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা প্রসঙ্গে (১০) এরি ১৭৬ 
অনুচ্ছেদ- ১৪ : ইস্তেঞ্লা করা যেসব জিনিস দ্বারা মাকরূহ (মতন ১১) র্যা রানার রা ১৮১ 
অনুচ্ছেদ- ১৫ : পানি দিয়ে ইস্তেগ্রা করা প্রসঙ্গে মেতন ১১) 20575255রসরি ১৮৩ 
অনুচ্ছেদ- ১৬ : রাসূলুল্লাহ 322 হাজত পূর্ণ করার ইচ্ছে করলে বেশ দূরে চলে যেতেন (মতন ১১) -... ১৮৫ 
অনুচ্ছেদ- ১৭ : গোসলখানায় পেশাব করা মাকরূহ প্রসঙ্গে (মতন ১২) ০৮০১০৮০৮০০৭০৯০১৭০১০৯২০৭০৪০০৫৪০৯০১৭৭০০০৯০০০৯০ ১৮৬ 
অনুচ্ছেদ- ১৮ : মিসওয়াক করা প্রসঙ্গে (মতন ১২) “াপপিপিিপিপিপাপাপপপাপানিপাপিপাগাপপাপাল ১৮৮ 
অনুচ্ছেদ- ১৯ : ঘুম থেকে জাগ্রত হওয়ার পর তোমাদের কেউ যেনো হাত না ধুয়ে পানির পাত্রে হাত না দেয় (মতন ১৩) “.. ১৯৪ 
অনুচ্ছেদ- ২০ : ওজুর সময় বিসমিল্লাহ পড়া প্রসঙ্গে (মতন ১২) কারবার হর ১৯৭ 
অনুচ্ছেদ- ২১ : কুলি করা এবং নাকে পানি দেয়া প্রসঙ্গে মতন ১৪) “দিপা ২০১ 
অনুচ্ছেদ- ২২ : এক কোষ পানি দিয়ে নাক ঝাড়া এবং কুলি করা প্রসঙ্গে (মতন ১৪)... ২০২ 
অনুচ্ছেদ- ২৩ : দাড়ি খেলাল করা প্রসঙ্গে মেতন ১৪)... ২০৮ 
অনুচ্ছেদ- ২৪ : মাথা মাসেহের সময় সামনের দিক থেকে শুরু করে যাবে পেছনের দিকে (মতন ১৫)... ২১০ 
অনুচ্ছেদ- ২৫ : মাসেহ শুরু করবে মাথার পেছন দিক থেকে (মতন ১৫) ......োপিপিিপি ২১১ 
অনুচ্ছেদ- ২৬ : মাথা একবার মাসেহ করা প্রসঙ্গে (মতন ১৫) “পিপিপি ২১২ 
অনুচ্ছেদ- ২৭ : মাথা মাসেহের জন্য নতুন পানি নেওয়া প্রসঙ্গে মেতন ১৬) 25578278885 ২১৩ 
অনুচ্ছেদ- ২৮ : কানের ওপর ও ভেতরের অংশ মাসেহ করা প্রসঙ্গে (মতন ১৬) নিপা ২১৪ 
অনুচ্ছেদ- ২৯ : দুই কান মাথার অংশ (মতন ১৬) -পাপিপিপাপনিদিপপিসািপ ২১৫ 
অনুচ্ছেদ- ৩০ : কুলি করা এবং নাকে পানি দেয়া প্রসঙ্গে (মতন ১৬) নি নু ২১৮ 
অনুচ্ছেদ- ৩১ : পায়ের গোড়ালির জন্য রয়েছে আগুনের শাস্তি (মতন ১৬) হর ২১৯ 
অনুচ্ছেদ- ৩২ : একবার একবার (পানি দিয়ে) ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ১৬) রব ২২৫ 
অনুচ্ছেদ- ৩৩ : ওজুতে দু'বার করে অঙ্গ ধোয়া প্রসঙ্গে মতন ১৬) “পিসি ২২৫ 
অনুচ্ছেদ- ৩৪ : ওজুতে তিনবার করে অঙ্গ ধোয়া প্রসঙ্গে (মতন ১৭) 25482571277755775885 ২২৬ 





: ওজুর অঙ্গসমূহ এক, দুই অথবা তিনবার ধোয়া প্রসঙ্গে মতন ১৭) 8 ২২৬ 
: যে কোনো অঙ্গ দু'বার আর কোনোটি তিনবার করে ধুয়ে ওজু করে (মতন ১৭) “শা ২২৭ 

আকরাম সঃ ওজু করতেন কিভাবে? মেতন ১৭)... ১ ই২৭ 
: ওজুর পর পানি ছিটানো প্রসঙ্গে মতন ১৭) হি ২২৮ 
: পৃর্ণাঙ্গরূপে ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ১৮) “পিপিপি ২২৯ 
: ওজুর পর রুমাল ব্যবহার করা প্রসঙ্গে (মতন ১৮) তব ২৩০ 
: ওজুর পর কি দোয়া পড়া হবে প্রসঙ্গে মতন ১৮) 75228157215 52451558 ২৩২ 
: এক মুদ (পরিমাণ পানি) দ্বারা ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ১৮) "পপপিপপপাপাপ, ২৩৩ 
 ওজুতে অপচয় করা মাকরূহ প্রসঙ্গে (মতন ১৯) তল ২৩৫ 
: প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ১৯) ৮৪৪৭৯৪৪৯৪৪৪৪৪৪৪৪৪৪৪৯৪৯৩৪৯০৪৪৪৪৪৪৯ক৪৯৪৯৪৯৮৯৪৪৪৪৪৪৪৪৪৯৯৯৯০০৮৪৪৪৪৯৯ ২৩৩৬ 
: রাসূল সু একই ওজুতে অনেক নামাজ পড়তেন (মতন ১৯) 95227772754 ২৩৭ 
: একই পাত্র থেকে পানি নিয়ে পুরুষ ও মহিলার ওজু প্রসঙ্গে মেতন ১৯) উরি ররর ২৩৮ 
: মহিলার পবিত্রতার পর অবশিষ্ট পানি ব্যবহার করা মাকরহ প্রসঙ্গে (মতন ১৯) -.৮-৮৮ ২৩৯ 
: এই প্রসঙ্গে অনুমোদন (মতন ২০) ১ রা রা ২৪০ 
: কেনো কিছু পানিকে নাপাক করতে পারে না (মতন ২০) রর বারে ২৪০ 
ত এমন আরেকটি অনুচ্ছেদ (মতন ২১) রহ ররর ররর ২৪৫ 
: আবদ্ধ পানিতে পেশাব করা মাকরূহ প্রসঙ্গে (মতন ২১) রর ২৫০ 
*: সাগরের পানি পবিত্র প্রসঙ্গে (মতন ২১) ১7781282424 ২৫১ 
: পেশাবের ব্যাপারে কঠোরতা প্রসঙ্গে মতন ২১) ১*০০১০০৯৪ত৯৪৩০৪৩৪৪৪৪৪০৪৪৯৯৯০৯৪০৪৩৪৪৪৪৪৪৪৪৯৪৯৯৪৪৪১৪৪৪৪০২৪৪৯৪৪৪৯৯৯৪২৮০০১৪ ২৫৩ 
: খাবারে অভ্যস্ত হওয়ার আগে শিশুর পেশাব হালকাভাবে ধোয়া প্রসঙ্গে (মতন ২১) “পা ২৫৮ 
: যেসব প্রাণীর গোশত খাওয়া হালাল সেগুলোর পেশাব সম্পর্কে মেতন ২১) -পগিপিপ ২৬১ 
: বায়ু নির্গত হলে ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ২৩) রা ২৬৬ 
: ঘুমের কারণে ওজু প্রসঙ্গে (মতন ২৪) ০০৪৩০৫৫৪৯৫৫ 2৯৯৪৯৯৯৫৯৯৯ ৪৯৪5 ৪৪৪৯৫ ৪৪৯৪৯৪৪৪৪৪৪৯৪৯৯৯৪৯২৯৯৪৪৯৯৯৪৪৪৯৯ ২৬৭ 
: যে বস্তুকে আগুনে পরিবর্তন করেছে তা ব্যবহার করে পুনরায় ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ২৪) যা ২৭১ 
: আগুনে পাকানো খাবার খেয়ে ওজু না করা প্রসঙ্গে মতন ২৪) ১২০০০০০০০০০৯০৫০৪০০০০০৯০৯১১৭৯৯১০০১৭৯১ ২৭৪ 
: উটের গোশত খেয়ে ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ২৫) 56558 ৯উউকক৪5০582546586855৯8৮৯2৯৯৫০5484588538588585 ২৭৫ 
: লজ্জাস্থান স্পর্শ করে ওজু করা প্রসঙ্গে মতন ২৫) ₹৯৯৪২৯৪০৮৪৪৪০৯০৫৪০৯৯৪৪৪৯৯৪৪৪৪৯৯৪৩৪০০৪৪৯৯৯৯৪৯৪৪৯৪৪৯৯৯৯৪৪৪৪৪৪২৪০৪১৪৪১৪৬১ ২৭৭ 
: লজ্জাস্থান স্পর্শ করে ওজু না করা প্রসঙ্গে মেতন ২৫) নি ২৮৬ 
: চুম্বন করে ওজু না করা প্রসঙ্গে মেতন ২৫) 2০০৪০ ০৪০৯০০৪৩৪৯৩৪২৭৫৩৯৫৫৪৩৪৪৫৪৯৩৪১৪৪৪৭৫৪৪৪৪৯৪৪৪৪৪৪২৪৪৩৪৪৩৯২৪৪৪৪৯০৪৪৪৪১৪৪৪৪৯৫৪ ২৮৬ 
: বমি এবং নাক দিয়ে রক্ত বের হলে ওজু করা প্রসঙ্গে মতন ২৫) রর ২৯৩ 
: নবিজ দ্বারা ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ২৫) 5282875848782758775755775757870778577545 ২৯৭ 
: দুধ পান করে কুলি করা প্রসঙ্গে মেতন ২৭) 2287:222555587555815755778505225585 ২৯৯ 
: ওজু ব্যতিত সালামের জবাব দেওয়া মাকরূহ প্রসঙ্গে মতন ২৭) ১৮২52425588, ২৯৯ 
: কুকুরের উচ্ছিষ্ট প্রসঙ্গে (মতন ২৭) 2১575584485 582755 ৩০০ 
: বিড়ালের উচ্ছিষ্ট প্রসঙ্গে (মতন ২৭) লিন 07৮ ৩০৫ 
: মোজার ওপর মাসেহ করা প্রসঙ্গে মেতন ২৭) 51788258525 ৩০৮ 
: মুসাফির ও মুকিমের জন্য মোজার ওপর মাসেহ করা প্রসঙ্গে মতন ২৭) 2: ৩০৯ 
* মোজার ওপর-নিচ মাসেহ করা প্রসঙ্গে (মতন ২৭) দি লব ৩১৪ 
: মোজার ওপরে মাসেহ করা (মতন ২৮) 25288 728 ৩১৭ 


বিষয় পা 
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অনুচ্ছেদ- ৮৩ : বীর্য এবং মজি প্রসঙ্গে মতন ৩১) বলিল ৩৩১ 
অনুচ্ছেদ- ৮৪ : কাপড়ে মজি লাগলে কী করণীয়? (মতন ৩১) "পাপা ৩৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৮৫ : কাপড়ে মণি লাগলে কী করবে (মতন ৩১) ররর ৩৩৪ 
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অনুচ্ছেদ- ৮৮ : ঘুমানোর ইচ্ছা করলে ওজু করা প্রসঙ্গে মতন ৩২) টন :42555252488882- লন ৩৪৪ 
অনুচ্ছেদ- ৮৯ : জুনুবি ব্যক্তির সাথে মুসাফাহা করা প্রসঙ্গে মতন ৩২) উর 8574557585558755 ৩৪৪ 
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অনুচ্ছেদ- ৯১ : রমণীর সান্নিধ্যে এসে গোসলের পর পুরুষ উষ্ণতা লাভ করবে মতন ৩২) -..পাপিদাপশ ৩৪৬ 
অনুচ্ছেদ- ৯২ : পানি না পেলে জুনুবি ব্যক্তির তায়াম্মুম প্রসঙ্গে (মতন ৩২) “াপিপপাপা ৩৪৭ 
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অনুচ্ছেদ- ৯৫ : ইস্তেহাজা বিশিষ্ট নারী দুই নামাজ একত্রে পড়তে পারবে একই গোসলে (মতন ৩৩) ১2 ৩৫৯ 
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অনুচ্ছেদ- ৯৭ : খতুবতী রমণী নামাজ কাজা করবে না (মতন ৩৩)... ৩৬৪ 
অনুচ্ছেদ- ৯৮ : জুনুবি ব্যক্তি ও খতুবতী মহিলা কোরআন তেলাওয়াত করবে না (মতন ৩৪). ৩৬৫ 
অনুচ্ছেদ- ৯৯ : মাসিকগ্রস্ত মহিলার সাথে গা মিলন প্রসঙ্গে (মতন ৩৫) “্াাপিপাপপপপপাদপপপাপপাদাণ ৩৬৭ 
অনুচ্ছেদ- ১০০ : জুনুবি ব্যক্তি ও খতুবতী মহিলার সাথে পানাহার এবং তাদের ঝোটা প্রসঙ্গে (মতন ৩৫) ......৮.*- ৩৬৯ 
অনুচ্ছেদ- ১০১ : খতুবতী নারী মসজিদ থেকে কোনো জিনিস আনতে পারা প্রসঙ্গে (মতন ৩৫) “দা ৩৬৯ 
অনুচ্ছেদ- ১০২ : খতুবতী মহিলার সাথে যৌন সঙ্গম নিষিদ্ধ (মতন ৩৫) পপ ৩৭১ 
অনুচ্ছেদ- ১০৩ : মাসিকগ্রস্ত রমণীর সাথে সঙ্গমের কাফ্ফারা প্রসঙ্গে (মতন ৩৫) 22424855885 ৩৭২ 
অনুচ্ছেদ- ১০৪ : কাপড় থেকে হায়েজের রক্ত ধুয়ে ফেলা প্রসঙ্গে মতন ৩৫) হ০তত০০২০৯০০৯৩২০৩৩০৭৯৭০১০০৯৯১৯৯ ৩৭৩ 
অনুচ্ছেদ- ১০৫ : নেফাসগ্রস্ত মহিলা কতো দিন পর্যন্ত নামাজ রোজা থেকে বিরত থাকবে (মতন ৩৫) লন ৩৭৪ 
অনুচ্ছেদ- ১০৬ : এক গোসলে একাধিক স্ত্রীর সঙ্গে সঙ্গম করা (মতন ৩৬) টির ৩৭৫ 
অনুচ্ছেদ- ১০৭ পুনরায় সঙ্গম করতে চাইলে ওজু করে নেবে মেতন ৩৬) ০৯৪৯৯৯৯৫৯৪৪ ৯৪৮৫৯৪৯৪৪৭৫৯৯৯৯৯ক৪৪৯ ৯৪৪৯৯৯৯৩৯৯৯ ৩৭৬ 
অনুচ্ছেদ- ১০৮ : নামাজের সময় কারও পেশাব-পায়খানার প্রয়োজন হলে প্রথমে তা সেরে নিবে (মতন ৩৬) “সস ৩৭৭ 
অনুচ্ছেদ- ১০৯ : পথের ময়লা লাগলে ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ৩৬) পিকিতত০৭৯৯৪৪৪৯৪৪৫৫৯৫৮৫৯৯৪৫৪৫৪৪ক৪৪৫৯০২৯৯৯৯৯৯৯৯৯৯৯ক৩ক৯৯ ৩৭৮ 
অনুচ্ছেদ- ১১০ : তায়াম্মুম প্রসঙ্গে (মতন ৩ ৩৮০ 
অনুচ্ছেদ- ১১১ : শিরোনামহীন অনুচ্ছেদ (মতন ৩৮) “াদিদশিদপাপিপিপাপাপদাপাপাপাপপদপা ৩৮৬ 
অনুচ্ছেদ- ১১২ : প্রসঙ্গ : জমিনে পেশাব লাগলে কি করণীয়? (মতন ৩৬)-িিপীপপপাশপাদপী ৩৮৭ 





বিষয় পা 


রাসূলুল্লাহজ্ঞ্ থেকে বর্ণিত সালাত অধ্যায় মেতন ৩৮) 

অনুচ্ছেদ- ১ : রাসূল £2২২থেকে বর্ণিত নামাজের ওয়াক্তসমূহ প্রসঙ্গে মতন ৩৮)... ৩৯০ 

এ বিষয়ে আরেকটি অনুচ্ছেদ (মতন ৩৯) রহ রিভি রাতের যে ররর ররর ৩৯৭ 
অনুচ্ছেদ- ২ : অন্ধকার অবস্থায় ফজরের নামাজ পড়া প্রসঙ্গে (মতন ৪ ০)... ৩৯৯ 
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লেখকের গুরুবাক্য 


6 বি 1 

প্রায় দশ বছর ধরেই দারুল উলুম করাচির তিরমিযী শরিফের দরস অধমের ওপর অর্পিত । আমি সব সময় 
ভাবি যে, দরসে হাদিসের জন্য যে এলমি ও আমলি যোগ্যতার প্রয়োজন, তা আমার মধ্যে নেই কোনো দিক 
দিয়েই: তবে অধমকে বুজুর্গদের পক্ষ থেকে যেহেতু এই দরসের মসনদে বসানো হয়েছে এজন্য হুকুম বাস্তবায়নকে 
ভবিষ্যতের জন্য শুভ লক্ষণ মনে করে এই খেদমত কবুল করি, যে খেদমত আজও চলছে। 

শুরুতে যখন নিজের অযোগ্যতার ভীষণ অনুভূতি মিশ্রণে আমি প্রকম্পিত অবস্থায় তিরমিধী শরিফের দরস 
শুরু করি, তখন আমার মনের ধারে কাছেও এই কল্পনা ছিলো না যে, নিজের দরসের বক্তব্য বিন্যাস ও ছাপার 
জন্য কখনও প্রস্তুত হবো । কারণ, দরসের তাকরিরগুলো ছাপা সেসব বড়দের জন্য শোভা পায় বাস্তবে যারা এর 
যোগ্য । কি আমি? আমার তাকরিরগুলোই বা কি? যে, এটা ছাপানোর চেষ্টা করা হবে? কিন্তু বিভিন্ন জটিলতার 
কারণে কয়েক বছর পর আমি এই গ্রন্থটি বিন্যাস ও প্রকাশনার জন্য সম্মত হলাম, আজ তা আপনার সামনে | 

কারণ, দরসে হাদিস এবং বিশেষ করে সহিহ বুখারি ও জামে তিরমিধীর দরসে যেসব তাকরির হয় এবং 
যেসব আলোচ্য বিষয় বর্ণনা করা হয়, সেগুলো ছাত্রদের কাছে সংরক্ষিত থাকা নানা কারণে জরুরি । এই আলোচ্য 
বিষয়গুলো সংরক্ষিত থাকলে শুধু পরীক্ষা নয়, এগুলোর প্রয়োজন ভবিষ্যৎ কাজেও হয় । এসব কারণে শুরু থেকে 
সবকের তাকরির মুখস্থ করার রীতি চলে আসছে ছাত্রদের মধ্যে । প্রথমে এলমি যোগ্যতা এবং লেখার প্রশিক্ষণ এ 
পর্যায়ের হতো যে, উস্তাদ চাই যতই দ্রুতগতিতে তাকরির করতেন, তারা কমপক্ষে এই তাকরিরের সার 
নির্ধাসতো নিজের খাতায় লিখে নিতো: বরং অনেক সময় এরূপ হতো যে, উস্তাদের তাকরির তো হতো উর্দূতে, 
আর তখনই ছাত্ররা তা আরবিতে অনুবাদ করে লিখতো | আমি নিজেও তো না কোনো আমাদের উত্তাদদের 
তাকরিরগুলো লিখেছিলাম আরবিতেই। কিন্তু ইদানিং যোগ্যতার ঘাটতি ও লেখনি শক্তি ব্যাপকভাবে তাদের. হাস 
পাওয়ার কারণে দরসে বসে ছাত্ররা তাকরির লিখতে অক্ষম হয়ে যাচ্ছে। ছাত্রদের সমস্যার এই সমাধানের জন্য 
বারবার অনুরোধে কোনো কোনো মাদরাসায় এই পদ্ধতি চালু করা হয়েছে যে, উত্তাদ নিজ তাকরির তাদের 
নিয়মিত লেখান। আমিও যখন দরসে তিরমিযী আরন্ত করি তখনও এ রীতি অব্যাহত ছিলো । আমাকেও যার 
অনুসরণ করতে হয়। কিন্তু অধম অনুভব করেছে যে, এ পদ্ধতিতে দরসের ক্রিয়া, রওনক, গতিশীলতা এবং 
বিষয়ের আগমন কোরবান হয়ে যায় । অপরদিকে জয়িফ হয়ে পড়ে দরসের গতি । বছর শেষে অসহনীয় বোঝা হয়ে 
দাড়ায় ৷ সংশ্লিষ্ট বিষয়ের কোনো হক আদায় হয় না। 

এই লেখানোর পদ্ধতি তুলে দিতে চেয়েছি। কিন্তু ছাত্ররা সবাই দাবি জানালো যে, এই পদ্ধতি যদি চালু না 
রাখা হয়, তাহলে দরসের সমস্ত তাকরির উড়ে যাবে বাতাসে । কিছুই আমাদের কাছে সংরক্ষিত থাকবে না। এই 
কারণে সমাধানের জন্য অধম চাইলো বিগত বছরের যেসব তাকরিরগুলো হয়েছে, সেগুলো যেন ছাত্ররা নিজেদের 
কাছে ফটোকপি করে রেখে দেয়৷ কিন্তু তাতেও অনেক কঠিন সমস্যার সম্মুখীন হতে হয় । অবশেষে অক্ষম হয়ে 
এছাড়া আর কোনো উপায় রইলো না যে, বিগত বছরগুলোর কোনো তাকরির একবার ছেপে দেওয়া হবে। 
ছাত্রদের এ অভিযোগ যাতে দূর হয় এবং দরসও নিজ স্বাভাবিক গতি থেকে বঞ্চিত না হয়। ফলে এই প্রস্তাবের 
ওপর আমাকে সম্মত হতে হয়। 


পড়ার সময় প্রিয় ভাগিনা মৌলভি রশিদ আশরাফও অধমের তাকরিরগুলো হেফাজত করেছিলো । যখন 
তাকরির ছাপার ইচ্ছা হলো, তখন সে এই দায়িত্ব গ্রহণ করলো, ছাত্রদের কাছ থেকে অতীতের বিভিন্ন বছরের 
তাকরিরগুলো সংগ্রহ করে আলোচ্য বিষয়গুলো একত্রিত করবে এবং যোগসূত্র রেখে এগুলোকে গ্রন্থে রূপ দিবে! 
অধ্যয়নকালে আমিও অনেকগুলো লেখা জমা করেছিলাম । আমি সেগুলো তাকে দিই । এগুলো মিলিয়ে যাতে সে 
একটি পূর্ণাঙ্গ রূপ দান করতে পারে । 

মাশাআন্নাহ যেরূপ মেহনত-কষ্ট এবং যোগ্যতার সাথে প্রিয় ভাগিনা এ কাজটি আঞ্জাম দিয়েছে- তা অধমের 
জন্য শত প্রশান্তি ও আনন্দের কারণ । এর ফলে তার জন্য শুরু থেকে দোয়া আসে । চার পাচ বছরের 
তাকরিরগুলো সামনে রেখে সে প্রথমে তা একত্রিত করেছে। তারপর যত বরাতে তাকরিরের হাদিসগুলোর 
এসেছে, মূল উৎস থেকে সেগুলোকে বের করে সেগুলোর তাখরিজও অন্তর্ভুক্ত করেছে এবং এগুলোর মূলপাঠও 
বর্ণনা করেছে। যেসব বরাত অসম্পূর্ণ ছিলো, সেগুলোকে পূর্ণাঙগরূপ দান করেছে । আমি অধ্যয়নকালে যেসব লেখা 
লিখেছিলাম, কোনো কোনো জায়গায় সেগুলোকে প্রবিষ্ট করে দিয়েছে তাকরিরের মূলপাঠে । কোনো কোনো স্থানে 
সেগুলোকে অন্তর্ভুক্ত করেছে টীকা আকারে । আবার কোনো কোনো স্থলে নিজের পক্ষ থেকেও কিছু টীকা লিখেছে। 
(যেসব টীকায় «০ ৮৮ ০৮ | বা সংকলকের পক্ষ থেকে লেখা আছে ।) মোটকথা, এই তাকরিরটিকে পূর্ণাঙ্ 
উপকারী এবং ব্যাপকরূপ দান করতে নিজের পক্ষ থেকে কোনো কষ্ট আর সে বাদ দেয়নি । এই খেদমতের উত্তম 
প্রতিদান আল্লাহ তা'আলা তাকে দুনিয়া-আখিরাতে দান করুন| এলেম ও আমলে তার আরো উন্নতি দান করুন৷ 
এলমি ও দীনি খেদমতের তাওফিক তাকে আরও দান করুন । আমিন 

যদিও নিজস্ব ব্যস্ততার কারণে এই তাকরিরের ওপর পুনরায় নজর দেওয়ার সুযোগ আমার হয়নি এবং নতুন 
বিন্যাসের পর পুরোপুরিভাবে দেখতে পারিনি; কিন্তু বিন্যাসকালে প্রিয় ভাগিনা অধমের সাথে পরামর্শ অব্যাহত 
রাখে । সে সাধনা করে এ কাজ করেছে। এ হিসেবে আমার পুরো বিশ্বাস আছে যে, বর্তমানরূপে এ গ্রন্থটি 
প্রকাশযোগ্য ৷ এলমি পুঁজিহীনতার স্বীকারোক্তি অবশ্য আমার আছে। যার ফলে ভুল-ত্রুটি তাতে থেকে যাওয়াও 
সম্ভব এবং কোনো স্থানে লেখা ও বিন্যাসেও ক্রুটি থেকে যেতে পারে। কিন্তু আমি তা প্রকাশ করছি এই আশায় 
যে, ওলামায়ে কেরামের দৃষ্টি অতিক্রম করার পর এর ভুলগুলো সংশোধিত হবার সুযোগ হবে ইনশাআন্লাহ। এর 
ভুলগুলো ধারা চিহ্নিত করবেন, তারা প্রত্যক্ষভাবে আমার ওপর অনুগহ করবেন । আমি যার জন্য তাদের কাছে 
কৃতজ্ঞ থাকবো । 

আশা করি তালেবে এলমের জন্য ইনশাআল্লাহ তাদের দরসি প্রয়োজনাদিতে এটি সহায়ক হবে এবং এতে 
হাদিস ও ফিকহের শান্ত্রগত বহসগুলো দীর্ঘ ব্যাখ্যা অপেক্ষা বোধ হয় তাদের সামনে অধিক নিয়ন্ত্রিতভাবে এসে 
যাবে। তাছাড়া কোনো কোনো নতুন বিষয়, যেগুলো আগের শরাহগুলোতে পাওয়া যেতো না, কমপক্ষে তাদের 
সামনে সেগুলো পরিচিত হয়ে যাবে । বিশেষ করে বিয়ে থেকে পোশাক পরিচ্ছদ পর্যন্ত আলোচ্য বিষয়গুলো এমন, 
যেগুলোর ব্যাখ্যা অসম্পূর্ণ থাকার কারণে ছাত্রদের সামনে তা আসে না। আশা করি এ গ্রন্থটি সেসব আলোচ্য 
বিষয়েও ছাত্রদের উপকারী খেদমত করতে পারবে ইনশাআল্লাহ । 
দাওরায়ে হাদিসের সবকে রাখা হয় সেগুলোর উদ্দেশ্য এই নয় যে, এগুলো হুবহু আক্ষরিকভাবে মুখস্থ করতে 
হবে। আর এটা আশাও করা যায় না যে, পূর্ণ তাফসিল সহকারে এসব আলোচ্য বিষয় সর্বদা স্মরণ থাকবে; মূলত 
এসব আলোচনার উদ্দেশ্য হচ্ছে, এগুলোর দ্বারা এলমে হাদিসের আলোচ্য বিষয়ের এবং এই শাস্ত্রের সাথে ছাত্রদের 
একটি সম্পর্ক সৃষ্টি হবে, যা তাদের ভবিষ্যৎ অধ্যয়নের অনুকূল পথ তৈরি করবে । তাছাড়া এসব বহসের মূল 


কখনও ক্ষান্ত হওয়া উচিত নয়; বরং তাকরিরে যেসব কথা বর্ণিত হয়, সেগুলো ভাল করে বুঝে নিজের সামর্থ্য 
অনুযায়ী সেগুলোর সমালোচনামূলক বিশ্লেষণ করা উচিত। গভীরভাবে লক্ষ্য করে এসব আলোচনায় প্রশ্নাদি করা 
উচিত। এসব প্রশ্নাদির সমাধান প্রথমতো উত্তাদদের কাছ থেকে লাভ করবে এবং দ্বিতীয়তো প্রয়োজন হলে 
পাঠ্যপুস্তক ছাড়া সংশ্লিষ্ট অন্যান্য গ্রন্থে সেগুলোর সমাধান তালাশ করবে । একজন ভালো ছাত্রের পরিচয় হলো, 
তার মনে যখন কোনো প্রশ্নের উদয় হবে, তখন তার উত্তর না পাওয়া পর্যন্ত তার মন প্রশান্ত হবে না। 

শিক্ষকতো দরসে বর্ণনা করেন শুধু নিজের অধ্যয়ন এবং তাহকিকের ভিত্তিতে । কিন্তু কোনো উত্তাদ এই দাবি 
করতে পারেন না যে, তাকরিরের সম্ভাব্য সবগুলো দিক নিয়ে তিনি স্বীয় আলোচনা করে ফেলেছেন এবং এর পরে 
কোনো প্রশ্ন বা সমস্যা অবশিষ্ট নেই। ছাত্রদের উচিত, উত্তাদের তাকরির ভালো করে বোঝার পর এলমের শুধু 
কয়েকটি মূলনীতির ওপর তুষ্ট না থেকে ইলমের তৃষ্ণা না মেটার মতো তলব এবং অনিবারিত পিপাসা সৃষ্টি 
করা । দাওরায়ে হাদিসে এসব আলোচনার উদ্দেশ্য এই তৃষ্তা তৈরি করা । এই পিপাসা যদি তৈরি না হয়, তাহলে 
শুধু তাকরির মুখস্থ করে পরীক্ষায় হয়তো ভালো ফল পাওয়া যেতে পারে, কিন্তু এসব তাকরিরের মূল লক্ষ্য 
অর্জিত হবে না। 

দুই, অধিকাংশ ছাত্র ইদানিং তাকরিরে বর্ণিত শাস্ত্রগত বহসগুলোর ওপর পূর্ণ মনোযোগ কেন্দ্রীভূত করে রাখে; 
হাদিসের মূলপাঠের সাথে সম্পর্ক তৈরি করার চেষ্টা করে না। এ সমস্ত শান্ত্রগত বহসগুলো অথচ অতিরিক্তের 
মর্যাদা রাখে । হাদিসের মূলপাঠগুলোই এলমে হাদিসের আসল মগজ । এজন্য ছাত্রদের কাছে অধমের আরজ 
হলো, তারা যেনো তাকরিরের সৃক্ষাতিসৃক্ধ্ম বিষয়ে জড়িয়ে হাদিসের মূলপাঠ থেকে উদাসীন না হয়, বরং হাদিসের 
মূলপাঠ যথাসম্ভব মুখস্থ করা এবং এর অর্থ ভালো করে অনুধাবন করার জন্য পূর্ণ মনোযোগ দেয় । তাকরিরের মূল 
উপকারিতা অর্জিত হতে পারে তখনই, মূল হাদিস যখন ভালো করে মুখস্থ করবে । অন্যথায় হাদিস শব্দগগত ও 
অর্থগতভাবে বোঝা ছাড়া এসব শান্ত্রগত বহস মুখস্থ করার উদাহরণ হলো, যেমন- কেউ দেহে পোশাক না 
পরেই সাজ-সজ্জার প্রতি গুরুত্বারোপ করতে আরন্ত করলো । তালেবে এলেমদের এ ধরনের কর্মপদ্ধতি থেকে 
অনেক দূরে থাকা চাই। 

সবচেয়ে গুরুতৃপূর্ণ আরজ, এলমিভাবে মানুষ যতোই উচ্চ মর্যাদা লাভ করুক, হাদিসের মূলপাঠ, এর সনদ 
এবং সংশ্লিষ্ট আলোচ্য বিষয় সম্পর্কে পাগ্তিত্য ও বিশেষজ্ঞতা যতোই অর্জিত হোক, কিন্তু এই কিতাবি এলেম 
একটি বাহ্যিক খোলস মাত্র । এর সাথে যদি আমলের স্প্রিট না থাকে, তাহলে আল্লাহ তা'আলার নিকট এর 
কানাকড়িও মূল্য নেই। হাদিস পড়ার আসল উদ্দেশ্য হলো, সুন্নতের অনুসরণের প্রতি গুরুত্বারোপ সৃষ্টি হওয়া, 
আমলের আগ্রহ তৈরি হওয়া, আল্লাহর ভয়, পরকালের চিন্তা, আল্লাহর সাথে সম্পর্ক এবং গোনাহ থেকে পরহেজের 
ব্যাপারে তারাৰ্কি লাভ হওয়া, আল্লাহ এবং তীর রাসূল প্রঃ. এর সাথে মহব্বত বৃদ্ধি পাওয়া। হাদিস পড়াকালে 
যদি এসব বিষয় সৃষ্টি না হয়, তাহলে কেউ এলমিভাবে যতোই বিষয়াবলি মুখস্থ রাখুক, সে মূলত হাদিসের কোনো 
ফায়দাই অর্জন করেনি । 

তাই দাওরায়ে হাদিসের বছরে নিজের জীবনে একটি উল্লেখযোগ্য পরিবর্তন আনয়নের প্রয়োজন । এ যুগে 
অহেতুক কাজকর্ম থেকে পুরোপুরি বেঁচে থেকে রাতদিন এই ফিকির করা যে, আমাদের আমল-আখলাক, 
আমাদের জীবন ও কীর্তি আমাদের কথা ও কাজ সে জীবনের কতটুকু মিল আছে আমরা সকাল-সন্ধ্যায় যা 
পড়ছি। ফাজায়েলের হাদিসগুলো শুধু তেলাওয়াত এবং ওয়াজ-বক্তৃতায় বর্ণনা করার বিষয় না। সেগুলো হচ্ছে, 
আমাদের জীবন সুসজ্জিত করার জন্য । আমরা যদি এগুলোর ওপর আমল না করি তাহলে এগুলোর ওপর আমল 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২ক 


করার জন্য অন্য কোন মাখলুক সৃষ্টি হবে না। অতএব, হাদিস পড়াকালে আমল-আখলাক সংশোধনের বিশেষভাবে 
ফিকির করা উচিত। ফাজায়েল ও মোস্তাহাবগুলোর প্রতি গুরুত্বারোপ করা উচিত। হাদিসের এলমি বহসগুলো 
মুখস্থ করার ক্ষেত্রে যদি কোনো ক্রটি থেকে যায়, তবে তা এতোটা আশঙ্কাজনক নয়, যতোটা বিপদজনক হচ্ছে, 
হাদিসে এলমি যোগ্যতা তৈরি করা সত্তেও আমল, আখলাক, জীবনকীর্তিতে কোনো পরিবর্তন না আসা। আল্লাহ 
না করুন যদি এই এলমি যোগ্যতা ও পারদর্শিতার কারণে অন্তরে আত্মপ্রিয়তা, অহংকার এবং আত্মন্তরিতাবোধ 
সৃষ্টি হয়, তাহলে এর চেয়ে মারাত্মক ধ্বংসাত্বক আর কিছু নেই। আল্লাহ তা“আলা আমাদের সকলকে এসব বিপদ 
থেকে রক্ষা করুন। আমিন ॥ 

তালেবে এলমদের নিকট অবশেষে বিনয়ের সাথে আবেদন করছি, তারা যেনো এ নাচিজকে তাদের দোয়াতে 
স্মরণ রাখে । এই কিতাব দ্বারা যদি কোনো ফায়দা হয়, তবে জীবদ্দশায় বা মৃত্যুর পর অধম ও সংকলকের জন্য 
যেনো পোয়া করে। 
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35 ৬২৬৯ ৩৩ ০৫ ০৫ এ তা 
সাধারণত ওলামায়ে কেরাম প্রতিটি এলমের শুরুতে বিশেষ করে হাদিস শাস্ত্রের বেলায় এর শুরুতে প্রাথমিক 
বিষয়াবলির সাথে সংশ্লিষ্ট কিছু আলোচনা করেন । এসব বিষয়কে 7.১ ,১,১, বলা হয়। এগুলো মোট আটটি । 
এক) এলমের সংজ্ঞা, দুই) আলোচ্য বিষয়, তিন) লক্ষ্য-উদ্দেশ্য, চার) নামকরণের কারণ, পাচ) এলমের 
ফজিলত, ছয়) শাস্ত্রের গ্রস্থাবলির প্রকারভেদ, সাত) এই শাস্ত্রের সংকলনের ইতিহাস এবং আট) সমজাতীয় 
শান্ত্রগুলোর মধ্যে এর স্থান 
এই শাস্ত্রের ভূমিকায় আমরা যেসব বিষয় বর্ণনা করতে চাই, আটটি বিষয় সেগুলোতেও অন্তর্ভুক্ত থাকবে। 


তাছাড়া আরও কিছু জরুরি বিষয়ও থাকবে । এজন্য এই ভূমিকার আলোচ্য বিষয়গুলো 5... ১.১3,-এর বিন্যাস 
থেকে কিছুটা আলাদা হবে। 


হাদিসের আভিধানিক ও পারিভাষিক অর্থ 
ইমাম আল্লামা জাওহারি (র.) আরবি ভাষায় “সিহাহে' হাদিসের অর্থ বর্ণনা করেছেন, 
২৩৫১৬ 5 2৫ 44401 তা 

'হাদিস অর্থ কথা বা বাণী, তা চাই কম হোক বা বেশি৷ এর বহুবচন আহাদিস। 

এ হলো হাদীসের আভিধানিক অর্থ । মূলকথা আভিধানিকভাবে সব-ধরনের কথাকে হাদিস বলা হয়। আর 
হাদিসের পারিভাষিক অর্থে আলেমদের মতপার্থক্য রয়েছে। কিন্তু এ ধরনের বিভিন্ন বক্তব্য হয়তো শাব্দিক অথবা 
ই*তিবারি (মেনে নেওয়া)! এ বিষয়ে আল্লামা তাহের ইবনে সালেহ আল-জাযায়িরি (র.) সুন্দর আলোচনা করেছেন 
তার গ্রন্থ 'তাওজিহুন্‌ নজর ফি উসুলিল আছার'। তিনি বলেন, হাদিস মূলত ওলামায়ে উসুলে ফিকহের ভাষায় 
একরকম আর মুহাদ্দিসিনের পরিভাষায় অন্যরকম । এজন্য উভয়ের বর্ণিত সংজ্ঞাগুলোতে পার্থক্য রয়ে গেছে। 

উসুলবিদদের মতে হাদিসের সংজ্ঞা-, 
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০00১1/7-0 2। ৬০ ৮01 )1৮৮ ০1৪5| রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের বাণী ও কর্ম। 

এই সংজ্ঞায় তাকরির বা অনুমোদনও অন্তর্ভুক্ত । কেননা, )05| শব্দটি এটাকেও অন্তর্ভুক্ত করে। এমনিভাবে 

222৮এর এচ্ছিক অবস্থাগুলোও ০| শব্দের অন্তর্ভুক্ত । এই সংজ্ঞার আলোকে অবশ্য সেসব বর্ণনা হাদিসের 
সংজ্ঞায় আসে না, যেগুলোতে রাসূল 3৪৪২এর অনৈচ্ছিক অবস্থাগুলো বর্ণিত হয়েছে। যেমন, রাসূল এ৪৪২এর দেহ 
মুবারক, তার জন্ম বা ওফাতের বিবরণ; কিন্তু ওলামায়ে উসুলে ফিকহের দৃষ্টিকোণ থেকে এমন বর্ণনা হাদিসের 
সংজ্ঞা থেকে বের হয়ে যাওয়া কোনো ক্ষতিকর নয়। কারণ, হাদিস থেকে বিধিবিধান উৎসারণ করাই হলো 
ওলামায়ে উসুলে ফিকহের উদ্দেশ্য । তাদের মতে যেগুলো থেকে আহকাম উৎসারিত হয়, হাদিস শুধু সেগুলো । 


উৎসারণ হয় না, তাই সেগুলো হাদিসের সংজ্ঞা থেকে বহির্গত থাকলে ওলামায়ে উসুলে ফিকহের মতে এটা 
কোনো ক্ষতির কারণ নয় । 


জপ 
শন চর 


৮ 
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অবস্থায় তার গতি ও স্থিতি ।' 
“হার্দিস' নামকরণ সম্পর্কে কতক বক্তব্য 
হাদিস নামকরণের কারণ তথা, এর আভিধানিক ও পারিভাষিক অর্থে যোগসূত্র সম্পর্কেও বিভিন্ন বক্তব্য 
রয়েছে। হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “ফাতহুল বারি'তে বলেছেন, হাদিস শব্দটি কাদিম-এর বিপরীত। আল্লাহ 
তা'আলার কালাম কাদিম বা অবিনশ্বর ৷ এর বিপরীতে রাসূল গ্ঃঃ-এর কালামকে হাদিস (নশ্বর) বলা হয়েছে। 
হাফেজ সাখাবি (র.) 'ফাতহুল মুগিছে' এদিকেই ইঙ্গিত করেছেন; কিন্তু নামকরণের এই কারণটি খুবই 


অযৌক্তিক মনে হয় । 
আল্লামা উসমানি (র.) “ফাতহুল মুলহিমে*র ভূমিকায় একটি সুক্ষ ব্যাখ্যা দিয়েছেন। তিনি বলেন, হাদিস 


শব্দটি ০১৮.) এ+) 2:+ 151) (আপনি আপনার প্রতিপালকের কথা বর্ণনা করুন। সূরা জোহা : ১১) থেকে 
গৃহীত। মূলত আল্লাহ তাআলা এই সূরাতে আলোচনা করেছেন প্রিয়নবী 322এর ওপর নিজ তিনটি পুরস্কারের 
কথা এবং প্রতিটি পুরস্কারের শোকর আদায়ের একেকটি পদ্ধতি বর্ণনা করেছেন_ 

১. ৬১৮ ৮ললহ ৩০ পি (তিনি কি আপনাকে এতিম অবস্থায় পাননি? তারপর আপনাকে আশ্রয় দান 
করেননি। -সূরা জোহা : ৬) এই পুরস্কারের কৃতজ্ঞতা আদায়ে তাকে নির্দেশ দেওয়া হয়েছে- 

১3591 (০০ (সুতরাং আপনি এতিমের প্রতি কঠোর হবেন না। -সুরা জোহা : ৯) 

২. ০ ১০ ৬-৯3১ (তিনি আপনাকে নিঃস্ব পেলেন, অতঃপর অভাবমুক্ত করলেন। _সুরা জোহা :৮) 

৩. ৬০৫ ১৮০ ৯১১ (তিনি আপনাকে পথ সম্পর্কে অনবহিত পেলেন। অতঃপর তিনি পথের নির্দেশ 
দিলেন। -সূরা জোহা : ৭) 

এতে )৮০ শব্দ দ্বারা আহকাম ও বিধিবিধান সম্পর্কে না ওয়াকিফহাল হওয়া উদ্দেশ্য। আর হিদায়াত ছারা 
উদ্দেশ্য শরয়ি বিধিবিধান শিক্ষা দেওয়া । এই নেয়ামতের শোকর সম্পর্কে বলা হয়েছে, ৬-৪ এ) 2৮০09 


দ্বারা কোরআনের এই হুকুম বাস্তবায়ন করেছেন। এজন্য নবীজির বাণী ও কর্মসমূহকে হাদিস বলে। 
যদিও আল্লামা উসমানি (র.)-এর এই ব্যাখাটি সৃক্ষ্ম, কিন্তু এটা হিকমতের মর্যাদা রাখে ঘটনা ঘটে যাওয়ার 
পর | আহকারের মতে পরিষ্কার কথা হলো, রাসূল 3323এর বচন ও কর্মশুলোর জন্য হাদিস শব্দ বিশেষিত করে 


কম? পাল 


০০] লে পম) ০০ স৯৪3। ০6628 8 ৮৮০ চেক 62 খু ০2615 
“তোমরা আমার কাছ থেকে হাদিস বর্ণনা কর, কোনো সমস্যা নেই ।'১ 


ন ৬০০ ৬৬ লট ৮৮৪ পাও ০ 

৯/ ৪2 তি কুকি] তে লি (15 42612 “5 7৫৫1 11৯2 ৪7016: 81851 পিন | 

০ ৪০৭ ০৪ ০৮৩ ৮2১৩ ৩৩ 1০০৩ "৪ ৮৪1৩ উঠি উ সভিরে ই 
৬৮ 


51 কো 10 প৯ি৮৮ ৫৮ ৭ ৯৫৪ 


কিল 


“হে আল্লাহ! আমার খলিফাদের প্রতি রহম করো । আমরা বললাম, ইয়া রাসূলাল্লাহ! কারা আপনার খলিফা? 
জবাবে তিনি বললেন, আমার পরে যারা এসে আমার হাদিস বর্ণনা করবে, তা লোকজনকে শিক্ষা দেবে ।'২ 


কোনো কোনো মুহাদ্দিস এই হাদিসটিকে জয়িফ এবং জাল সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু কাজি ইয়াজ (র.) 
€১ এ 2519৮01০১০1 ০৪৮৮ ০৪1 €৮০13| নামক খন্থে ০০ ৮০ ০৪ ভঠ ৮০ 
44৯1 ৮৪:১১ তে এই হাদিসটি অনেক সনদে বর্ণনা করেছেন । যা থেকে বোঝা যায়, হাদিসটি ভিত্তিহীন নয় । 
তাছাড়া আরেকটি হাদিস-এর সমার্থবোধক বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত আছে যে, ৬£)] ১৮৮1 15 ৮৯ ৩ 

- দা ১ ০৮৪৮৩ ০৮1১৯ ০৭ পার্ট ও ভ্হও 401 ৮৮ (5১ ০ ৪ ৮৪০৮ 
(০) ৭৪১ ০7০৮৪) ভ$ ত] কির 2 উল) 
“আমার উম্মতের স্বার্থে যে তাদের দীনি ব্যাপারে চল্লিশটি হাদিস সংরক্ষণ করবে, তাকে আল্লাহ তা'আলা 
কিয়ামতের দিন ফকিহরূপে উঠাবেন। আমি তার জন্য কিয়ামত দিবসে সুপারিশকারি এবং সাক্ষী হবো ।: 
সনদগতভাবে জয়িফ, যদিও এই হাদিসটি এবং “আল-মাকাসিদুল হাসানা' নামক গ্রন্থে হাফেজ সাখাবি 
(র.)-এর তাত্বিক আলোচনা করেছেন । কিন্তু সূত্রের আধিক্যের কারণে এটাকে হাসান লিগায়রিহি বলা যেতে 
পারে। তাছাড়া মিশকাতুল মাসাবিহ ১/৩২ পৃষ্ঠাকে কিতাবুল এলমের প্রথম পরিচ্ছেদে হজরত সামুরা ইবনে 
জুনদুব এবং মুগিরা ইবনে শু'বা (রা.)-এর হাদিস বর্ণিত রয়েছে, 
২৮ ১৫১ ভা শি] ০ ভি ছি ৩০ ৩৮ ৮৮১ নল 401 ভিত 4441 ০৯৮০ ৪৪৪ 
৮৮ 93১ ০ ০১৬। 


ফি 
৬4 
শা ৪ 


- ০৩৭ ৩৮ ১৮৮৪০ ০৬৮৮ শিশিশিলকি ০ উন শি ৮০০৪ 
- (পিএ ৬ ৩৮ ৬৮৪। ০4৭) 1 [০০০ ১০৯ ১৯০ ) ৪-০০৭। ১5) 
টীকা-১. সহিহ মুসলিম : ২/৪১৪ কিতাবুল জুহদ - (5) ৪১০৬) ০২.৮/-০ ১৪০০০২1৯6০৮ ০৪০৭১০/১০৪ 
চীকা-২. এ হাদিসটি সৃত্রসহ আবু নাইম আহমদ ইবনে আবুল্লাহ আল-হাফেজ তৃালহি সূত্রে 'আখবারে ইসবাহান' : (/৮১) বণর্না 
করেছেন । তাতে রয়েছে, ৮২২১১৮২৪১৫৬ শব্দ । ইমাম আল্লামা হায়ছামি (র.) বণনা করেছেন. 'মাজমাউজ জাওয়ায়িদ' : 
১১২৬ এ, তাবারানির আওসাত সূত্রে । ইমাম গাজালি বণর্না করেছেন 'ইহইয়াতে £ ১/১১, আর সুযুতি' 'মিফতাহুল জানাতে 
বণনা করেছেন । (1/-৮ 6০৮71 -৮5 525154127৮৮ ৮/| ০৮০৮ ০০৪/৮০ ০৪) | 


*আমার কাছ থেকে যে এমন হাদিস বর্ণনা করবে, যেটি সম্পর্কে তার ধারণা এটি মিথ্যা, সে মিথ্যুকদের 
একজন ।১ - মুসলিম 


জাহান্নাম ।'২ 

এসব বর্ণনা থেকে বোঝা যায়, রাসূল এহ১এর বাণী ও কর্মের জন্য হাদিস শব্দের ব্যবহার পরবর্তী যুগের 
পরিভাষা নয়; বরং স্বয়ং রাসূলে কারিম এই থেকে প্রমাণিত । অতএব, দূরবর্তী কোনো ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণের প্রয়োজন 
এ ব্যাপারে নেই। 


হাদিস অর্থে কিছু শব্দ প্রায় সমার্থবোধক 
আরো কতগুলো শব্দ হাদিসের অর্থে ব্যবহার হয়। সেগুলো রেওয়ায়াত, আছর, খবর, সুন্নত । বিশুদ্ধ কথা 
হলো, এসব শব্দ হাদিস বিশারদগণের পরিভাষায় সমার্থবোধক। একটিকে অপরটির অর্থে ব্যাপকভাবে ব্যবহার 
করা হয়। অনেকে অবশ্য এসব পরিভাষায় পার্থক্য করেছেন; কিন্তু সর্বসম্মতিক্রমে রেওয়ায়াত শব্দটির প্রয়োগ 
হাদিসের আভিধানিক অর্থেই প্রযোজ্য ৷ অর্থাৎ, কোনো ঘটনা, কোনো বক্তব্য চাই যারই হোক না কেনো সেটাকে 


জন্যই নির্দিষ্ট । হাদিস রাসূল এ: -এর বাণী ও কর্মসমূহের নাম । আর খবর প্রিয়নবী 3৫2২ ছাড়া অন্যদের বক্তব্য ও 
কর্মের নাম । কেউ কেউ বলেন, এ দুটোর মাঝে ১৮৯৯ *+৮-এর সম্পর্ক। খবরটি ৮০০ বা ব্যাপক। অন্তর্ভূক্ত 
করে রাসূল 325$এর এবং অন্যদের বক্তব্য ও কর্মসমূহকেও ৷ আর হাদিস শুধু নবীজি 23::২এর জন্যই নির্দিষ্ট 

ফুকাহায়ে খুরাসানের পরিভাষা হলো- 

৩৯) ৮] ৮৮০ ৪১০৯ ৮৯1১ €৯৪৮৯৮ শাদ। ৩৮৯০০) ৩| 

হাদিস শব্দটি মারফু বর্ণনার নাম । আর আছর বলা হয়, সাহাবা ও তাবেয়িনের মাওকুফ ।' 

ইমাম মুহাম্মদ ইবনুল হাসান (র.) নিজের কিতাবটির নাম ১৩। ৮ রেখেছেন, যাতে তিনি মাওকুফ 
আছরগুলো উল্লেখ করছেন। ইমাম গাজালি (র.) +--]| *৮৮»! এ ফুকাহায়ে খুরাসানের পরিভাষাই অবলম্বন 
করেছেন। কিন্তু ইমাম নববি (র.) শরহে সহিহ মুসলিম : ১/৬৩ তে লিখেছেন- যে পূর্ববর্তী ও পরবর্তী 
অধিকাংশের মতে হাদিস এবং আছরের মাঝে কোনো পার্থক্য নেই। উভয়টির প্রয়োগ মারফু, মাওকুফ ও মাকতু 
সব ধরনের হাদিসের ওপর হয়। ০০31 ৮০৮ পৃষ্ঠা : ৪-৫ এ আল্লামা লখনবি (র.) এটাই অবলম্বন করেছেন। 

অনেকে বলেন, সুন্নত হলো শুধু প্রিয়নবী এঃ2 ও সাহাবায়ে কেরামের আমলের নাম । হাদিসসমূহকে এটি 
অন্তর্ভুক্ত করে না। কিন্তু প্রথমেই বলা হয়েছে যে, সাধারণ ব্যবহারে হাদিস, খবর, আছর এবং সুন্নতে কোনো 
পার্থক্য নেই ৷ এ কারণে হাদিসের বিখ্যাত কিতাব ৮/-.১ *:4-5 “401 4০ 015431 এ ির্ড ৩৮ ১৩৯ এল 
তে খবর শব্দটিকে হাদিসের সমার্থবোধক সাব্যস্ত করা হয়েছে। তাইতো ইমাম তাহাবি (র.) নিজ গ্রন্থের নাম 
রেখেছেন ১1 ৮৮ 0৮5 1 অথচ মারফু হাদিসের সংখ্যা তাতে অনেক । এর দ্বারা বোঝা যায় যে, তার মতে 


চীকা-১. সংকলক কতৃক সংযুক্ত । 
চীকা-২. সংকলক কতৃকি সংযুক্ত । 


ীরিচতি যাতে মারকু মাগকুফ সব ধরনের বর্ণনা রযেছে। একইভাবে ইয়াম তিরমিহী আবু দাউদ; 
নাসায়ি, ইবন মাজাহ, বায়হাকি, দারাকুতনি এবং দারেমি প্রমুখ স্ব-স্ব গ্রস্থাবলিকে সুনান নামে উল্লেখ করেছেন। 
অথচ এগুলোতে বাচনিক হাদিস প্রচুর পরিমাণ । 

মুহাদ্দিসিনের কর্মপদ্ধতির দিকে লক্ষ্য করলে দেখা যায় যে, রিকি এসব শব্দ সাধারণ 
ব্যবহারে সমার্থবোধক এবং একটি অপরটির স্থুল প্রচুর পরিমাণ ব্যবহত। 

(এই আলোচনা হজরত মাওলানা জাফর আহমদ উসমানির (র.) হী এবং হজরত শায়খ 
আব্দুল ফাত্তাহ আবু গুদ্দা আল-হলোবির তাহকিক ও টীকার সাথে বিদ্যমান আছে ।) 


হাদিস শাস্ত্রের পরিচয় বা সংজ্ঞা 
এ পর্যন্ত বর্ণিত হয়েছে শুধু হাদিসের সংজ্ঞা। এলমে হাদিসের সংজ্ঞাও জানা আবশ্যক ৷ এলমুল হাদিসের 
সংজ্ঞায়ও উলামায়ে কেরামের বিভিন্ন বক্তব্য রয়েছে। 
আল্লামা বদরুদ্দিন আইনি (র.) “উমদাতুল কারি'তে এলমে হাদিসের এই সংজ্ঞা বর্ণনা করেছেন, 
- 401১৮ ১0059১৮9905 0] ৮৮০401৮501৪ এ ০০০০ ৮5 
'এমন জ্ঞান যার মাধ্যমে রাসূল 32২-এর কথা, কাজ ও অবস্থা জানা যায় ।” | 
“ফাতহুল মুগিছে' হাফেজ সাখাবি (র.) এই সংজ্ঞা দিয়েছেন, 


2571 ৮০০ ৬১০১৭ ১৮৮৮5 শত পা পা আপ ০০০ 


দুটি সং বাহ ্যাপক তবে পর্ন রবে, এগুলোতে সাওকক ও মাত হাদিস অনু হয়নি 
অথচ এগুলো নিয়েও তো আলোচনা করা হয় এলমে হাদিসে । 

এই প্রশ্ন থেকে বাচার জন্য “ফাতহুল বাকি শরহে আলফিয়াতুল ইরাকি'তে এলমে হাদিসের সংজ্ঞা দেওয়া 
হয়েছে এভাবে, 


৪59571277578121215757554015154575158-5৮ 28 
৮1483 ৫ 8 


অথবা অনুমোদন জানার নাম" 

এই সংজ্ঞাটি যদিও ব্যাপক কেননা, মাওকুফ ও মাকতু হাদিসগুলোও এতে অন্তর্ভুক্ত আছে। তবে কি কি 
আপত্তি দীড়ায় যে, এটি মানি" (সংজ্ঞায় ভিন্ন জিনিস প্রবেশে প্রতিবন্ধক) নয়। কারণ, এতে «১১১ ০ শব্দটি 
অত্যধিক ব্যাপক । যা সাহাবা ও তাবেয়িন ছাড়া রাজা-বাদশাহ, আমির-ওমারা এবং পরবর্তী লোকদেরকেও 
অন্তর্ভুক্ত করে । ফলে ইতিহাস শান্ত্রও এলমে হাদিসের অন্তরভূক্ত হয়ে যায় । মনে হয়, এই সংজ্ঞা দিয়েছেন যিনি 
তার উদ্দেশ্য ছিলো ইতিহাস শান্ত্রকে হাদিস শাস্ত্রে অন্তর্ভুক্ত করা । আর এটি একটি বাস্তব ঘটনা যে, সুদীর্ঘ একটি 
কাল পর্যন্ত এলমে হাদিস ও ইতিহাস বিদ্যায় কোনো পার্থক্য ছিলো না। এ কারণে হাজি খলিফা 'কাশফুজ্‌ জুনুনে 
এবং শায়খ আ'লা থানবি (র.) “কাশৃশাফু ইসতিলাহাতিল ফুনুনে” এলমে হাদিসের যে সংজ্ঞা উল্লেখ করেছেন তার 


টীকা. ১. ইলাউস্‌ সুনানের এই ভখিকা ..০--৯-1৮/০ ৮৮ 4০1৮১ নামে ইদারাতুল কোরআন ওয়াল উলমিল ইসলামিয়া করাচি থেকে 
এরকাশিত হয়েছে । সংকলক 


সমস্ত সংবাদ হাদিস।) কিন্তু এ কথাটি তখনকার সময় পর্যন্ত সঠিক ছিলো, যখন পর্যন্ত হাদিস শাস্ত্র ও ইতিহাস 
শান্ত্র একত্রে ছিলো । কিন্তু পরবর্তীতে যখন ইতিহাস শাস্ত্রের মর্যাদা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র অর্জিত হয়েছে তখন উচিত ছিলো 
এলমে হাদিসের সংজ্ঞা এমন হওয়া, যেটি ইতিহাসকে অন্তরভূক্ত করবে না । অতএব উত্তম হলো, উপরিউক্ত সংজ্ঞায় 
আরেকটি শব্দ সংযুক্ত করে এরূপ বলা, 
৭১১১ ৩ ৪] 2 ৫৮ লো ১1৮৮5 25 201 একি 01 ০৯৮০ ০1 তি! ৮ 2০০ ১১ 
রাসূল এলএঃঃ কিংবা সাহাবি কিংবা তৎপরবর্তী দীনি অনুসরণীয় ব্যক্তিগণের দিকে সন্বন্ধযুক্ত কথা, কাজ, গুণ 
কিংবা অনুমোদন জানার নাম এলমে হাদিস ।' 
এই শর্তারোপের ফলে রাজা-বাদশাহ ও সাধারণ ওলামার ঘটনাবলি বের হয়ে যাবে এলমে হাদিসের সংজ্ঞা 
থেকে এবং অন্তর্ভুক্ত থাকবে অনুসরণীয় ব্যক্তিবর্গের ঘটনাবলি । কারণ, হাদিসের কিতাবগুলো এসব দ্বারা পরিপূর্ণ । 
এলমে হাদিসের আরো কিছু সংজ্ঞা বিভিন্ন মনীষী থেকে বর্ণিত আছে এবং বাহ্যত এগুলোর মাঝে বৈপরীত্য 
বোঝা যায়। কারণ, এলমে হাদিসের বিভিন্ন প্রকার রয়েছে। কেউ এক প্রকারের সংজ্ঞা দিয়েছেন, কেউ অন্য 
প্রকারের, আবার কেউ সব প্রকারের সমন্বয় ঘটিয়েছেন। আমরা ওপরে যে সংজ্ঞা উন্লেখ করেছি, সেটি সমস্ত 
প্রকারকে অন্তর্ভুক্ত করে । তা সর্ত্েও প্রতিটি প্রকার আলাদাভাবে অনুধাবন করাও প্রয়োজন । 
এলমে হাদিসের প্রকারসমূহ 
“ইরশাদুল কাসিদে' আল্লামা ইবনুল আকফানি (র.) লিখেছেন, হাদিস শান্তর প্রথমত দুই প্রকার : 
১. ০--]| 2215১ 1-৮০ 
২. ০৭৮১] 221১১ ৮৮০ 
১. এলমে রেওয়ায়াতিল হাদিসের সংজ্ঞা, 
০) 6০০01৮৮9০৮৮] ১৮ ৪6401 তি জল 015] ০৮2 শি ৯৯ 
- ৮১০০৯০১৮৮০১ 
“তা হলো রাসূল £22₹এর বক্তব্য, কাজ ও অবস্থা অবিচ্ছিত্র সূত্র শুনে ও মুখস্থ করে বর্ণনা করা সংক্রান্ত বিদ্যা । 
২. এলমে দেরায়াতিল হাদিসের সংজ্ঞা, 
৮৯7৮১ ০৩১৮১] কা 2৮01 ১৮55 উদিত 2013৮0161১1 2 ১১৮ শত ৯৯ 
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'এমন শাস্ত্র যা দ্বারা বর্ণনার প্রকার আহকাম ও রাবিদের শর্ত ও বর্ণিত বিষয়ের প্রকার ও অর্থ উৎসারণ 
সম্পর্কে জানা যায়।' 


অতএব, কোনো হাদিস সম্পর্কে এটা জানা যে, এটি অমুক গ্রন্থে, অমুক সনদে, অমুক শব্দে বর্ণিত হয়েছে; 
এটা হলো, এলমে রেওয়ায়াতিল হাদিস। আর এ হাদিস সম্পর্কে এ কথা জানা যে, এটি খবরে ওয়াহেদ না 
মশহুর, সহিহ না দুর্বল, মুস্তাসিল না মুনকাতি' অনুরূপভাবে এর রাবিগণ নির্ভরযোগ্য না অনির্ভরযোগ্য, তাছাড়া এ 
হাদিস থেকে কী কী বিধিবিধান উৎসারিত হয়, এর কোনো বৈপরিত্য আছে কি না? থাকলে কিভাবে এর অবসান 
করা যায়- এসব বিষয় এলমে দেরায়াতিল হাদিসের সাথে সংশ্লিষ্ট ৷ 


এলমে দেরায়াতিল হাদিস এবং এলমে উসুলে হাদিসকে কোনো কোনো আলেম সমার্থবোধক সাব্যস্ত 
করেছেন। আল্লামা উসমানি (র.) “ফাতহুল মুলহিমে'র মুকাদ্দমায় এ মতই প্রকাশ করেছেন৷ তাছাড়া মাওলানা 
মুহাম্মদ জাকারিয়া (র.) 'আওজাজুল মাসালিকে"র ভূমিকায় এদিকেই ঝোঁক প্রকাশ করেছেন । কিন্তু এ বিষয়টি 
প্রশ্বসাপেক্ষ । কারণ, আমরা ওপরে এলমে দেরায়াতিল হাদিসের যে সংজ্ঞা উল্লেখ করেছি এবং আল্লামা ইবনুল 
আকফানি (র.) থেকে বর্ণিত আছে এবং আমাদের জানা মতে উক্ত আল্লামা প্রথমবার এলমে হাদিসের এই 
বিভাজন করেছেন। পরবর্তীতে সবাই তার অনুসরণ করেছেন । এই কারণে, আল্লামা সুযুতি (র.)-এর “তাদরিবুর 
রাবি'তেও এই বিভাজন আল্লামা ইবনুল আকফানি (র)-এরই সূত্রে বর্ণনা করা হয়েছে। এই সংজ্ঞায় গভীরভাবে 
লক্ষ্য করা হলে পরিষ্কার হয়ে যায় যে, ইলমে দেরায়াতিল হাদিস ও এলমে উসুল হাদিস সমার্থবোধক নয় । কারণ, 
এই সংজ্ঞায় অর্থ উৎসারণেরও আলোচনা রয়েছে। যদ্দারা বোঝা যায় যে, হাদিসের বিধিবিধান উৎসারণ করাও 
এলমে দেরায়াতিল হাদিসের অংশ । অথচ কোনো আলোচনা ইলমে উসুল হাদীসে অর্থ বের করা সংক্রান্ত হয় না। 
অতএব, বিশুদ্ধ মত হলো, ইলমে দেরায়াতিল হাদিস এবং ইলমে উসুলে হাদিসের মাঝে ০৮১৯ *১৯৮-এর 
সম্পর্ক । এলমে দেরায়াতুল হাদিস ব্যাপক আর এলমে উসুলে হাদিস বিশেষিত | এই পর্যালোচনার আলোকে বলা 
যেতে পারে যে, এলমে দেরায়াতিল হাদিসেরও দুটি শাখা রয়েছে। 

১. ০---%)| এ৯০। ৮25 যোতে হাদিসের সনদগত দিক নিয়ে আলোচনা করা হয়।) 

২. ৬৮-০]। এ৪৪ ৮৮5 যোতে কোনো হাদিস থেকে বিধিবিধান ও মাসায়িল উৎসারণ করা হয়। 


এলমে হাদিসের মওজু বা আলোচ্য বিষয়_ 
কতক আলেম বলেছেন, হাদিস শাস্ত্রের আলোচ্য বিষয় রাসূল এ223এর বাণী, কর্ম ও অবস্থা। অনেকে 


ক সস 


বলেছেন, সনদ এবং মতন বা সূত্র এবং মূলপাঠ এলমে হাদিসের আলোচ্য বিষয়। কিন্তু সবচেয়ে গ্রহণযোগ্য বক্তব্য 


এই বক্তব্যে । কারণ, আল্লামা কিরমানি (র.) সত্তাকে সত্তারপেই এলমে হাদিসের আলোচ্য বিষয় বলেননি; বরং 
রাসূলুল্লাহ হিসেবে আলোচ্য বিষয় সাব্যস্ত করেছেন। প্রকাশ থাকে যে, এটা চিকিৎসা শাস্ত্রের আলোচ্য বিষয় নয়। 


সীরাত-আদর্শের পথ পাওয়া ।) আর সমস্ত উলৃমে দীনিয়ার পরকালীন উদ্দেশ্য একটিই । অর্থাৎ, দুনিয়া-আখিরাতের 
সৌভাগ্য অর্জনে সফলতা । 

এলমে হাদিসের ফজিলত ও মাহাত্ম্য- 

এলমে হাদিসের মর্যাদা ও ফজিলতের বিষয়টি দীর্ঘ বর্ণনার অপেক্ষা রাখে না । কোরআন হাদিসের অগণিত 
নছ এই এলমের ফজিলত সাব্যস্ত করে । এখানে সর্বগুলো উল্লেখ করা, সম্ভব না। প্রয়োজন হলে হাফেজ ইবনে 
আব্দুল বার আন্দালুসি (র.)-এর গ্রন্থ “জামিউ বায়ানিল ইলমি ওয়া ফাজলিহি'র শরণাপন্ন হওয়া যেতে পারে । 


তাছাড়া এই এলমের ফজিলতের জন্য এতোটুকু যথেষ্ট যে. প্রচুর পরিমাণে দরূদ শরিফ এর বদৌলতে পড়ার 
সুযোগ হয় । যার বহু ফজিলত রয়েছে। 


ওলামায়ে কেরাম বলেছেন, প্রথমতো এলেম দুই প্রকার | 2৮:৯০ ও 24-.০1+-০ এতিহ্যগত ও যৌক্তিক 
বিদ্যা । এগুলোর মধ্যে প্রত্যেকটি দুই প্রকার, ১. 2১৮০ ২. 251 | উলুমে আলিয়া আকলিয়্যাহ, যেমন দর্শন, 


রমল১, জাফর২, নুজুম ইত্যাদি । আর উলুমে আলিয়া আকলিয়্যাহ। যেমন, মানতিক। আর আলিয়া নকলিয়্যাহ 
যেমন, উলূম আরাবিয়্যাহ যথা সরফ, নাহ্‌ব, বালাগাত । আর উলুমে আলিয়া নকলিয়্যাহ যেমন, তাফসির হাদিস 
ফিকহ্‌ ইত্যাদি । তন্মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ ও সবচেয়ে মর্যাদাবান হলো এই শেষ প্রকার। এলমে হাদিস-এর সাথেই সংশ্শিষ্ট ৷ 


হুজ্জিয়াতে হাদিস বা হাদিসের প্রামাণিকতা 

এ ব্যাপারে উম্মতে মুহাম্মদিয়া এঃ একমত রয়েছে যে, হাদিস কোরআনে কারিমের পর দ্বিতীয় গুরুতত্পূর্ণ 
উৎস। কিন্তু বিংশ শতাব্দির শুরুতে যখন মুসলমানদের ওপর পাশ্চাত্য জাতিসমূহের রাজনৈতিক মতবাদের প্রভাব 
বেড়েছে, তখন স্বল্প জ্ঞানসম্পন্ন মুসলমানদের এমন একটি শ্রেণির উদ্ভব হয়েছে যারা পাশ্চাত্যের চিন্তা-গবেষণা 
দ্বারা সীমাহীন প্রভাবিত ছিলো। তারা মনে করতো পৃথিবীতে পাশ্চাত্যের অনুসরণ ব্যতিত উন্নয়ন সম্ভব নয়। কিন্তু 
ইসলামের অনেক বিধিবিধান এই পথে প্রতিবন্ধক হয়ে আছে। এজন্য ইসলামের বিকৃতির ধারা আরন্ত করেছে। 
যাতে এটাকে পাশ্চাত্য চিন্তাধারা মোতাবেক তৈরি করা যায়। এই শ্রেণিটিকে আহলে তাজাদ্দুদ বা 
আধুনিকতাবাদী বলা হয়। হিন্দুস্তানে স্যার সৈয়দ আহমদ খান, মিসরে তাহা হোসাইন, তুর্কিতে জিয়া গোগ আলফ 
এই শ্রেণির পথ প্রদর্শক | এই শ্রেণির উদ্দেশ্য ততোক্ষণ পর্যন্ত অর্জিত হতে পারেনি যতোক্ষণ পর্যন্ত হাদিসকে পথ 
থেকে না সরানো যায়। কারণ, হাদিসসমূহে জীবনের প্রতিটি শাখার সাথে স্রিষ্ট এরূপ বিস্তারিত দিক-নির্দেশনা 
রয়েছে, যেগুলো পাশ্চাত্য চিন্তাধারার সাথে সুস্পষ্টরূপে সাংঘর্ষিক । এ কারণে এই শ্রেণির কেউ কেউ হাদিসকে 
প্রমাণ হিসেবে মানতে অস্বীকার করেছেন । এই ডাক হিন্দুস্তানে সর্বপ্রথম বুলন্দ করেছেন স্যার সৈয়দ আহমদ খান 
এবং তার বন্ধু মৌলবি চেরাগ আলি। কিন্তু তারা হাদিস অস্বীকারের মতবাদকে প্রকাশ্যে ও সুস্পষ্ট ভাষায় পেশ 
করার পরিবর্তে এই পদ্ধতি অবলম্বন করেছেন যে, যেখানে কোনো হাদিস নিজের দাবি পরিপন্থি পরিলক্ষিত 
হয়েছে, সেখানে এর বিশুদ্ধতাকে অস্বীকার করেছেন। চাই এর সূত্র যতোই শক্তিশালী হোক না কেনো এবং সাথে 
সাথে কোথাও কোথাও এ বিষয়টিও প্রকাশ করা হতো যে, এই হাদিসগুলো বর্তমান যুগে প্রমাণ হওয়া উচিত 
নয়। এর সাথে সাথে কোনো স্থানে মতলব উদ্ধারে সহায়ক ও উপকারী হাদিসগুলো দ্বারা প্রমাণও পেশ করা 
হতো । এর মাধ্যমেই বাণিজ্যিক সুদকে হালাল করা হয়েছে, মু'জিজাগুলোকে অস্বীকার করা হয়েছে, পর্দাকে 
অস্বীকার করা হয়েছে এবং বহু পাশ্চাত্য মতবাদকে দেয়া হয়েছে বৈধতার সার্টিফিকেট । 

হাদিস অস্বীকারের মতবাদে তাদের পর আরো উন্নতি হয় এবং এই মতবাদ কিছুটা সাংগঠনিকভাবে আব্দুল্লাহ 
চকরালবির নেতৃত্বে সামনে অগ্রসর হয়। তিনি ছিলেন একটি ফিরকার প্রতিষ্ঠাতা । নিজেকে যিনি আহলে 
কোরআন বলতেন। তার উদ্দেশ্য ছিলো হাদিসকে পুরোপুরি অস্বীকার করা । এরপর আসলাম জয়রাজপুরি আহলে 
কোরআন থেকে সরে এই মতবাদকে আরো সামনে এগিয়ে নেন। এমনকি গোলাম আহমদ পারভেজ এই 
ফিতনার নেতৃত্ব হাতে নেন এবং এটাকে একটি সুশৃঙ্খল মতবাদ ও চিন্তাধারার কেন্দ্রের রূপ দিয়েছেন । যুবকদের 
জন্য তার লেখায় বিরাট আকর্ষণ ছিলো । এজন্য তার যুগে এই ফিতনা সবচেয়ে বেশি ছড়িয়েছে । আমরা এখানে 
এই ফিতনার মৌলিক মতবাদের ওপর সংক্ষিপ্ত বর্ণনা করবো । 
চীকা-১. এটি এন একটি বিদ্যা যাতে বালুর ওপর রেখা টেনে ভবিষ্যৎ অবস্থা জানা যায় । এই বিদ্যা এক বক্তব্য অনুযায়ী হজরত দানিয়াল 


(আ.)-কে আর দ্বিতীয় উক্তি অনুযায়ী হজরত ইদৃরিস (আ.)-কে শেখানো হয়েছিলো । বতর্ান যুগে এই বিদ্যা সম্পর্কে জ্ঞান 
অজর্নকারি কেউ নেই । যদি কেউ এর দাবি করে তবে সে মিথ্যুক । -রশিদ আশরাফ । 


চীকা-২. এই বিদ্যায় হরফসমূহের গোপন রহস্য সম্পর্কে আলোচনা করা হয় । এ বিষয়ে বিশেষজ্ঞগণের দাবি হলো যে, তারা এর সাহাযো 
ভবিষ্যৎ অবস্থা ও ঘটনাবলি জানতে পারেন । কিনতু শরয়িভাবে এর কোনো মধার্দা নেই / এটা শেখাও সহিহ নয় । -সংকলক । 


রাসূল হিসেবে রাসূল 3৪ ১ ১ এর আনুগত্য না সাহাবায়ে কেরামের ওপর ওয়াজিব ছিলো না, আমাদের ওপর 
উর ওহি শুধু মাতলু (প্রত্যক্ষ ওহি), ওহিয়ে গায়রে মাতলু তেপ্রত্যক্ষ ওহি) বলতে কোনো 
জিনিস নেই। তাছাড়া কোরআনে কারিম বোঝার জন্য হাদিসের প্রয়োজন নেই। 

২. হজরত নবী করিম (স)- 0:15 


নির্ভরযোগ্য সূত্রে পৌছেনি। এজন্য এগুলো মানার দায়িতু আমাদের ওপর নয়। 

হাদিস অস্বীকারকারিরা যে কোনো শ্রেণি বা দলের সাথে সংশ্লিষ্ট হোক। তাদের প্রতিটি লেখা এই তিনটি 
মতবাদ থেকে কোনো না কোনো একটির মুখপাত্র হিসেবে কাজ করে । আমরা এজন্য সংক্ষিপ্ত আলোচনা করছি 
তাদের পরস্পর বিরোধী সাংঘর্ষিক মতবাদগুলোর প্রত্যেকটির ওপর । 

প্রথম মত খণ্ডন 

১. ১৯০০ ০০০৮ 4] অলপ 195 ০৮ 9 5 ই এ] শি 01 ৮০ ওর ৩৪ 

“এমন মর্যাদা মানুষের নেই যে, আল্লাহ তার সাথে কথা বলবেন ওহির মাধ্যম ব্যতিরেকে অথবা পর্দার 
অন্তরাল ব্যতিরেকে, অথবা দূত প্রেরণ ব্যতিরেকে ।' - সূরা শূরা : ৫১ 

এই আয়াতে রাসূল প্রেরণ ছাড়াও ওহিকে একটি স্বতন্ত্র প্রকাররূপে উল্লেখ করা হয়েছে এটাই হলো, ওহিয়ে 
গায়রে মাতলু। 

২. কোরআন শরিফে রয়েছে, ০5209.. ৪2202205175 
১2252 ৫৮৫ ৩3425 এর পর্যন্ত আপনি যে কেবলার অনুসরণ করেছিলেন, সেটাকে এ উদ্দেশে প্রতিষ্ঠিত 
করেছিলাম, যাতে জানতে পারি- কে রাসূলের অনুসরণ করে এবং কে পেছনে ফিরে যায়। -সূরা বাকারা : ১৪৩) 
এতে 24--5)1 দ্বারা উদ্দেশ্য বায়তুল মুকাদ্দাস। এর দিকে মুখ ফেরানোর নির্দেশকে সৃষ্টিকর্তা (-4-*৯ শব্দ দ্বারা 
নিজের দিকে সম্বোধন করেছেন। অথচ পুরো কোরআনের কোথাও বায়তুল্লাহর দিকে মুখ ফেরানোর নির্দেশ নেই। 
অবশ্যই এ হুকুম ছিলো ওহিয়ে গায়রে মাতলুর মাধ্যমে ৷ এটাকে নিজের দিকে সম্বোধন করে আল্লাহ তাআলা 
স্পষ্ট করে দিলেন যে, ওহিয়ে মাতলুর হুকুম ওহিয়ে গায়রে মাতলুর হুকুম পালন করা ওয়াজিব তেমনি গায়রে 
মাতলুর-ও । 

৩. শে ৩৮ শশর্ড শি 44৮০5 (আল্লাহ জানতেন যে, তোমরা নিজেদের প্রতি অবিচার 
করেছিলে । -সূরা বাকারা : ১৮৭) এই আয়াতে রমজানের রাতে স্ত্রী সহবাসকে খেয়ানত আখ্যায়িত করা হয়েছে 
এবং পরবতীতে এর অনুমতি দেওয়া হয়েছে । এতে বোঝা গেলো, কোরআনে কারিম এ বিষয়টি স্পষ্ট করছে যে, 
এর পূর্বে সহবাস হারামের নির্দেশ এসেছিলো । অথচ কোরআনে কারিমের কোথাও এই হুকুম উল্লেখ নেই। 
অবশ্যই এই নির্দেশ ছিলো ওহিয়ে গায়রে মাতলুর মাধ্যমে ৷ এই হুকুমের বিরোধিতা ছিলো কোরআনে কারিমের 
দৃষ্টিতে খিয়ানত । 

৪. ০:৮7 ০ 314401২৯১৮৮ শ1৯১ ০20 239 পল) ১ 4101 6০ ৯15 
- এ ৮4১০ (এবং বদরের যুদ্ধে তোমরা যখন হীনবল ছিলে, তোমাদেরকে আল্লাহ তো সাহায্য করেছিলেন । 
সুতরাং, আল্লাহকে তোমরা ভয় করো, যাতে তোমরা কৃতজ্ঞতা প্রকাশ কর। ...এটাতো শুধুমাত্র তোমাদের জন্য 


ংবাদ ও তোমাদের চিত্ত-প্রশান্তির জন্য আল্লাহ করেছেন। -সূরা আলে ইমরান : ১২৩-১২৬) এই আয়াতটি অবতীর্ণ 
হয়েছে উহুদের যুদ্ধের সময় ৷ এতে বলা হয়েছে, বদরের যুদ্ধে ফেরেশতা অবতরণের ভবিষ্যদ্বাণী আল্লাহ তা'আলা 
করেছিলেন। অবশ্য কোরআনের কোথাও এই ভবিষ্যদ্বাণী উল্লেখ নেই। এটা ছিলো ওহিয়ে গায়রে মাতলুর 
মাধ্যমে । 

৫. ৬৪৮৪৯১১৮)। ১-৮। 401 ৮৪০ 319 (আল্লাহ তোমাদেরকে প্রতিশ্রুতি দেন যে, দুই দলের এক দল 
তোমাদের আয়তাধীন হবে । -সূরা আনফাল : ৭) এতেও যে প্রতিশ্রুতির উল্লেখ রয়েছে, সেটা হয়েছিলো ওহিয়ে 
গায়রে মাতলুর মাধ্যমে ৷ এর উল্লেখ কোরআনে কারিমের কোথাও নেই। 

৬. 4৩৪ ০3৮5 ০৪15 4001 ১৮৫৮) ০৩০ ৮০ 0০৮ [90 ৮০৯ ৩] পে] পন 19১ 

- ৮৯০ 501 ৮৩ ০৩0৯ ৩৮৮০ ০৮ ০০৪ ৩৮০ ০০০ ০০ ০6 ০০৮৪১ 

(তর স্ত্রীদের একজনকে নবী গোপনে কিছু বলেছিলেন। অতঃপর যখন তা তিনি বলেছিলেন অন্যকে এবং 
আল্লাহ নবীকে তা জানিয়ে দিয়েছিলেন, তখন নবী 2৫28 বললেন, “তিনিই আমাকে অবহিত করেছেন যিনি সর্বজ্ঞ, 
সম্যক অবগত ।' _সূরা তাহরিম : ৩) 

এ ব্যাপারে কিছু প্রকাশ করলেন এবং কিছু গোপন রাখলেন; নবী যখন সে বিষয়ে তীর ওই স্ত্রীকে জানালেন, 
তখন সে বললো, “এটি অবহিত.কে আপনাকে করলো?" এতে পরিষ্কার উল্লেখ রয়েছে যে, হজরত আয়েশা ও 
হজরত হাফসা (রা.)-এর পুরা ঘটনা রাসূলুল্লাহ 42:২-এর নিকট প্রকাশ করেছিলেন । কোরআনে কারিমের কোথাও 
ই এ যে রহ পাটি ছিলো হি গার রাজারাআারত। 


তি৯৯৫ ৫৭ 4৮ ৯৯৫০ গা 


৭. 40৫ ট515216450 শি (৩2 4)12745118. 921117 
(খন তোমরা যুদ্ধল্ধ সম্পদ সংগহের জন্য যাবে, যারা তখন গৃহে রয়ে গিয়েছিলো, তারা বলবে, তোমাদের 
সঙ্গে আমাদের যেতে দাও । তারা পরিবর্তন করতে চায় আল্লাহর প্রতিশ্রুতি | -সূরা ফাতৃহ : ১৫) 


এ আয়াতে বলা হয়েছে যে, মুনাফিকদের খায়বারের যুদ্ধে অংশগ্রহণ না করার ভবিষ্যদ্বাণী আল্লাহ তা'আলা 
করেছিলেন। মনে রাখতে হবে, এ ভবিষ্যদ্বাণীও ছিলো ওহিয়ে গায়রে মাতলুর মাধ্যমে । কেননা, কোরআনে 
কারিমের কোথাও এর উল্লেখ নেই। 


৮. এ আয়াতটি, £-5-০-019 ৮৮5] ৮৪১ 

'আর তিনি তাদেরকে কিতাব ও হিকমত শিক্ষা দিবেন ।” -সূরা বাকারা : ১২৯ 

আরও বলা হয়েছে, ৮৫71 ০৮১ ৮০ ৮৮০৪ ০ ৮৪০] এল] ৮০০৮১ 

“আমি অবতীর্ণ করেছিলাম আপনার নিকট কোরআন মানুষদের সুস্পষ্টভাবে বুঝিয়ে দেওয়ার জন্য যা তাদের 
প্রতি অবতীর্ণ হয়েছিলো ।” -সূরা নাহল : 8৪ 

ওপরযুক্ত আয়াতগুলোতে বলা হয়েছে যে, তার মানসাব একজন ডাক বহনকারীর ন্যায় “নাউযুবিল্লাহ" শুধু 
ঠা ধাগ ১ 5555887 5 


রিতা জারা রাকোতি ভাসি নি তা রিজাল এনা 
হবে, লাভ কী ততোক্ষণ পর্যন্ত তালিম বা শিক্ষা প্রদানে? 


৯. 4401 1১৯ »৮৮-এর সাথে সাথে কোরআনে কারিমের বিভিন্ন স্থানে ১১-1৯*+৮। শব্দ উল্লেখ করা 
টি রিল 7785 


চিত 
ক. শাসকের আনুগত্যের আলোচনা করা হয়েছে স্বতন্ত্রভাবে পরবর্তীতে । অর্থাৎ, ৮.০ ০+3। ৮51 । অতএব, 
রাসূলের আনুগত্যকে প্রয়োগ করা যায় না এর ক্ষেত্রে । 


খ. এখানে )৯..১)| রানার করা ভিন হী নি ডি যখন কোনো *_. 
চি 7৮৮৮8 
+)-]। ৮51 বাক্যে আলিমের সম্মান প্রদর্শনের কারণ হলো, এলেম । অনুরূপভাবে ৯.৮] 1৮ বাক্যে 


আনুগত্যের কারণ শাসকতু নয়” রিসালত । 

চট 2০05465৪9০৫ ০৫০০৮ ১৫৯ 
ক ও 22215 এ “কিন্তু না, আপনার প্রতিপালকের শপথ! কখনো তারা ঈমান আনবে না 
যতোক্ষণ পর্যন্ত তাদের নিজেদের বিবাদ-বিসংবাদের বিচারভার আপনার ওপর অর্পণ না করে। অতঃপর আপনার 


সিদ্ধান্ত সন্বন্ধে তাদের মনে কোনো ছ্বিধা না থাকে এবং তা মেনে নেয় সর্বান্তঃকরণে ।' রা 


নিন 

১১. পূর্ববর্তী নবীগণের বাণী কোরআন মাজিদের কয়েকটি স্থানে বর্ণিত হয়েছে এবং তাদের বাণীগুলোর ওপর 
উম্মতের আমল ওয়াজিব সাব্যস্ত করা হয়েছে আর অবাধ্যদের ওপর অবতীর্ণ করা হয়েছে আজাব । এটা স্পষ্ট দলিল 
হাদিসের প্রামাণিকতার জন্য 

১২. এরূপ অনেকেই পূর্ববর্তী নবীগণের মধ্যে ছিলেন ধাদের ওপর কোনো কিতাব অবতীর্ণ হয়নি। যদি 
তাদের বাণীগুলোর ওপর আমল ওয়াজিব না হয়ে থাকে তবে তাদের প্রেরণ করা হলো কেনো? 

১৩. হজরত ইবরাহিম (আ.)-এর স্বপ্রের ঘটনা কোরআনে কারীমে উল্লিখিত হয়েছে । যাতে সন্তানকে 
কোরবানি করার নির্দেশ দেয়া হয়েছিলো ৷ এতে প্রমাণিত হয় যে, নবীগণের স্বপ্রও ওহি হয়ে থাকে । প্রকাশ থাকে 
যে, এটা হলো, ওহিয়ে গায়রে মাতলু । 

কিছু যৌক্তিক দলিল 


জীবনের প্রতিটি শাখা সম্পর্কে কোরআনে কারিমে যেসব দিক নির্দেশনা দেয়া হয়েছে, সেগুলো তো 
সাধারণত, মৌলিক বিধিবিধান সংবলিত । এসব বিধিবিধানের বিস্তারিত বিবরণ ও এগুলোর ওপর আমলের পদ্ধতি 
সব হাদিস বর্ণনা করেছে। নামাজ পড়ার পদ্ধতি, এর ওয়াক্ত, রাকাত সংখ্যা নির্ধারণ এসবের কিছুই কোরআনে 
নেই । যদি হাদিস প্রমাণ না হয়, তাহলে ৮৬-০]1 1১৯,৪1-এর ওপর আমলের পদ্ধতি কি? যদি কেউ বলে যে, 
সালাত শব্দের অর্থ আরবি অভিধানের আলোকে ১৯: ৬০৮৮ বা দুই নিতম্ব দোলানো (নৃত্য করা)। 
অতএব, £১:-০11১৯৮৪।-এর অর্থ হলো, নৃত্যের আসর কায়েম কর। আপনার কাছে তাহলে এর কী জবাব? 


ত৩০১৩০১০৩৩০০৯৯৪৯৯১৪৪৩০৪৯৪৪২৪৪৪৩৯৪৪৯৪৯৪২৯৪৯৯কত৯৪৯০০৪৯১ ৭৪৯৪৯ ৪১০৪৪৯৪ ৯৪৯৩০৪৯৪৯৯৯ উক৯কতিজতততত৬৪৪জক৯িততক৯৯ ৩৩৬৪৩ ৯৪৯৩৩৩৩৪৪৪৪৩৩৩৪তজতিতকহ৯তততত৪৪ততত৪৬৩৯৩ তত ৩৩৪৪৪ছ৯কতকতজ কস র৯৮৩৪৭৪৩০৯৩৯৩৯৮৪ ৪৪৬০ ০৯র৯ত৮ত৪৩৩৩০১৩৩রজকচকত 


২. আল্লাহর কিতাব যেন রাসূলের মাধ্যমে প্রেরণের স্থলে সরাসরি আরবের পৌত্তলিকদের ওপর অবতীর্ণ করা 
হয় কামনা ছিলো, . ১১,৪) (৮৫ ৮০ ০১০ ৬০৯ আমরা পড়ার মতো কিতাব যতোক্ষণ না অবতীর্ণ করো 


(ততোক্ষণ পর্যন্ত ঈমান আনতো না)। 

খেয়াল রাখতে হবে যে, এ সময় মু'জেজাও বেশি প্রকাশ পেতো এবং মুশরিকদের ঈমান আনয়নের আশাও 
অধিক হতো । কিন্তু আল্লাহ তা*্যালা এই পদ্ধতি অবলম্বন করেননি । প্রশ্ন হলো, যদি হাদিসগুলো প্রমাণ না হয়, 
তাহলে রাসূল প্রেরণের ওপর কেন জেদ ধরা হলো? মূলত রাসূল এজন্য পাঠানো হয়েছে যে, শুধু কিতাব কোনো 
জাতির সংশোধনের জন্য কখনও যথেষ্ট হতে পারে না, যতোক্ষণ না এমন শিক্ষক হবেন যিনি এর অর্থ নির্ধারণ 
করবেন, স্বয়ং এর কার্যত আদর্শ হয়ে আসবেন । আর ততোক্ষণ এটা পর্যন্ত সম্ভব নয়, তার প্রতিটি বাণী ও কর্মের 
অনুসরণ যতোক্ষণ পর্যন্ত ওয়াজিব না হয়। 

৩. সমস্ত উম্মত নির্বিশেষে হাদিসগুলোকে প্রমাণ মেনে আসছে। যদি গোটা উম্মত পথভ্রষ্ট হয়ে থাকে এবং 
চৌদ্দশ বছর পর্যন্ত পারভেজ সাহেব ব্যতিত ইসলাম অনুধাবনকারি কেউ সৃষ্টি না হয়ে থাকে, তাহলে চিন্তা করা 
উচিত যে, সে দীন কি অনুসরণযোগ্য হতে পারে- যা চৌদ্দশত বছর পর্যন্ত বুঝতে পারেননি কোনো একজন 
আদম সন্তানও । 


৮৮৮৮১ 2772 
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হা 2 বিভিদেন্হেন হারা 

০ তাদের বক্তব্য হলো, এই আয়াতের আলোকে কোরআন একেবারেই সহজ । অতএব, তা অনুধাবন এবং 
কোনো তা'লিম বা ব্যাখ্যার প্রয়োজন নেই এর ওপর আমল করার জন্য । 

০ এর জবাব, কোরআনে কারিমের বিষয়াবলি দুই প্রকার ৷ কিছু বিষয় এমন রয়েছে, যেগুলোর উদ্দেশ্য 
আল্লাহর ভয়, পরকালের ফিকির, আল্লাহর দিকে রুজু পয়দা করা এবং সাধারণ উপদেশের বিষয় । আর কিছু বিষয় 
আছে এমন, যেগুলোতে আহকাম-বিধিবিধান এবং এগুলোর মূলনীতি বর্ণনা করা হয়েছে । 012]1 ০... ১51) 
আয়াতটি সংশ্লিষ্ট প্রথম প্রকার বিষয়াবলির সাথে, দ্বিতীয় প্রকার বিষয়াবলির সাথে নয় । যার প্রমাণ হলো, ১1) 
০1৮৪]! ০,২-এর সাথে বৃদ্ধি করা হয়েছে 5-২ শর্ত। যদি বিধিবিধান উৎসারণ করাও সহজ হতো, তবে এই 
শর্ত করা হতো না। তাছাড়া সামনে বলা হয়েছে ১০ ১৮49 । 4০৮৮ ৩৮ ০১ অথবা ১৫৮৮ ১৮ ০৯ এ 
রকম বলা হয়নি। তাছাড়া কোরআনে কারিমের কয়েকটি আয়াতে পরিষ্কারভাবে বলা হয়েছে যে, এই কিতাব বুঝে 
আসতে পারে না রাসূল ছাড়া | যেমন, - ৮৫1 ০৮ ৮০ ৮৮৮ ০ ৮1 ৬1 ৮০৮ 

“অবতীর্ণ করেছিলাম আমি আপনার নিকটে কোরআন মানুষদের সুস্পষ্টভাবে বুঝিয়ে দেওয়ার জন্য, যা তাদের 
প্রতি অবতীর্ণ হয়েছিলো |” -সূরা নাহল : ৪৪ 

২. হাদিস অস্বীকারকারিরা বলেন, কুরআনে কারিমে বিভিন্ন স্থানে স্বীয় আয়াতগুলোকে বায়্যিনাত. স্পষ্ট 
প্রমাণ) সাব্যস্ত করেছে। এর দ্বারাও বোঝা যায় যে, কোরআন স্বয়ং স্পষ্ট । এর ব্যাখ্যার প্রয়োজন নেই। 

০ এর জবাব, এ বিষয়টি সর্বদা মৌলিক আকায়িদের সাথে সংশ্লিষ্ট বিষয়ে নেওয়া হয়েছে। এর অর্থ হলো, 


তাওহিদ, রিসালত ও আখিরাতের প্রমাণাদি এতো স্পষ্ট যে, সামান্য মনোযোগ দিলেই তা অন্তরে বসে যায়৷ 
বিন্টানদের ত্রিতৃবাদী আকিদার তো নয় যে, গোটা বিশ্ব মিলেও তা অনুধাবন করতে পারে না। এর ফলে এটা 


আবশ্যক হয় না যে. আহকাম বা বিধিবিধানের ব্যাপারেও কোরআন সম্পূর্ণ সহজ । অথবা কোনো রাসূলের 
প্রয়োজন এগুলোর ব্যাখ্যার জন্য নেই। 

৩. ৮)1 ৬৮১ ৮৪ ই 1 ৮০1 (তোমাদের মতোই আমি একজন মানুষ, আমার প্রতি প্রত্যাদেশ 

হয় ।' -সুরা কাহাফ : ১১০ 

হাদিস অস্বীকারকারিরা বলে, রাসূল এ -কে অন্যান্য মানুষের ন্যায় এই আয়াতে মানব সাব্যস্ত করা হয়েছে। 
অতএব, এই আয়াতটি স্পষ্ট যে, রাসূল £23২এর ওপর অবতীর্ণ ওহিয়ে মাতলুর তো অনুসরণ করা ওয়াজিব; কিন্তু 

38৯এর বাণীগুলোর ওপর আমল করা অনাবশ্যক। 

১. এর জবাব, বস্তুত আয়াতটিকে পূর্বাপর থেকে সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন করে এই প্রমাণ পেশ করা হয়েছে । আসলে 
এই আয়াতটি সেসব পৌত্তলিকের জবাবে এসেছিলো, যারা প্রিয়নবী এঃঃ:-এর নিকট মুজিজা দাবি করে 
আসছিলো । জবাবে বলা হয়েছে, আমি তোমাদের মতো মানুষ, এজন্য স্বীয় মর্জি মোতাবেক অলৌকিক বিষয় 
প্রদর্শনে সক্ষম নই, যতোক্ষণ না আল্লাহ ইচ্ছা করবেন । এতে বোঝা গেলে সর্ব ব্যাপারে নয়; বরং শুধু ৮543০ 
শব্দে উপমা দেওয়া হয়েছে আল্লাহর ইচ্ছা ব্যতিত অলৌকিক বিষয় প্রদর্শনের ক্ষমতা না থাকার ব্যাপারে । 

২. অন্য মানুষের সাথে তার পার্থক্যের কারণ এই আয়াতেই সাব্যস্ত করা হয়েছে ওহিকে । আর ওহি ব্যবহৃত 
1 ভিভরা নি 
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মুক্তিপণ নিয়ে । 

তাদের বক্তব্য হলো, এই ঘটনায় কোরআন স্পষ্ট করে দিয়েছে যে, প্রিয়নবী £22২-এর সিদ্ধান্ত আল্লাহর সন্তোষ 
অনুযায়ী ছিলো না। এজন্য নবীজি32শ২-এর উক্তি ও কর্মকে ব্যাপক আকারে প্রমাণ বলা যায় কীভাবে? 

০ এর জবাব, এসব ঘটনাতে নিঃসন্দেহে প্রিয়নবী £ঃ২এর ইজতিহাদি পদস্থলন ঘটেছিলো । যার ফলে সতর্ক 
করে দেওয়া হয়েছে ওহির মাধ্যমে; কিন্তু যদি গভীরভাবে দেখা হয়, তাহলে এই ঘটনাই হাদিসের প্রামাণিকতা 
প্রমাণ করে। কারণ যতোক্ষণ পর্যন্ত কোরআন এই ইজতিহাদি ভুলের ওপর সতর্ক করেনি ততোক্ষণ পর্যন্ত সমস্ত 
সাহাবি এই হুকুমের ওপর প্রিয়নবী 328৯এর অনুসরণ করেছেন । আর যখন কোরআনের সতর্কবাণী অবতীর্ণ হয়েছে 
তখন রাসূল 325১-এর প্রতি তো প্রিয়জন সুলভ ভর্হসনা হয়েছে যে, 

2215 ৩9 ৩৩ ৩ 

“কোনো নবীর জন্য সংগত নয় যে, দেশে কোনো ব্যাপক শত্রুকে পরাভূত না করা পর্যন্ত বন্দি রাখা ।' 

_সুরা আনফাল : ৬৭ 

কিন্তু সাহাবিদের ওপর কোনো প্রকার ভতসনা হয়নি যে, এই ফয়সালাতে তার নবীজি £ঃ২এর অনুসরণ 
কেনো করলেন? এতে পরিষ্কার বোঝা যায়, এই ব্যাপারে সাহাবায়ে কেরাম রাসূল 2২ এর অনুসরণ করে 
77755 58 


তা"বিরে নখল দের ফের গাছের ফুল মাদি খের গাছের ফুলের সাথে বিশেষ পতিত লাগানো) থেকে নিষেধ 
করেছিলেন । সাহাবায়ে কেরাম তা বর্জন করলে উৎপাদন,.হাস পায় । এর ফলে রাসূল 33৪2: 


চা 


- ৮৮৩০১১০৩৮৪1 | 'তোমাদের পার্থিব বিষয়ে তোমরা আমার চেয়ে ভালো জানো ।" 
অর্থাৎ, এ ব্যাপারে আমার অনুসরণ করা তোমাদের ওপর ওয়াজিব নয় । 


টিসি 2 12 
১ যেসব বাণী তিনি বর্ণনা করেছেন রাসূল হিসেবে । 
২. যেসব বাণী দান করেছিলেন তিনি ব্যক্তিগত পরামর্শরূপে । 


18৮১১457510 $র সুপার ছিতীয় প্রকার বাণীর সাথে । আর আলোচ্য বিষয় হলো, প্রথম 


প্রকার বাণী সংশিষ্ট । অতএব, এই প্রমাণ ঠিক নয় । 
০ এখানে প্রশ্ন হতে পারে যে, এটা জানা আমাদের জন্য কঠিন যে, কোন বাণীটি কোন শ্রেণির বা কোন 


প্রকারের । অতএব, রাসূল এ: -এর বক্তব্য ও কর্মগুলোকে ব্যাপকরূপে প্রমাণ বলা যায় না। 
০ এর জবাব, রাসূল 3223এর আসল দিক হলো, রাসূল হওয়ার । অতএব, নবীজি 322২এর প্রতিটি কথা ও 


কর্মকে এই শ্রেণির ওপর প্রযোজ্য ধরে প্রমাণ সাব্যস্ত করা হবে । তবে কোনো স্থানে যদি কোনো প্রমাণ বা নিদর্শন 
এমন কায়েম হয় যে, এ বাণীটি ব্যক্তিগত পরামর্শের মর্যাদা রাখে এবং বাস্তব ঘটনাও এই যে, পুরো হাদিস 
তাগ্তারে ব্যক্তিগত পরামর্শের উদাহরণ হাতেগণা কয়েকটি এবং এরপ স্থানে স্পষ্ট ভাষায় বিবরণ রয়েছে যে, এই 
ইরশাদটি শরয়ি হুকুম নয়; বরং ব্যক্তিগত পরামর্শ । গণা কয়েকটি স্থান ছাড়া এই হাতে বাকি সব বাণী রাসূল 
হিসেবে সম্পাদিত হয়েছে আর এগুলো সব প্রমাণ । 

দ্বিতীয় মত খণ্ডন 


হাদিসগুলো এই মতবাদ অনুযায়ী সাহাবিদের জন্য প্রমাণ ছিলো । আমাদের জন্য কিন্তু প্রমাণ নয়। এই 
মতবাদটি এতো স্বতঃসিদ্ধ ভ্রান্ত'যে, এর খণ্ডনের জন্য বিস্তারিত বিবরণের প্রয়োজন নেই৷ এর নির্যাস তো এই 


প্রত্যাখ্যান করে সুস্পষ্ট ভাষায় । । 
₹ ৯০৪৮৮ ৯৫ £ 4৪৯ নি ৮৮71০ 
. ৫2১৫ 1215014526 251০০ ক এ 
“হে মানুষ! আমি আল্লাহর রাসূল তোমাদের সকলের জন্য ।' -সূরা আ'রাফ : ১৫৮ 
- ০) +১৯৯০ ১1 ৬৮4১০ ৩৪ 
“আপনাকে প্রেরণ করা হয়েছে জগতের জন্য রহমত স্বরূপ ।' -সূরা হজ্জ : ১০৭ 
- 1785 ০০)০০ ০১) ১০ ৬ ০১৪৮৪। ০০৪ ৬৭০] ৬০৩১ 

“তিনি কতো মহান যিনি তীর বান্দার প্রতি ফোরকান অবতীর্ণ করেছেন । যাতে করে সে বিশ্ব জগতের জন্য 
সতর্ককারী হতে পারে ।' -সূরা ফোরকান : ১ 

০ তাছাড়া মৌলিক প্রশ্ন হলো, কোরআন বোঝার জন্য রাসূলের শিক্ষার প্রয়োজন আছে কি না? যদি না হয়, 
তাহলে রাসূল কেন প্রেরিত হয়েছেন? আর যদি প্রয়োজন হয়, তাহলে বিস্বয়ের ব্যাপার হলো, সাহাবিদের তো 
শিক্ষার প্রয়োজন, অথচ আমাদের শিক্ষার প্রয়োজন নেই । অথচ সাহাবায়ে কেরাম স্বয়ং কোরআন অবতরণের 
বিষয়টি প্রত্যক্ষ করেছেন! অবতরণের কারণ সম্পর্কে শানে নুজুল সম্পর্কে পরিপূর্ণ ওয়াকিফহাল ছিলেন। তাদের 
সামনেই কোরআন নাজিলের পরিবেশ ছিলো । এসব থেকে আমরা বঞ্চিত। 

০ হাদিস অস্বীকারকারিরা এর জবাবে সে পুরনো কথাই বলেন, যে রাসূল এ2:৯এর আনুগত্য সাহাবায়ে 
কেরামের ওপর মিল্লাতের কেন্দ্র হিসেবে ওয়াজিব ছিলো, রাসূল হিসেবে নয়। এ বিষয়টি রদ করা হয়েছে 
প্রথমেই ৷ 

তৃতীয় মত খণ্ডন 

হাদিসগুলো প্রমাণ ঠিকই কিন্তু আমাদের নিকট তা নির্ভরযোগ্য সূত্রে পৌছেনি, এই বক্তব্য সম্পূর্ণ ভ্রান্ত । এর 
উপর নিম্নোক্ত প্রমাণাদি রয়েছে 


১. সেসব মাধ্যমেই আমাদের নিকট কোরআন পৌছেছে, হাদিস ও সেসব মাধ্যমেই পৌছেছে । এবার যদি 
এসব সূত্র অনির্ভরযোগ্য হয়, তাহলে কোরআন থেকেও হাত ধুয়ে ফেলতে হবে । হাদিস অস্বীকারকারিরা এর এই 
জবাব দেন যে, কোরআনে কারীমের আয়াত, ১৯৮৪৮ 4) | 'আমি এর হেফাজতকারী"। -সূরা হিজর : ৯ বলে 
আল্লাহ তা'য়ালা স্বয়ং হেফাজতের দায়িত্‌ গ্রহণ করেছেন । হাদিস সম্পর্কে এমন কোনো দায়িত্ব নেয়া হয়নি। 

প্রথম জবাব হলো, ০৯৮৮ এ) এ। আয়াতটিও আমাদের নিকট সেসব মাধ্যমেই পৌছেছে যেগুলো আপনার 
উক্তি অনুযায়ী অনির্ভরযোগ্য ৷ এর কী প্রমাণ যে, এ আয়াতটি কেউ নিজের পক্ষ থেকে সংযোজন করেনি? 

দ্বিতীয় জবাব হলো, এতে কোরআনের হেফাজতের দায়িতৃ গ্রহণ করা হয়েছে। আল কোরআন উসুলিয়্যিনের 
সর্বসম্মতিক্রমে শব্দ এবং অর্থের নাম। এ আয়াতটি এজন্য শুধু কোরআনের শব্দের নয়; বরং এর অর্থের 
ংরক্ষণের দায়িত্‌ গ্রহণ করে । আর কোরআনের অর্থের শিক্ষা দেয়া হয়েছে হাদিসে । যদি এই বলা হয় যে, 
কোরআন যে আল্লাহর পক্ষ থেকে সেটা আমাদের নিকট এই মাধ্যমগুলোর কারণে নয়; বরং এর অলৌকিকত্‌ ও 
ভাষাগত বালাগাত ও অলঙ্কারের কারণে প্রকাশিত হয়েছে৷ বস্তুত সেই অলৌকিকতৃ হাদিসের মধ্যে নেই। 

০ এর জবাব হলো, প্রথমতো কোরআনের অলৌকিকত্ব আজকালের লোকদের জন্য প্রমাণিত হয় চ্যালেঞ্জের 
আয়াতগুলো দ্বারা । পক্ষান্তরে চ্যালেঞ্জের আয়াতগুলোও সেসব মাধ্যমেই আমাদের কাছে পৌছেছে । তবে কী এটা 
সম্ভব নয় যে, নির্ভরযোগ্য সূত্রগুলো এ আয়াতগুলো শুধু এজন্য বাড়িয়ে দিয়েছে, মানুষ যাতে বুঝতে পারে 
কোরআন যে আল্লাহর পক্ষ থেকে । 

০ দ্বিতীয়তো, এই বিষয়টি মেনে নেওয়ার ওপর কোরআনের অলৌকিকতে্রে প্রমাণ মওকুফ যে, অনুরূপ 

কালাম কোরআনের চ্যালেঞ্জের জবাবে পেশ করতে পারেনি । আর এই বিষয়টি হাদিস ছাড়া আর কোথেকে জানা 
গেলো? . 
২. এ কথা আপনি যখন স্বীকার করে নিলেন, হাদিসগুলোর ওপর আমল করা ওয়াজিব । অতএব, নিজে 
নিজেই এ ফল বের হয় যে, কিয়ামত প্রতিষ্ঠিত হওয়া পর্যন্ত এটি সংরক্ষিত থাকবে । অন্যথায় আবশ্যক হবে যে, 
আল্লাহ তা'আলা হাদিসের ওপর আমল করা তো ওয়াজিব সাব্যস্ত করেছেন, কিন্তু এর সংরক্ষণের কোনো ব্যবস্থা 
করেননি । যে বান্দাদের ওপর সাধ্যাতীত বিষয়ের দায়িত্ব চাপিয়ে দিয়েছেন । অথচ এ বিষয়টি 4101 -55 3 
(+..১৭। আল্লাহ সাধ্যাতীত বিষয়ের দায়িত্‌ অর্পণ করেন না" । -সূরা বাকারা : ২৮৬-এর সম্পূর্ণ বিরোধপূর্ণ । 

৩. হাদিস অস্বীকারকারিরা এটাও বলে থাকেন যে, হাদিস অর্থাৎ, খবরে ওয়াহেদগুলো সব মুহাদ্দিসিনের স্পষ্ট 
বিবরণ অনুযায়ী ৮ বা ধারণামূলক। আর কোরআনে কারিমের স্পষ্ট বিবরণ অনুযায়ী ধারণামূলক বিষয়ের 
অনুসরণ করা নিষিদ্ধ । 

৮০ ৮৮01 ০৮ ১ ০501 019 ০৪21 এ ০১শিলাশ ও। 

“অনুসরণ করে তারা কেবল অনুমানের, সত্যের বিপরীতে অনুমানের কোনো মূল্য নেই ।' -সূরা নাজম : ২৮ 

কিন্তু তাদের এই উক্তিও শুধু ধোকাবাজি। বাস্তব ঘটনা হলো, ০৮ শব্দটি আরবি ভাষায় তিনটি অর্থে 
ব্যবহৃত । ১) অনুমান-আন্দাজ, ২) প্রবল ধারণা, ৩) প্রমাণ নির্ভর নিশ্চিত জ্ঞান । 

কোরআনে কারিমের নিম্নোক্ত আয়াতগুলোতে ১% শব্দটি ব্যবহৃত হয়েছে ইয়াকিন বা নিশ্চিত বিশ্বাসের অর্থে । 

১. ৮47) ।৮51০ ৮$7| ৩৯২৮ ০২:৭৩। তারা বিনীত যারা বিশ্বাস করে যে, তাদের প্রতিপালকের সাথে 
নিশ্চিতভাবে তাদের সাক্ষাৎ ঘটবে ।" - সূরা বাকারা : ৪৬ 

২.১) 1৮5 ৮41 ০৯১ ০২৭২) ০৪ কিন্তু যাদের প্রত্যয় ছিলো যে, আল্লাহর সাথে তাদের সাক্ষাৎ 
ঘটবে তারা বললো... ।' -সুরা বাকারা : ২৪৯ 


দরসে তিরমিযী ১ম ও _-এক 


৩. ১. (১। ১১1১ ০৮১ “দাউদ (আ.) বুঝতে পারলেন যে, আমি তাকে পরীক্ষা করেছি ।" -সুরা সাদ : ১৪ 

এবার বুঝুন, হাদিসগুলোকে যে ৬: বলা হয়, এটা আন্দাজ-অনুমানের অর্থে নয়; বরং কোনো কোনো ক্ষেত্রে 
প্রবল ধারণা আবার কোনো কোনো স্থানে নিশ্চিত বিশ্বাসের অর্থে ব্যবহৃত । আর কোরআনে যে ধারণার অনুসরণ 
করতে নিষেধ করা হয়েছে তা দ্বারা উদ্দেশ্য অনুমান-আন্দাজ করা । অন্যথায় প্রবল ধারণা শরিয়াতের অগণিত 
মাসায়িলে প্রমাণ সাব্যস্ত করা হয়েছে। বাস্তবতা হলো, এটাকে প্রমাণ সাব্যস্ত করা ব্যতিত মানুষ বেঁচে থাকতে 
পারবে না একদিনও । কেননা, গোটা বিশ্ব এই প্রবল ধারণার ওপরই প্রতিষ্ঠিত। হাফেজ ইবনে হাজার (র.) 
লিখেন- খবরে ওয়াহিদগ্ডলো এই ধরনের ৬৮ বা ধারণাকে সৃষ্টি করে । অবশ্য কোনো কোনো খবরে ওয়াহেদ 
যেগুলো বিভিন্ন নিদর্শনাবলি দ্বারা সহায়তা ও শক্তিপ্রাপ্ত, সেগুলো প্রমাণনির্ভর নিশ্চিত জ্ঞানের ফায়দাও দেয়। যেমন 
সেসব হাদিস যেগুলো বর্ণিত হয়েছে ধারা পরম্পরায় হাফেজ ও ইমামগণ কর্তৃক! 

৪. যেসব সূত্রে হাদিসগুলো আমাদের নিকট পৌছেছে, সেসব সূত্র অনির্ভরযোগ্য হওয়ার ফতওয়া লাগিয়ে দেয়া 
অজ্ঞতার প্রমাণ। বস্তুত হাদিসের হিফাজতের যে ব্যবস্থা করা হয়েছে তা এক কথায় অনুপম । হাদিসের ইতিহাস 
দ্বারা জানা যেতে পারে যার বিস্তারিত বিবরণগুলো । 


হাদিস সংরক্ষণ 
যারা হাদিস অস্বীকার করে তারা বলে, হাদিসগুলো সং্রহ হয়েছে তৃতীয় শতাব্দি হিজরিতে ৷ এজন্য এগুলো 
আসল রূপের ওপর অবশিষ্ট আছে বলে নির্ভর করা যায় না। কিন্তু এই বিস্রান্তি সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন । কারণ সর্বপ্রথম 
দেখা উচিত যে, হাদিস সংরক্ষণের প্রতি কিরূপ গুরুত্বারোপ রাসূলে আকরাম 3:+এর যুগ থেকে এ পর্যন্ত করা 
হয়েছে । হাদিস সংরক্ষণের পদ্ধতি শুধু লেখাই নয়; বরং অন্যান্য নির্ভরযোগ্য মাধ্যমও রয়েছে । গবেষণা থেকে 
জানা যায় যে, রিসালাত যুগে এবং সাহাবায়ে কেরামের জামানায় হাদিস সংরক্ষণের জন্য ব্যবহার হয়েছে নিম্নের 
তিনটি পদ্ধতি । 


প্রথম পদ্ধতি বর্ণনা মুখস্থ করা 

হাদিস সংরক্ষণের প্রথম পদ্ধতি হলো, এগুলোকে মুখস্থ করা এবং এই পদ্ধতি সে যুগে নেহায়েত নির্ভরযোগ্য 
ছিলো । আল্লাহ তা*য়ালা আরববাসিকে দান করেছিলেন অসাধারণ স্মরণশক্তি । তারা শুধু নিজেদেরই নয়; বরং 
নিজেদের অশ্বগুলোর পর্যন্ত বংশ পরিক্রমা কণ্ঠস্থ করে ফেলতেন। এক এক জনের হাজার হাজার কাব্য মুখস্থ 
থাকতো । অনেক সময় কোনো একটি বিষয় শুধু একবার শুনে বা দেখে পরিপূর্ণরূপে কণ্ঠস্থ করে ফেলতেন। 
ইতিহাসে এর অগণিত দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়। তা থেকে কিছু নিচে তুলে ধরা হলো। 

বোখারি শরিফে হজরত জাফর ইবনে আমর আজ-জামরি (রা.) বর্ণনা করেন, একবার আমি ওবায়দুল্লাহ 
ইবনে আদি ইবনুল খিয়ারের সাথে হজরত ওয়াহশি (রা.)-এর সাক্ষাতে গেলাম । ওবায়দুল্লাহ তাকে জিজ্ঞেস 
করলেন- আপনি কী আমাকে চেনেন? ওয়াহশি বললেন- আমি আপনাকে তো চিনি না। তবে আমার এতোটুকু 
স্মরণ আছে যে, আজ থেকে বহু বছর পূর্বে একদিন আদি ইবনুল খিয়ার নামক এক ব্যক্তির কাছে গিয়েছিলাম । 
তার ওখানে সেদিন একটি শিশুর জন্ম হয়েছিলো । সে শিশুটিকে নিয়ে যাওয়া হয়েছিলো চাদরে মুড়িয়ে তার দুধ 
57525525545 
পা দুটোর খুব বেশি মিল রয়েছে। 

ভুইনহ রা বনি 5৮755758585 


পিসি? পাতা 
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তাদের জন্য এগুলোকে মুক্তির পথ মনে করেন তারা । বিশেষত তাদের সামনে যখন রাসূলে আকরাম 
২্৮এর এ বাণী এসেছিলো, 
- &]। 9৫ 62৮6 ৮5০85 (০ ৫ 201 256 

০4৩ ৩৮ ১৮) ০6 ৮০০০019 শইিতি ৩23 ১31১ ১13 ৬৮০৪১ ীসা 23০ 3 ০২৯ এ রিল ৬৪৮৯০] 2355 
(০-০ ৭৯৮০) ০-5201 0০০ জন ত2155৯01 855) 

'সে বান্দাকে আল্লাহ তা“আলা তরতাজা ও প্রফুল্ল রাখুন, যে আমার কথা শুনে তা মুখস্থ করলো ও সংরক্ষণ 
করলো এবং তা পৌছে দিলো ।” 

তাই স্পষ্ট বিষয় যেটা তা হলো, বিস্ময়করভাবে সাহাবায়ে কেরাম এর গুরুত্বারোপ করেছিলেন 

'আল-ইসাবা' গ্রন্থে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বর্ণনা করেন যে, একবার, আব্দুল মালেক ইবনে মারওয়ান 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর স্মরণশক্তির পরীক্ষা নিতে চেয়েছিলেন । তাকে ডেকে এনে হাদিস বর্ণনা করার 
আবেদন করেন । হজরত আবু হুরায়রা (রা.) অনেক হাদিস শুনালেন। একজন লেখক তা লিখছিলো। অতঃপর 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.) সেখান থেকে চলে গেলেন । পরবর্তী বছর তাকে আব্দুল মালেক পুনরায় ডাকালেন। 
তাকে বললেন- আপনি গত বছর যেসব হাদিস লিখিয়েছিলেন, সে হাদিসগুলো সেই ধারাবাহিকতার সাথে শুনিয়ে 
দিন। হজরত আবু হুরায়রা রো.) পুনরায় হাদিস শুনাতে আরন্ত করলেন। লেখক এগুলো মিলাচ্ছিলেন তার লেখার 
সাথে । কোনো জায়গায় একটি হরফ, একটি বিন্দু এবং ক্ষুদ্রাংশও পরিবর্তন করেননি ৷ চমৎকার ব্যাপার হলো, যে 
ধারাবাহিকতা ঠিক তা-ই ছিলো । 

এর স্পষ্ট প্রমাণ এ ধরনের বিস্ময়কর ঘটনাবলি যে, আল্লাহ তা'য়ালা তাদেরকে অসাধারণ স্মরণশক্তি শুধু হাদিস 
সংরক্ষণের জন্য দান করেছিলেন । নিঃসন্দেহে এমন স্মরণশক্তি হাদিসের জন্য লেখার মতোই নির্ভরযোগ্য মাধ্যম । 


দ্বিতীয় পদ্ধতি আমলি নমুনা 
হাদিস সংরক্ষণের দ্বিতীয় যে পদ্ধতি সাহাবায়ে কেরাম অবলম্বন করেছিলেন তা ছিলো আমল । অর্থাৎ, তারা 


আছে, তারা কোনো আমল করে বলেছেন- ৯১ ৮15৯৮155101102414745541) 1) (আমি 
রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামকে এমন করতে দেখেছি ।) এই পদ্ধতিটি অত্যন্ত নির্ভরযোগ্য ৷ কারণ, 
যে বিষয়টির ওপর কেউ নিজে আমল করে সেটি হয়ে যায় পাথরের ওপর খোদাইয়ের ন্যায় ৷ 


তৃতীয় পদ্ধতি লিখে রাখা 

হাদিস লেখার মাধ্যমেও সংরক্ষণ করা হয়েছিলো । এ্তিহাসিকভাবে হাদিস লেখা চারটি স্তরে বিভক্ত করা যায়। 

১. অগোছালো আকারে হাদিস লেখা । 

২. হাদিস সংকলন করা কোনো এক ব্যক্তি কর্তৃক, যার মর্যাদা ব্যক্তিগত স্মারকের হবে । 

৩. গ্রন্থাকারে বিভিন্ন অধ্যায়ে হাদিসগুলোকে বিন্যস্ত করা ব্যতিত সংকলন করা। 

৪. গ্রস্থাকারে বিভিন্ন অধ্যায়ে হাদিসগুলোকে সুবিন্যস্তরূপে সংকলন করা । 

সাহাবায়ে কেরামের জামানায় রিসালত যুগে প্রথম দু'প্রকারের প্রচলন ভালোরূপে হয়েছিলো । হাদিস 
অস্বীকারকারিরা রিসালত যুগে হাদিস লেখার বিষয়টি স্বীকার করেন না। তারা মুসলিম ইত্যাদিতে আৰু সায়িদ 
খুদরি (রা.) থেকে বর্ণিত একটি হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন। হাদিসটি হলো- 

- এসপি] 91৮50] ৮৪ ভত৪ হর্ভ ৩৮১ ভু ১ তোমরা আমার কাছ থেকে আমার 
কথাগুলো লিখবে না । যে আমার কাছ থেকে কোরআন ছাড়া অন্য কিছু লিখবে সে যেনো অবশ্যই তা মিটিয়ে ফেলে ।' 


হাদিস সে যুগে লেখা হয়নি। তাছাড়া এর ফলে এটাও জানা যায় যে, হাদিসগুলো প্রামাণ্য নয়। অন্যথায় রাসূল 
এএ£ই তা গুরুতৃসহকারে লিখাতেন। কিন্তু বাস্তবতা হলো, হাদিস লেখা সম্পর্কে নিষেধাজ্ঞা ছিলো ইসলামের 
প্রাথমিক যুগে। তার কারণ ছিলো, তখন পর্যন্ত এক কপিতে কোরআনে কারিম সংকলিত হয়নি; বরং বিক্ষিপ্ত 
আকারে সাহাবায়ে কেরামের নিকট লিখিত ছিলো অপরদিকে সাহাবায়ে কেরামও তখন পর্যন্ত কোরআনের পদ্ধতি 
সম্পর্কে এতোটা পরিচিত হননি যে, কোরআন এবং কোরআনের মাঝে প্রথম দৃষ্টিতে পার্থক্য করতে পারেন। 
হাদিসগুলো এমতাবস্থায় যদি লেখা হতো, তাহলে আশঙ্কা ছিলো কোরআনের সাথে সংমিশ্রণের | এই আশঙ্কার 
কারণে এবং এর পথ রুদ্ধ করার জন্য রাসূল 32৪8 হাদিস লিখতে বারণ করেছিলেন । কিন্তু যখন সাহাবায়ে কেরাম 
কোরআনের পদ্ধতি সম্পর্কে পুরোপুরি পরিচিত ত হয়ে গিয়েছিলেন, তখন নবীজি 222$ হাদিস লেখার অনুমতি দিয়ে 
দেন। যার বিভিন্ন ঘটনা বর্ণিত আছে হাদিসের গ্রন্থাবলিতে । 

১. ইমাম তিরমিযী রে.) জামে" তিরমিধীতে এলেম পর্বে একটি পৃথক অধ্যায় কায়েম করেছেন, “৬৯ ৮৮৪ 
১১৮১0 । তাতে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর নিম্নোক্ত হাদিসটি বর্ণনা করেছেন, 

০ 28258 ৫৫ বৃ (পটা এ ৮৫ পি পট্টি ৫ ৮৬ ট রে 
উট ৫5505 455 আি। পতি 356 ০) ০১ 29০ ৩৪3৩৫ ৯ 
৫৬ পে 9৬ তা র্‌ রত $:৫6৯০ ৫ নি পর্ন ০০২,০০০ রা টা ডা 
21) ০40 0250 এ) ৩০১ ৫৪৪৪ 4৪৫ল বু এিিশচি এপ তি পভ 9০1 পলি 
ৈ রমা বিবির ধরি শশী বত ০২৫, 21০ ₹ বর তি পি 
৮4086. 48৫৮ এত তত ৬০০ এডি কি 211001১৯৮52 ৩০০ তি এডি 

রি ্ ৬০ 2 ৮৯ রি € হি ন্প ৬৬ টে ৪ 

(.৬-১-৯/ : ৬৭৮০ ৬) ০4০৯০ ১০০৪ চি 4 477০ 7৩) ৮1০ ০1 

“রাসূল কঃ -এর মজলিসে এক আনসারি ব্যক্তি বসতেন | রাসূল এঃহ্লঃ -এর হাদিস শুনতেন। হাদিস তাকে 
বিস্ময়াভিভূীত করতো । কিন্তু তিনি তা মুখস্থ রাখতে পারতেন না। তিনি এ অভিযোগ রাসূল ২৯ এর নিকট 


শ 
০০ 


চি 


সহযোগিতা নাও। এতে তিনি ইঙ্গিত করেছেন স্বহস্তে লেখার প্রতি ।' 

২. হজরত ইমাম আবু দাউদ (র.) তার সুনানে ও ইমাম হাকেম মুস্তাদরাকে : ১/১০৪, -৮7৮]1৮- 
১০) 2০ 31 হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে আমর ইবনুল আস (রা.) থেকে বর্ণনা করেন, 
৬৭ 4৮৯ 5201 ৮1০ ৮৪15 401৮০ 40 ০৮০ ০৮ শশিশীশা গেছি ও শী আর্ট 
এ ৮১৭ ০8৮ ৮৮9 ৮ ৭0 ঠক এ০। ০৮০১ শশশীঁি ভেছি এ্ঠ শিশিি। 1৯-/১১ ০১:০৪ 
১১১ +55 401 ৮ 41 ০৮০ ৬]। এএ১ ০৮৪৯ ৮]! ৮৮ শিট ০৩০০১ পশিশা। 
১০১ ০৫১ 45০) ও 3 এ ৮৯ 0 পলা ভাশীছি ৬৯1৯১ আর্চ ০৩ শি ও] শক ১ 

(৮৮01 উঠ 6) £লিও ০টি তালি 


অবস্থায় ও স্বাচ্ছন্দ্য অবস্থায় কথা বলেন। তখন আমি লেখা থেকে বিরত হলাম । এ বিষয়টি আলোচনা করলাম 
রাসূলসু2$ -এর কাছে। ফলে তিনি স্বীয় আঙুল দিয়ে তার মুখের দিকে ইঙ্গিত করে বললেন, যার কুদরতি হাতে 
' আমার আত্মা তার শপথ, এ থেকে আর কিছু বের হয় না হক ছাড়া । 


(555508৮৮৮01 13০5 ৮0৮] জি ২০৭ 51৯ ০০৮) ২৩ এ রি 7৩15.405 2 
'এলেমকে তোমরা আবদ্ধ করো । বর্ণনাকারি বলেন, আমি বললাম আবদ্ধ করা মানে কী? বললেন, এটাকে 
লিখে ফেলো । 


০০০১ ২:১০] ওঠ শশিও ৮শিউ শিপ শত ৮৮6 4001 জকি জলা] 91 (9০) ১০৮৯ ৬1 ০৪ 

৪১ ১৮৩ এ ৮51৮5 ৪0 4401 কি | ০৯৮০ ০০৪০ 1401 ০৯৮০ তা -05 ৯৪ 

4৯৮) ভা ০৬৯ ৬ ভাত শীল ভাটা ১১৬০৩ তি ৬০৮০5) তৈ২সশি পি ৬৮৯ ৯ ০ শিক ৬৮১০৮৭। 
ডা 50-০১-০৮৮৮] ম্ড ৮ ৩ ০1০1 ৮৮5 এ ৬০০] ১১১3 এ 


একটি ঘটনা উল্লেখ করলেন । তখন আবু শাহ বললেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমাকে এটি লিখে দিন। ফলে রাসূল 
ই এরশাদ করলেন, আবু শাহকে তোমরা তা লিখে দাও । এই হাদিসে একটি ঘটনা আছে। হাদিসটি হাসান সহিহ ।' 
এসব হাদিসগুলো এর স্পষ্ট প্রমাণ যে, হাদিস লেখা সম্পর্কে নিষেধাজ্ঞা ছিলো কোনো সাময়িক কারণের 
ভিত্তিতে । যখন সে কারণ দূরীভূত হয়ে গেছে তখন শুধু এর অনুমতি নয়; বরং নির্দেশও দেওয়া হয়েছে। 
হাদিস লিখতে নিষেধাজ্ঞা সম্পর্কে ইমাম নববি আরেকটি ব্যাখ্যা উল্লেখ করেছেন। সেটি হচ্ছে ব্যাপক লেখা 
কোনো কালেই নিষিদ্ধ ছিলো না; বরং কোনো কোনো সাহাবি এমন করতেন যে, কোরআনের আয়াতগুলো লেখার 


কারণ এতে কোরআনের আয়াতের সাথে হাদিস মিশে যাওয়ার আশঙ্কা ছিলো বিরাট । এজন্য শুধু এই পদ্ধতি 
সম্পর্কে নিষেধাজ্ঞা আরোপ করা হয়েছিলো । কোরআন থেকে আলাদা হাদিস লেখা সম্পর্কে কোনো নিষেধাজ্ঞা 
ছিলো না। আন্মামা নববি (র.)-এর এই ব্যাখ্যা খুবই যুক্তিযুক্ত । নাসায়ি শরিফের একটি বর্ণনা দ্বারাও এর সহায়তা 
হয়। হাদিসটি ইমাম নাসায়ি (র.) বর্ণনা করেছেন, ৮০০) ১৮1০ ০ 2১০৯৮] ৮০ ০৮-এ। ৬৮৫ এ যে, 
হজরত আয়েশা (রা.) তার একজন গোলামকে কোরআনে কারিম লেখার নির্দেশ দিয়েছেন। যখন সে 1১৯১১» 
৮০৯) ১৯৮০৮) ১৯] ৮ আয়াতে পৌছলো তখন, ৮-.৯]| শব্দের পর »..]| ১৯)-০) বাড়িয়ে লেখার 
জন্য (তিনি তাকে) নির্দেশ দেন। প্রকাশ থাকে যে, ,..*)| শব্দটি কোরআনে কারিমের অংশ ছিলো না; বরং 
বাড়ানো হয়েছিলো ব্যাখ্যারূপে । যেহেতু তৎকালীন যুগে মূলপাঠ এবং ব্যাখ্যায় পার্থক্য করার সেসব চিহ্ প্রচলিত 
ছিলো না, যেগুলো পরবর্তীতে প্রচলিত হয়েছে, তাই এই শব্দটি লিখে দেওয়া হয়েছে মূলপাঠের সাথেই । 


থাকে যে, এই প্রচলনের ব্যাপক অনুমতি যদি দেওয়া হতো, তাহলে কোরআনের মূলপাঠ নির্ণয় এবং এর 
হেফাজত মাথা ব্যথার কারণ হয়ে যেতো । বস্তুত হাদিস লেখার নিষেধাজ্ঞার মাধ্যমে এই বিরাট আশঙ্কার দ্বার রুদ্ধ 
করা হয়েছিলো; কিন্তু কুরআনে কারিম থেকে আলাদা হাদিস লেখার প্রচলন অব্যাহত ছিলো সর্বযুগে । এ কারণে 
সাহাবি যুগে হাদিসের কয়েকটি সংকলন ব্যক্তিগত স্মারক আকারে তৈরি হয়েছে । এর কয়েকটি উদাহরণ নিক্নরূপ- 


১. আস্‌ সহিফাতুস্‌ সাদিকা (2১-/| 2৮৮41) : মুসনাদে আহমদে বর্ণিত আছে, হজরত আব্দুল্লাহ 
ইবনে আমর ইবনুল আস (রা.) হাদিসের যে একটি সংকলন তৈরি করেছিলেন, এর নাম রেখেছিলেন 2». 
2৪১০1 । এটা ছিলো সাহাবিযুগে সবচেয়ে বড় হাদিস সংকলন । এর হাদিসগুলোর মোট সংখ্যা নিশ্চিতরূপে 


জানা যায়নি । কিন্তু সহিহ বোখারিতে এর ওপর কিছুটা আলোকপাত হয় ২/২২ ৮] হত ৮০৮৮৯] আ্্ড 
এ বর্ণিত হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর একটি হাদিস দ্বারা । 

তিনি বলেন, 

৬৮ ৬০]। ১৮ ৬) ৮০৪ টি শ্র্ঠ এপ ৮1৮9 শল5 401 ভি ভোঁ) ৮কি ৩5 

“আমার চেয়ে বেশি হাদিসের বাহক রাসূল গ্রহ: -এর কোনো সাহাবি নেই। শুধুমাত্র আব্দুল্রাহ ইবনে আমর 
ছাড়া । কারণ, তিনি লিখতেন আর আমি লিখতাম না।” 

এ থেকে বোঝা গেলো, হজরত ইবনে আমর (রা.)-এর হাদিস সংখ্যা হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস 
অপেক্ষা বেশি ছিলো। হজরত আবু হুরায়রা রো.)-এর হাদিস সংখ্যা ৫৩৬৪ অথবা ৫৩৭৪ | সহিহ উক্তি 
দ্বিতীয়টি । অতএব, ইবনে আমর রো.)-এর হাদিস সংখ্যা সুনিশ্চিতরূপে বেশি হবে এর চেয়ে । এ দিকে হজরত 
১5595755975785577 


রন 
£৯০৮৫৮৫ পা চি 


2528 55013046 ১৮4206 88৩ 

“আমি রাসূলগ্ররহ্ঃ থেকে যা শুনতাম সবকিছুই লিখে ফেলতাম? । 

এ থেকে বোঝা যায়, (আস-সহিফাতুস্‌ সাদিকা)-এর হাদিস সংখ্যা ছিলো ৫৩৬৪ থেকেও বেশি। 

প্রশ্ন : স্বয়ং হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে আমর (রা.)-এর বর্ণিত হাদিস, যেগুলো বিভিন্ন হাদিস গ্রন্থের মাধ্যমে 
আমাদের নিকট পৌছেছে, সেগুলোর সংখ্যা হজরত আবু হুরায়রা (রা)-এর হাদিস থেকে কম ৷ অতএব হজরত 
আবু হুরায়রা রো.) এটা কিভাবে বললেন যে, আমার চেয়ে হাদিস মুখস্থ ছিলো তার বেশি। 

জবাব : অন্যদের নিকট সবগুলো বর্ণনা করাকে হাদিস মুখস্থ থাকা আবশ্যক করে না। বাস্তব ঘটনা এই যে, 
হজরত আবু হুরায়রা রো.) মদিনায় অবস্থান করেন। যেটি ছিলো তৎকালীন যুগে এলমে দীন অন্বেষীদের প্রাণ 
কেন্দ্র। এজন্য হাদিস বর্ণনা করার সুযোগ তার বেশি হয়েছিলো । এর পরিপন্থি হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে আমর 
(রা.) ছিলেন শামে, যেখানে এলমে হাদিস অবেধীদের শরণাপন্ন হওয়ার সুযোগ এতোটা ছিলো না। এজন্য হাদিস 
বেশি মুখস্থ থাকা সত্ত্বেও তার বর্ণিত রেওয়ায়াত সংখ্যা হজরত আবু হুরায়রা রো.) কর্তৃক বর্ণিত সংখ্যা থেকে কম 
ছিলো । মোটকথা, সহিফায়ে সাদিকা ছিলো তৎকালীন যুগে হাদিসের একটি বিরাট সংকলন এবং হজরত 
আব্দুল্লাহ ইবনে আমর (রা.) এটাকে রাখতেন অত্যন্ত হেফাজতে । তার ওফাতের পর এই সহিফা হস্তান্তরিত হয় 
তার পুত্র হজরত আমর ইবনে শু'আইব রে.)-এর নিকট । যিনি অধিকাংশ সময় *--৮ ৮ +5। ১০ সূত্রে হাদিস 
বর্ণনা করেন। বরং হাফেজ ইবনে হাজার রে.) “তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' ইমাম ইয়াহইয়া ইবনে মাইন ও আলি 
ইবনুল মাদানি (র.)-এর বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, যে হাদিস ৯২ ০৮ «1 ০ তড ০£ ১০৪ সূত্রে এসেছে, 
সেটাকে “সহিফায়ে সাদিকা'র হাদিস মনে করবে । 

২. সহিফায়ে আলি রো.) (-০) (৮1-০ 2২৮০) : আবু দাউদ : ১/২৭৮ ০৮ ৮৩ ৬০৬ আ্্ 
2৮] ৮২৮৮--এর অধীনে হজরত আলি (রা.)-এর এই বক্তব্য বর্ণিত হয়েছে, 


(০1 ০৮৮৮5 ৯৯ ৪ ১৩৮৪) 1৮745 401 014৮5 ৩ টপ 


নোধারিডেভারকনে অসলিনে রই হানে এবং মাদানি ও ভিরমিহীতেও এই বিবরণটি বর্ণিত হয়েছে। 
হজরত আলি (রা.)-এর সহিফা তার তলোয়ারের খাপে থাকতো । এই রেওয়ায়াতের বিভিন্ন শব্দ দ্বারা বোঝা যায় 


হাদিসের সমষ্টি। এতে জাকাত, সদকা, উল এ 
কিতাবটি রাসূল 3৯ স্বীয় গভর্নরদের নিকট পাঠানোর জন্য লিখিয়েছিলেন; কিন্তু তিনি ওফাত লাভ করেন এগুলো 
প্রেরণের পূর্বেই । রাসূলুল্লাহ সান্রান্নাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের পর এ কিতাবটি হজরত আবু বকর সিদ্দিক 
(রা.)-এর নিকট ছিলো, অতঃপর এসেছে উমর (রা.)-এর নিকট, অতঃপর এসেছে তার দুই সাহেবজাদা হজরত 
আব্দুল্লাহ এবং উবায়দুনল্লাহর কাছে। এরপর তাদের নিকট থেকে নিয়ে হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.) 
এটা কপি করিয়েছিলেন । তাদের কাছ থেকে হস্তাত্তরিত হয় হজরত সালেম ইবনে আব্দুল্লাহর নিকট । হজরত 
সালেম (র.) থেকে ইমাম ইবনে শিহাব জুহরি (র.) এটা মুখস্থ করেন ও অন্যদের শোনান । 

৪. সুহুফে আনাস ইবনে মালিক (রা.) (৬০) ৬৮০ ৬£ ০)| -৮৯-) : হজরত সায়িদ ইবনে বিলাল 
(র.) বলেন, 
৯ 5 ০০৮ 555-0085-3555-81৮5 10৮৯৩ ৯৩০ ৩ ০০০) ০৮৮৪ :551151155 


০৮548 রা 


এবং এগুলো পেশ করেছি (তীর সামনে)।' 

তাদবিনে হাদিস-সাইয়িদ মানাজির আহসান গিলানি : ৬৭-৬৮ মুস্তাদরাকে হাকেমের১ বরাতে । 

এতে বোঝা যায়, হজরত আনাস (রা.)-এর নিকট হাদিসের কয়েকটি সংকলন ছিলো । 

৫. সহিফায়ে আমর ইবনে হাজম রো.) (০১ *১৮ ৩41 ১৮৯-5 2৮৮) : হজরত আমর ইবনে হাজম 
(রা.)-কে যখন রাসূল 32২ নাজরানের গভর্নর নিযুক্ত করে পাঠিয়েছিলেন, তখন তার হাদিস সংবলিত একটি 
সহিফা তার নিকট অর্পণ করেছিলেন । এটি লিখেছিলেন হজরত উবাই ইবনে কা*ব (রা.)। আবু দাউদ ইত্যাদিতে 
এ সহিফা থেকে বাছাইকৃত যেসব অংশ এসেছে সেগুলো দ্বারা বোঝা যায়, তাতে অন্তর্ভুক্ত ছিলো পবিত্রতা, 
নামাজ, জাকাত, হজ, উমরা, জিহাদ, সিরাত, গনিমত ইত্যাদি সংক্রান্ত হাদিস । 

৬. সহিফায়ে ইবনে আব্বাস (রা.) (-০) ০৮৮ ৩1 ৮৮৮৮) : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর 
আজাদকৃত দাস কুরায়ব ইবনে আবু মুসলিম থেকে এই ইতিহাস “তাবাকাতে ইবনে সাদ' বর্ণিত হয়েছে যে, তিনি 
হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর কিতাবগুলোর এতো বিশাল ভাণ্ডার লাভ করেছিলেন যেগুলো পূর্ণ একটি উটের 
বোঝা ছিলো । 

৭. সহিফায়ে ইবনে মাসউদ রো.) (-:০) ১৯৮ ৩] এ সণ) : 'জামিউ বায়ানিল এলমি ওয়া 
ফাজলিহি' গ্রন্থে আল্লামা ইবনে আব্দুল বার বর্ণনা করেছেন যে, হজরত আব্দুর রহমান ইবনে মাসউদ (রা.) একটি 
গ্রন্থ বের করে বললেন, আমি শপথ করে বলছি যে, এটি লিখিত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) কর্তৃক । 

৮. সহিফায়ে জাবির ইবনে আব্দুল্লাহ (রা.) (-) *-)1 এ৮ ৩ ১৮৯ 2৮৮৮) : মুসলিম শরিফে 
বর্ণিত আছে যে, হজরত জাবের (রা.) হজের বিধিবিধান সম্পর্কে একটি পুস্তিকা রচনা করেছিলেন । তারিখে 
কাবিরে' ইমাম বোখারি (র.) হজরত মা*মার (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন, 
টীকা-১. ৩/৫৭৩-৫৭৪. 2৮৮54128৮৮৮ উ0র্চ 55/০ ৩% 51 ৮55 
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১০ শি ₹০১৭। ৮৮5) * ১৮৪) ১)১) ডো 4৮৮৮০৮৯ শাসক উর ০৮৪1 1 ৫ ০৪ ৮৪৯ 
(1৮-০ 


“তিনি বলেন, আমি কাতাদাকে দেখেছি, তিনি সায়িদ ইবনে আবু আরূবাকে বলেছেন, মোসহাফটি আপনার 
নিকট ধরে রাখুন অতঃপর তিনি বাকারা তিলাওয়াত করলেন। একটি হরফও কিনতু লিখলেন না। তিনি অতঃপর 
বললেন, হে আবু নজর! আমি জাবেরের সহিফা বেশি মুখস্থকারী সূরা বাকারা অপেক্ষা ।' 

৯. সহিফায়ে সামুরা ইবনে জুনদুব (রা.) (-০) ১--৯ ০+ ৯৮৯ ৪৮৯) : তাহজিরুত্‌ তাহজিবে' 
হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বর্ণনা করেছেন যে, সোলায়মান ইবনে সামুরা (রা.) স্বীয় পিতা সামুরা ইবনে জুনদুব 
(রা.) থেকে একটি বড় কপি বর্ণনা করেছেন । ইমাম মুহাম্মদ ইবনে সিরিন (র.) বলেন, 

- ৮৮১৮ ৮5 ৩১ আটটি 5১338 ১৮শিশি ৫ 11 2415। ৩। 

*সামুরা (রা.) যে পুস্তকটি তার সন্তানদের জন্য লিখেছিলেন তাতে পাওয়া যায় প্রচুর বিদ্যা । 

১০. সহিফায়ে সা“দ ইবনে উবাদা রো.) (-) ৯১৮৮ ৩ ০০টি শীহইপশকি) 2 “তাবাকাতে' ইমাম ইবনে 
সা"্দ (রা.) বর্ণনা করেছেন যে, হজরত সা'দ ইবনে উবাদা (রা.) একটি সহিফা বিন্যস্ত করেছিলেন । যাতে তিনি 
হাদিসগুলো সংকলন করেছিলেন । 

১১. সুহুফে আবু হুরায়রা রো.) (১ ৪১৯ | -৮-) : হজরত হাসান ইবনে আমরের এই ঘটনা 
ইমাম হাকেম (র.) মুস্তাদরাকে এরং আল্লামা ইবনে আব্দুল বার (র.) জামিউ বায়ানিল এলমে" বর্ণনা করেছেন 
যে, তিনি বলেন_ আমি হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর সামনে একটি হাদিস বর্ণনা করেছি। আবু হুরায়রা (রা.) 
এ হাদিস সম্পর্কে অবগত নন বলে প্রকাশ করলেন । আমি বললাম, আমি এ হাদিসটি শুনেছি আপনার কাছ 
থেকে । এর ফলে হজরত আবু হুরায়রা (রা.) বললেন, যদি এ হাদিসটি আমি বর্ণনা করে থাকি, তাহলে তা 
আমার কাছে লিখিত থাকবে । ফলে তিনি হাদিসের কিছু কিতাব বের করে আনলেন । তালাশ করার পর 
সেগুলোতে সে হাদিস পেয়ে গেলেন। 

বোঝা গেলো, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর কাছে তার বর্ণিত সমস্ত হাদিস লিপিবদ্ধ ছিলো । তাইতো তার 
কাছে ৫৩৬৪টি হাদিসের লিখিত একটি ভাগ্তারের সন্ধান পাওয়া যায়। কিন্তু এর ওপর প্রশ্ন হয় যে, হজরত আবু 
হুরায়রা (রা.)-এর এই উক্তি পূর্বে বর্ণিত হয়েছে যে, আমি লিখতাম না। তাহলে এই বিবরণের কী ব্যাখ্যা? এর 
জবাব হলো, এই উক্তির দ্বারা বোঝা যায় যে, হজরত আবু হুরায়রা (রা.) রিসালতযুগে এবং খুলাফায়ে রাশিদিনের 
প্রাথমিক যুগে হাদিস লিখতেন না; কিন্তু শেষ বয়সে মনে করলেন এই বর্ণনাগুলো আবার ভুলে যাই কিনা । তাই 
তিনি নিজের বর্ণিত হাদিসগুলো সংকলন করেছেন। অতএব, কোনো বৈপরীত্য রইলো না। এ কারণে হজরত আবু 
হুরায়রা (রা.)-এর দিকে কয়েকটি হাদিস সন্বন্ধযুক্ত সহিফা রূপে । 

ক. মুসনাদে আবু হুরায়রা রো.) (-০) ৯৮১৯ ৬ এ০-০০) £ আল্লামা ইমাম ইবনে সাশ্দ (র.) 
“তাবাকাতে' বর্ণনা করেছেন যে, হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজের পিতা আব্দুল আজিজ ইবনে মারওয়ান 
মিসরের গভর্নর থাকাকালে কাসির ইবনে মুর্রাকে চিঠি লিখেছিলেন যে, আপনার নিকট সাহাবি বর্ণিত যতোগুলো 
হাদিস রয়েছে সেগুলো সব আমার কাছে পাঠিয়ে দিন শুধুমাত্র আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস ছাড়া । কারণ, 
এগুলো আমার নিকট আছে। এতে বোঝা যায়, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসগুলো তার কাছে মওজুদ 
ছিলো লিখিত আকারে । 

খ. মুয়াল্লাফে বশির ইবনে নাহিক রে.) (৬৮৫ ৬: ৮১১৭ ৮১) : হজরত বশির ইবনে নাহিক (র.) 
ছিলেন হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর শিষ্য । হজরত ইমাম দারেমি (র.) বর্ণনা করেছিলেন, তিনি বলেন, আবু 
হুরায়রা (রা.) থেকে আমি যা শুনতাম তা লিখে ফেলতাম । পরবর্তীতে আমি এই সংকলনটি হজরত আবু হুরায়রা 


(রা.)-এর খেদমতে পেশ করলাম । বললাম, এগুলো সেসব হাদিস যেগুলো আপনার কাছ থেকে আমি শুনেছি। 
হজরত আবু হুরায়রা রো.) বললেন, হ্যা। 

গ. সহিফা আব্দুল মালিক ইবনে মারওয়ান (র.) ((১) 01১, ৩ এ৮০]1 ১5 28৮৮১ আগে 
লেখা হয়েছে, আব্দুল মালেক ইবনে মারওয়ান হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-কে ডেকে তার কিছু হাদিস লিখেছিলেন 

তু 1 

ঘ. সহিফায়ে হাম্মাম ইবনে মুনাব্বিহ (র.) (2 ০ ১২৯ 2৮১৮০) : হজরত হাম্মাম ইবনে মুনাব্বিহ 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর প্রসিদ্ধ শিষ্য । তিনি হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসগুলোর একটি সংকলন 
বিন্যস্ত করেছিলেন । যার নাম হাজি খলিফা উল্লেখ করেছেন কাশফুজ্জুনুনে আস্‌ সহিফাতুস্‌ সহিহা নাম বলে । 

ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল (র.) স্বীয় মুসনাদে এই সহিফাটি পরিপূর্ণ বর্ণনা ররেছেন। ইমাম মুসলিম (র.) 
ও স্বীয় সহিহে বহু হাদিস এই সহিফা সূত্রে এনেছেন। এই সহিফার কোনো হাদিস উল্লেখ করলে তিনি বলেন, 
৮৮১ ৭21 401 ভা 4101 ০৯৮০ ০৪ ৯৮২০৯ ১৮1 ৮৪০৮ 015৯ ০০৪ শি ০7৮৮৯ ০৪ 

- ৯1৮ ৮ 401 ৮৮০ 401 ০০১০ ০03 ত্র ১৪১৩৭ ০৪ 
'হাম্মাম ইবনে মুনাব্বিহ বলেন, এ হলো, রাসূলুল্লাহ প্রঃ থেকে আবু হুরায়রা (রা.) কর্তৃক আমাদের নিকট 


কয়েক বছর পূর্বে সৌভাগ্যক্রমে পাওয়া যায় এই সহিফার মূল পারুলিপিটি ৷ এর একটি কপি জার্মানির 
বার্লিনের লাইব্রেরিতে রয়েছে। দ্বিতীয় কপিটি আছে দামেশকের কুতুবখানা মাজমায়ে এলমিতে। সিরাত ও 
ইতিহাসে সুপ্রসিদ্ধ এ দুটি কপি মিলিয়ে তত্তববিদ ড. মুহাম্মদ হামিদুল্লাহ এই সহিফাটি ছেপে দিয়েছেন। এতে 
১৩৮টি হাদিস রয়েছে । মুসনাদে আহমদের সাথে যখন এটাকে মেলানো হয়, তখন কোথাও একটি হরফ বা 
একটি বিন্দুতেও পার্থক্য ছিলো না। 

এ বিষয়টি স্পষ্ট করার জন্য উক্ত উদাহরণগুলো যথেষ্ট যে, রিসালতযুগে এবং সাহাবায়ে কেরামের জামানায় 
হাদিস লেখার নিয়ম খুব ভালোরূপে প্রচলিত ছিলো । শুধু বড় কয়েকটি সংকলনের কথা আমরা এখানে উল্লেখ 


দিয়েছেন কিংবা ফরমান জারি করেছেন এগুলোতো আলাদা । এগুলোর বিস্তারিত বিবরণ বড় বড় কিতাবগুলোতে 
দেখা যেতে পারে । হ্যা, এটা ঠিক যে, হাদিস সংকলনের এসব প্রচেষ্টা ছিলো ব্যক্তিগত ধরনের এবং সরকারিভাবে 
তিন খলিফার যুগে হাদিস সংকলন ও প্রকাশনার প্রতি এমন গুরুত্বারোপ ছিলো না, যেরূপ ছিলো কোরআন 
সংকলনের ক্ষেত্রে । কোরআনে কারিমের ন্যায় হাদিসের একটি সংকলন সরকারি তত্বাবধানে তৈরি করানোর জন্য 
হজরত আবু বকর সিদ্দিক (রা.) এবং উমর ফারুক (রা.) উভয়ই নিজ নিজ যুগে মনস্থ করেছিলেন। কিন্তু 
অবশেষে দুজনেই এ কাজটি থেকে বিরত থাকেন। যার কারণ হলো, তখন পর্যস্ত সরকারি তত্ববধানে তৈরি 
হয়েছিলো কোরআনে কারিমের শুধু একটি কপি । যদি হাদিসের কোনো সংকলনও এমন তৈরি করা হতো তাহলে 
ধারণা করা হতো যে, এর সাথে সাথে পরবর্তী মুসলমানদের সম্মান ও আজমত প্রায় কোরআনের পর্যায়ে পৌছে 
যেতো । তাছাড়া, কোরআনে কারিম ভুলে গিয়ে এর রক্ষণাবেক্ষণ ও প্রচারে মশগুল হয়ে যাওয়ার এই আশঙ্কাটি 
হজরত উমর (রা.) প্রকাশ করেছেন নিমেযুক্ত ভাষায়, 
|৮5805551555-57855116 55 ৮552258৯141 81275551 
(০৮৫৫৮৮0০৯৭০ ০01৯ তি ০৫৫৮] দেল ৮৮৮০) ৮01 ৩1 জট 1১৫১ (42৮5 
“আমি মনস্থ করেছিলাম সুনান লিখতে ৷ অতঃপর স্মরণ করলাম পূর্ববর্তী জাতির কথা । তারা অনেক কিতাব 
লিখেছে এবং সেগুলোর ওপর হুমড়ি খেয়ে পড়েছে, আর আল্লাহর কিতাব বর্জন করেছে ।' 


হজরত উমর (রা.)-এর এই সিদ্ধান্তের ওপর হাদিস 'অস্বীকারকারিরা নিজেদের আনন্দ প্রকাশ করেন এনং 
এটাকে দীড় করাতে চান হাদিসের প্রামাণিকতার বিরুদ্ধে প্রমাণরূপে । কিন্তু তাদের এ প্রমাণ সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন । 
প্রথমতো এ কারণে যে, হজরত উমর (রা.) সরকারিভাবে হাদিস সংকলনের বিরোধিতা করেছিলেন, 
ব্যক্তিগতভাবে লেখার নয় । এ কারণে তৎকালীন যুগে বহু সাহাবি হাদিস লিখে রেখেছিলেন ব্যক্তিগতভাবে ৷ বাকি 
রইলো সে হাদিস যাতে উল্লেখ রয়েছে যে, উমর (রা.) সাহাবায়ে কেরামকে একত্রিত করে হাদিসের সংকলনগুলো 
জ্বালিয়ে দিয়েছিলেন এবং তিনি সাহাবায়ে কেরামকে বেশি বেশি হাদিস বর্ণনা করতে নিষেধ করতেন । এ বিষয়ে 
'জামিউ বায়ানিল ইলমে" আল্লামা ইবনে আব্দুল বার বিস্তারিত আলোচনা করেছেন । এর সারনির্যাস হলো, 
প্রথমতো এসব বর্ণনা দুর্বল। এ কারণে 'আল আহকামে' আল্লামা ইবনে হাজম (র.) এগুলোর মধ্য হতে 
প্রত্যেকটি রেওয়ায়াতের সমালোচনা করে তানকিদ করেছেন রাবিদের বিরুদ্ধে । 

আর এসব রেওয়ায়াত যদি সহিহও হয় তবুও হজরত উমর (রা.)-এর মূল উদ্দেশ্য ছিলো চূড়ান্ত পর্যায়ের 
সতর্কতা যেনো হাদিস বর্ণনার ক্ষেত্রে অবলম্বন করা হয়। আর এটা তখন সম্ভব ছিলো যখন প্রচুর হাদিস বর্ণনা 
প্রবণতার ওপর প্রথম দিকে কড়াকড়ি থাকে । হজরত উমর (রা.) অন্যথায় সতর্কতার সাথে হাদিস বর্ণনা করার 
বিরোধী ছিলেন না যে শুধু তাই নয়, বরং ছিলেন এর আহ্বায়ক । এ কারণেই তিনি ইসলামি বিশ্বের প্রতিটি 
প্রদেশে পাঠিয়ে দিয়েছিলেন শিক্ষক-মু'আল্লিম এবং তার উদ্দেশ্য এই বর্ণনা করেছেন যে, তারা জনগণকে 
ফরজ ও সুন্নতের তালিম দিবেন । স্বয়ং হজরত উমর (রা.) শত শত হাদিসের রাবি । তার বর্ণিত হাদিস সংখ্যা 
সাতশ এর অধিক । হাফিজ আবু.নু'আইম ইস্পাহানি (র.) তার একাধিক সূত্র বাদ দিয়ে তীর বর্ণিত মূল পাঠের 
সংখ্যা দুই শতের অধিক বর্ণনা করেছেন । তাছাড়া “ইজালাতুল খাফাতে' হজরত শাহ ওয়ালি উল্লাহ (রা.) তার 
এই বক্তব্য লিখেছেন, 
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» | স্পহাল তি এ 
'এমন কতগুলো সম্প্রদায় শীঘ্বই আসবে যারা রজম বা প্রস্তর নিক্ষেপ, দাজ্জাল, শাফা'আত, কবরের আজাব 
অস্বীকার করবে এবং তারা এ কথাটিও অস্বীকার করবে যে, একটি কওম জাহান্নাম থেকে জুলে-পুড়ে বের হবে ।" 
প্রকাশ থাকে যে, এ বিষয়ের আলোচনা শুধু হাদিসেই রয়েছে। অতএব, শুধু তার হাদিস সংকলনে অপ্রস্তুত 
থাকা অথবা প্রচুর হাদিস বর্ণনা করতে নিষেধ করার কারণে এই ফল কীভাবে বের করা যায় যে, তিনি ছিলেন 
হাদিসের প্রামাণিকতার বিরোধী? এরপর হজরত উসমান (রা.)-এর জামানায়ও হাদিস সংকলনের কাজ এই স্তরে 
রয়েছে, যে স্তরে ছিলো আবু বকর ও উমর (রা.)-এর যুগে । 


হজরত আলি রো.)-এর অবদান 

প্রাথমিক যুগে হজরত আলি (রা.) হাদিস বেশি বর্ণনা করার বিরোধী ছিলেন৷ লোকজনকে নিজের হাদিসের 
সহিফাটিও খুব কম দেখাতেন। কিন্তু তার যুগে আব্দুল্লাহ ইবনে সাবার নেতৃতে মারাত্মক সাবায়ি ফিতনা প্রকাশ 
পেলো। যা ছিলো ইসলামের বিরুদ্ধে ইহুদিদের একটি ষড়যন্ত্র। তারা মুসলমানদের মধ্যে বিভ্রান্তি সৃষ্টি করে 
ইসলামকে খতম করার চেষ্টা করেছিলো । আর এই উদ্দেশে দুটি কাজ আরন্ত করেছিলো একসাথে । 

১. জনসাধারণকে সাহাবি বিমুখ করা। 

২. জাল হাদিস বানিয়ে একটি নতুন বিশ্বাসগত ব্যবস্থা তৈরি করা । যা করে হজরত আলি (রা.)-কে তো 
পৌছে দেওয়া হয়েছিলো খোদার আসনে। কিন্তু অন্যান্য সাহাবির ঈমান সম্পর্কেও সংশয় সৃষ্টি করে দেওয়া হয়। 
হজরত আলি (রা.) এই বিরাট ফিতনা সম্পর্কে তখনই অনুভব করলেন, যখন সাবায়ি দলের লোকগুলো 


মুসলমানদের মধ্যে ভালোরূপে মিশে গিয়েছিলো । তখনই হজরত আলি (রা.) এই বাক্যটি বলেছিলেন, যা ইবনে 
সাদ (র.) প্রমুখ বর্ণনা করেছেন, 
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“তাদের আল্লাহ তাআলা ধ্বংস করুন, কিরূপ শ্বেত-শুভ্র, নির্মল একটি দলকে তারা কলঙ্কিত করেছে! আর 


তাই হজরত আলি (রা.) এই ফিতনার দ্বার রুদ্ধ করার জন্য একদিকে ফাজায়িলে সাহাবা প্রচার করলেন । 
অপরদিকে হাদিসের ক্ষেত্রে পাল্টে দিলেন নিজের কর্মপদ্ধতি । এবার কম রেওয়ায়েতের পরিবর্তে হাদিস বেশি 
বর্ণনা করতে আরন্ত করলেন । যার পদ্ধতি ছিলো এই যে, ইমাম ইবনে সাদ রে.)-এর উক্তি মতে তিনি মিশ্বরে 
আরোহণ করে ঘোষণা দিতেন, 

1৮ ৮৮5 চল ভি ১৯১০৪ পহিপস্পক ১৯৪] ০৬ ৬৮৮১৩ ৮৯০০ ০১৩ আঁটি ভতলশি ৩টি 

“আমার কাছ থেকে কে এক দেরহামের বিনিময়ে এলেম ক্রয় করবে? অতঃপর হারেস আ'ওয়ার এক দিরহাম 
দিয়ে একটি সহিফা ক্রয় করলেন । তাতে লিখে রাখলেন প্রচুর এলেম ।' 

হজরত আলি (রা.) এমনভাবে সহিহ হাদিসগুলো প্রচুর পরিমাণ বর্ণনা করে সাহাবিদের জাল হাদিসের 
মুকাবিলা করেন। এ কারণে তীর শিষ্যদের মধ্য থেকে অনেকের কাছে তাঁর বর্ণিত হাদিসগুলোর সমষ্টি লিপি 
পাওয়া যায়। 

হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.)-এর জামানা 

হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ রে.)-এর স্বীয় যুগ পর্যন্ত হাদিস লেখা ছিলো স্থীয় প্রথম দুটি স্তরেই। 
কিন্তু এবার হাদিস নিয়মতান্ত্রিকভাবে সংকলনের যুগ এসে গেছে। কারণ, তখন কোরআনে কারিমের সাথে এর 
সংমিশ্রণ ও বিভ্রান্তির কোনো আশঙ্কা ছিলো না। এ কারণে সহিহ বুখারি : ১/২০, (৮11 ০০০ -র্ঠ ৮৮ এ 
প্রাসঙ্গিকভাবে বর্ণিত আছে যে, হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.) মদিনা তাইয়িবার কাজি আবু বকর 
ইবনে হাজম (র.)-এর নামে একটি চিঠি লিখেছেন । তিনি তাতে তাকে নির্দেশ দিয়েছেন, 
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ওলামায়ে কেরাম নিঃশেষ হয়ে যাওয়ার ।' 

এই চিঠিটি মুয়াত্তা ইমাম মালেকেও বর্ণিত আছে। এতে হাদিসে নববির সাথে সুন্নাতে খুলাফায়ে রাশিদিন 
সংকলনের নির্দেশেরও উল্লেখ রয়েছে। অবশ্য এই দুটি গ্রন্থে এই নির্দেশ এসেছিলো শুধু মদিনার বিচারপতির 
নামে। কিন্তু হাফেজ ইবনে হাজার (র.) ফাতহুল বারিতে হাফেজ আবু নুআয়ম ইস্ফাহানির রেওয়ায়াতে বর্ণনা 
করেছেন যে, এই চিঠিটি শুধু মদিনার বিচারপতির নামে নয়; বরং প্রেরিত হয়েছিলো রাষ্ট্রের প্রতিটি প্রদেশের 
বিচারপতির নামে | তাতে লেখা ছিলো, 

. 50331 ০) ৬: ৮2 এই চিঠি তিনি রাষ্ট্রের দিক-দিগন্তের জন্য লিখেছেন।' 

এ থেকে বোঝা যায়, হজরত উমর রো.) তার পূর্ণ সাম্রাজ্যের বিরাট আকারে হাদিস সংকলনের কাজ আর 
করেছিলেন । এজন্য তাঁর নির্দেশে হিজরি প্রথম শতাব্দির শেষের দিকে বাস্তব অস্তিত্ব লাভ করে হাদিসের নি 


বর্ণিত গ্রন্থাবলি ৷ 


ইবনে আব্দুল বার (র.) এ সম্পর্কে নিজ গ্রন্থ “আত্‌ তামহিদে' ইমাম মালেক (র.) থেকে বর্ণনা করেন যে, হজরত 
আবু বকর (র.) হাদিসের কয়েকটি গ্রন্থ সংকলন করেন। কিন্তু হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.)-এর 
একটি প্রেরণের পূর্বেই তিনি পৃথিবী থেকে চিরবিদায় নেন। 

২. সালেম ইবনে আব্দুল্লাহর সদকা সংক্রান্ত পুস্তিকা (-৮--4-)1০১ «01 ০ ৩1৮৮ 05) : 
'তারিখুল খুলাফা"য় আল্লামা জালালুদ্দিন (র.) বর্ণনা করেছেন যে, এই পুস্তিকাটি লেখা হয়েছিলো হজরত উমর 
ইবনে আব্দুল আজিজ (র.)-এর নির্দেশ অনুযায়ী । 

৩. দাফাতিরুজ জুহরি : “জামিউ বায়ানিল ইলমে" আল্লামা ইবনে আব্দুল বার (র.) ইমাম জুহরি (র.)-এর 
এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন যে, উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.) আমাদের হাদিস অথবা সুন্নত সংকলনের নির্দেশ 
দিয়েছেন। তখন আমরা বহু ভলিয়ম লিখে ফেলেছি। (বাস্তব ঘটনা ছিলো তৎকালীন যুগে ইমাম জুহরি (র.) 
অপেক্ষা বেশি হাদিস সংকলনের খেদমত অন্য কেউ খুবই কম আঞ্জাম দিয়েছেন ।) সাম্রাজ্যের প্রতিটি অঞ্চলে 
হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.) এসব ভলিয়ম থেকে একটি করে প্রেরণ করেছেন। 

৪. কিতাবুস্‌ সুনান লিমাকহুল (৯৮৪ ১:..]| ৮১৮০) : ইমাম ইবনে মাকহুল রে.) এ কিতাবটি 
লিখেছিলেন । যেনো এ কিতাব সংকলন দ্বারা হাদিস লেখার কাজ স্বীয় চতুর্থ পর্যায়ে প্রবেশ করেছে। আল্লামা 
ইবনে নাদিম (র.) আল-ফিহরিস্তে.এর আলোচনা করেছেন । বাহ্যত এ গ্রন্থটিও লেখা হয়েছিলো হজরত উমর 
ইবনে আব্দুল আজিজ (র.)-এর নির্দেশ পালনার্থে। কারণ, হজরত মাকহুলও ছিলেন তৎকালীন সময়ের 
বিচারপতি | 

৫. আবওয়াবুশ্‌ শা'বি (*-5-)1 ৮১121) : এই সংকলন হজরত আমর ইবনে শুরাহবিলের লেখা । 
আন্রামা সুমুতি (র.) তাদরিবুর রাবিতে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর বরাতে উল্লেখ করেছেন যে এটা হলো, 
বিভিন্ন অধ্যায়ে বিন্যস্ত এলমে হাদিসের প্রথম গ্রন্থ । হজরত শা"বি (র.) যেহেতু কুফায় হজরত উমর ইবনে আব্দুল 
আজিজ (র.)-এর পক্ষ থেকে বিচারপতি ছিলেন, এজন্য বাহ্যত এই গ্রন্থটিও লেখা হয়েছিলো তীরই নির্দেশে । 
হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ (র.)-এর ওফাত ১০১ হিজরিতে হয়েছিলো । অতএব, এসব কিতাব লেখা 
হয়েছিলো এর পূর্বে । 


হিজরি দ্বিতীয় শতাব্দি 

এ বিভিন্ন অধ্যায়ে বিভক্ত হাদিস গ্রন্থাবলির শুধু সূচনা এই ছিলো । হিজরি দ্বিতীয় শতাব্দিতে হাদিস সংকলনের 
কাজ আরো অনেক জোরদারভাবে আরন্ত হয়৷ এ যুগে যেসব হাদিস গ্রন্থ লেখা হয়েছে সেগুলোর সংখ্যা বিশেরও 
অধিক । তা থেকে প্রসিদ্ধ কয়েকটি গ্রন্থের নাম নিচে তুলে দেওয়া হলো, 

১. কিতাবুল আছার লিল ইমাম আবি হানিফা (৮৮৮১৬ ভে ০০১৩ ১৪২ ৮৮৪): এ কিতাবটিতেই 
সর্বপ্রথম হাদিসকে ফেকাহর তারতিবে সংকলন করা হয়। এলরমেহাদিসে এ কিতাবটির অবস্থান অত্যন্ত উচ্চ 
পর্যায়ে । ইমাম আজম (র.) এ কিতাবের হাদিস সমূহকে চল্লিশ হাজার হাদিস হতে বাছাই করেছেন। (আল 
মানাবিক-মুওফিক) এ কিতাবটির কয়েকটি নুসখা রয়েছে। যথা- ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর নুসখা, ইমাম 
মুহাম্মাদ (র.)-এর নুসখা ও ইমাম জুফার (র.)-এর নুসখা ৷ এ কিতাবটি মোয়াত্তা ইমাম মালেক (র.)-এর পূর্ব 
জামানার কিতাব । এ কথা সর্বজন স্বীকৃত যে, ইমাম মালেক রে.) ইমাম আজম আবু হানিফা (র.)-এর রচনাবলি 
হতে ফায়দা লাভ করেছেন । অতএব রচনাশৈলির দিক থেকে এ কিতাবটিকে মুয়াত্তায়ে মালেকের আসল তথা মূল 


বলা যেতে পারে । বহু ওলামায়ে কেরাম এর ব্যাখ্যা গ্রন্থ রচনা করেছেন। এর বর্ণনাকারি জীবনীগ্রন্থ লিখেছেন । 
যাদের মধ্যে একজন হলেন- হাফেজ ইবনে হাজার (র.)। 


এখানে আরেকটি কথা স্মর্তব্য যে, ইমাম আবু হানিফা (র.) কর্তৃক প্রত্যক্ষভাবে বিন্যস্ত গ্রন্থও এই কিতাবুল 
আছারই । তাছাড়া মুসনাদে ইমাম আবু হানিফা নামে বিভিন্ন ধরনের যেসব কিতাব পাওয়া যায়, সেগুলোও স্বয়ং 
ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর সংকলন নয়; বরং তার অনেক পর মুহাদ্দিসিন, তার মুসনাদসমূহ তৈরি করেছেন । 
তন্মধ্যে হাফেজ ইবনে ওকবাহ, হাফেজ আবু নুআয়ম ইস্ফাহানি, হাফেজ ইবনে আদি, হাফেজ ইবনে আসাকির 
(র.) প্রসিদ্ধ । পরবর্তীতে আল্লামা খারিজমি এ সব মুসনাদকে একটি সংকলনে একত্রিত করে দিয়েছেন । তাতো 
মানুষের কাছে প্রসিদ্ধ 'জামেউ মাসানিদিল ইমামিল আ'জম' নামে । 

২. মুয়াত্তা ইমাম মালেক (এ ৯০০ ৮৮১) : তৎকালীন যুগে এ গ্রন্থটিকে কোরআনের পর বিশুদ্ধতম 
গ্রন্থ বলা হতো। এরপর এই উপাধি পেয়েছে সহিহ বোখারি । কারণ, তাতে বিদ্যমান রয়েছে মুয়াস্তার সমস্ত 
হাদিসসহ অন্যান্য আরও অগণিত হাদিস। 

৩. জামে" সুফিয়ান সাওরি (৬১১ ০৮২ ৮৮৮) : এটিও ইমাম মালিক (র.)-এর সমকালীন । 
তৎকালীন যুগে কিতাবটি খুবই গ্রহণযোগ্য হয়েছিলো । কিন্তু আজকাল দুষ্প্রাপ্য । . 

৪. জামে' মা'মার ইবনে রাশি (১-১ ০ ৮৯৮ ০৮১৯) : এ কিতাবটি দ্বারা ইমাম শাফেয়ি রে.) 
উপকৃত হয়েছেন। 

৫. সুনানে ইবনে জুরাইজ (০০৯ ০! ৬-+) : এটাকে সুনানে আবুল ওয়ালিদও বলে। 

৬. সুনানে ওকি' ইবনুল জার্রাহ (01৮-)1 ০ ৮5৯] ১) । 

৭. কিতাবুজ্‌ জুহদ লিআব্িন্লাহ ইবনে মুবারক (১৮ ০£ | ১) ০০১১)। ৮৪) । 

তৃতীয় শতাব্দিতে হাদিস সংকলন 

হাদিস সংকলনের কাজ এই শতাব্দিতে আপন যৌবনে পদার্পণ করে। সূত্রগুলো দীর্ঘ হয়ে যায় । হাদিস অনেক 
সূত্রে বর্ণিত হয় এবং এলেম ছড়িয়ে পড়ার কারণে হাদিস শাস্ত্রের ওপর লিখিত কিতাবাদি নতুন নতুন বিন্যাস ও 
বিভিন্ন অধ্যায়ে বিভক্তির সাথে অস্তিত্ব লাভ করতে শুরু করে এবং হাদিস গ্রন্থাবলির বিশেষ অধিক প্রকার তৈরি 
হয়। রিজাল শাস্ত্র নিয়মতান্ত্রিক রূপ লাভ করে । এর ওপরও অনেক কিতাবাদি লেখা হয়। সিহাহ সিত্তা এ যুগেই 
সংকলিত হয় । এখানে সিহাহ সিত্তার পরিচয়ের কোনো প্রয়োজন নেই প্রতিটি কিতাবের সূচনায় এগুলোর পরিচয় 
এসে যাবে । অবশ্য সেসব কিতাবের পরিচয় প্রদান উদ্দেশ্য যেগুলো পাঠ্যতালিকাতে নেই, কিন্তু এগুলোর বরাত 
প্রচুর পরিমাণে এলমে হাদিসের আলোচনায় আসে । 

১. মুসনাদে আবু দাউদ তায়ালিসি (.)৮-% ১১ ----) : ইনি হলেন আবু দাউদ তায়ালিসি। ইনি 
সিহাহ সিত্তার অন্তর্ভুক্ত সুনানে আবু দাউদ গ্রন্থকার আবু দাউদেরও আগের । কারো কারো বক্তব্য হলো, 
মুসনাদগ্ডলোর মধ্যে এটিই হলো সর্বপ্রথম । কিন্তু সহিহ হলো, সর্বপ্রথম মুসনাদ “মুসনাদে উবায়দুল্লাহ ইবনে 
মূসা" । আবু দাউদ তায়ালিসি যদিও তার আগের কিন্তু তার মুসনাদ তার ওফাতের অনেক পরে কোনো খুরাসানি 
আলিম বিন্যস্ত করেছেন। আর এটা তখন বিন্যস্ত হয়েছিলো যখন বাস্তাব অস্তিত্ব লাভ করেছিলো “মুসনাদে 
উবায়দুল্লাহ ইবনে মুসা” । 

২. মুসনাদে আহমদ (--৯৮1 ১.৪) : এটাকে বলা হয় ব্যাপকতম মুসনাদ | এতে প্রায় চল্লিশ হাজার 
হাদিস রয়েছে । ইমাম আহমদ (র.) যেগুলো চয়ন করেছেন সাড়ে সাত লক্ষ হাদিস থেকে৷ ইমাম আহমদ (র.) 
জীবদ্দশায় এ হাদিসগুলো সংকলন করেছিলেন । কিন্তু এগুলোকে অধ্যায় আকারে বিন্যস্ত করে যেতে পারেননি । 
তার আগেই ওফাত হয়ে গেছে । তারপর তার মহান সাহেবজাদা আব্দুল্লাহ ইবনে আহমদ (র.) এগুলোকে বিন্যস্ত 
ও এগুলোর সংস্কার করেন এবং তাতে কুতায়ি (র.)ও কিছু সংযুক্ত করেন। যেগুলোকে বলা হয় “জিয়াদাতুল 
মুসনাদ' । “মুসনাদে আহমদে' সহিহ, হাসান এবং দুর্বল সব ধরনের হাদিস আছে । এ ব্যাপারে মতানৈক্য আছে যে, 
তাতে কোনো মওজু বা জাল হাদিসও আছে কি না। বহুকাল পর কেউ কেউ “মুসনাদে আহমদকে ফিকৃহি 


অধ্যায়েও বিন্যস্ত করেছেন। আজকাল পূর্ববর্তীদের 
রববানি' নামে বিভিন্ন অধ্যায়ে বিন্যস্ত “মুসনাদে আহমদ' অস্তিত্ব এখনও রয়েছে | 

৩. মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাক (1০11 ১২ 4০ ) : যার জন্য আজকাল সুনান শব্দ প্রসিদ্ধ পূর্বকালে 
মুসান্নাফ শব্দটির সেই পারিভাষিক অর্থে প্রয়োগ হত। এই মুসান্নাফ ইমাম আব্দুর রাজ্জাক ইবনুল হাম্মাম 
আল ইয়ামানি কর্তৃক বিন্যস্ত এবং কয়েক দিক দিয়ে বিচার করলে এ কিতাবটি অত্যন্ত সুমহান । প্রথমত এজন, 
যে. আবু রাজ্জাক ইমাম আবু হানিফা এবং মা"মার ইবনে রশিদের মতো ইমামগণের শিষ্য এবং ইমাম আহমদ 


র.)-এর স্পষ্ট বিবরণ অনুযায়ী এই মুসান্নাফের সবগুলো হাদিস সহিহ! 
ৃ 55555 ৬১ (2৮2৩ ৬৪] ০ ৮ ০1 ৮৪৮) : তিনি ছিলেন ইমাম 
বুখারি ও ইমাম মুসলিম (র.) প্রমুখের উত্তাদ। তার মুসান্নাফের প্রথম বৈশিষ্ট্য হচ্ছে, তাতে শুধু আহকামের 
হাদিসগুলোকে সংকলন করা হয়েছে ফিকহি তারতিবে। দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে, তাতে মারফু হাদিসগুলোর সাথে 
সাহাবায়ে কেরাম ও তাবেয়িনের ফতওয়াগুলোও প্রচুর পরিমাণ বর্ণিত হয়েছে। এর ফলে হানাফিদের মূলনীতি 
অনুযায়ী হাদিস বোঝা সহজ হয়ে যায়। তৃতীয় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে, তাতে ইমাম ইবনে আবু শায়বা প্রতিটি মাজহাবের 
প্রমাণাদিকে সম্পূর্ণ নিরপেক্ষতার সাথে সংকলন করেছেন। চতুর্থ বৈশিষ্ট্য হচ্ছে, ইমাম আবু বকর স্বয়ং কুষষার 
অধিবাসী হওয়ার কারণে ইরাকবাসিদের মাজহাব খুব ভালো করে বুঝে বর্ণনা করেছেন। এ কারণে হানাফিদের 
প্রমাণাদি এই খ্ন্থে প্রচুর পাওয়া যায়। আল্লামা জাহেদ আল-কাওসারি (র.) লিখেছেন, 

. গতি ৮1৩ এ এ 2801 ০ ( (৯৮ “যার প্রতি একজন ফকিহ অধিক মুখাপেক্ষী 


সেটি হচ্ছে ইবনে আবু শায়বার রচিত কিতাব 'মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা: । 

৫. মুসতাদরাকে হাকেম (৬ ৬১১) : এ কিতাবটি হলো, “মুসতাদরাক আলাস্‌ সহিহাইন' বা 
বোখারি মুসলিমের সম্পূরক । কিন্তু হাদিস পরখ করার ক্ষেত্রে ইমাম হাকেম (র.) খুবই নরম বলে প্রসিদ্ধ । এজন্য 
তিনি অনেক এমন হাদিসকেও বোখারি, মুসলিম অথবা শুধু এ দুজনের কোনো একজনের শর্ত অনুযায়ী মনে করে 
নিজের কিতাবে অন্তর্ভুক্ত করে নিয়েছেন, বাস্তবে যেগুলো খুবই জয়িফ। হাফেজ শামসুদ্দিন জাহাবি (র.) এই 
কিতাবটির একটি টীকা লিখেছেন । যাতে মুসতাদরাককে সংক্ষেপও করেছেন । আবার ইমাম হাকেম (র.)-এর ৷ 
ভ্রমগুলোর ব্যাপারে সতর্কও করেছেন। এই টীকাটিও মুসতাদরাকে হাকেমের সাথে হায়দারাবাদ, দাক্ষিণাত্য থেকে ! 
ছাপা হয়েছে । ইমাম হাকেম (র.) সম্পর্কে এ মত প্রকাশ করেছেন যে, তিনি ছিলেন শিয়া । কিন্তু তত্বজ্ঞানীগণ এ : 
অভিযোগ আমলে না এনে বরং তা প্রত্যাখ্যান করেছেন। 

৬. মা“আজিমে তাবারানি (1৮৯৮) ৮৯৬২৯)) : ইমাম তাবারানির মুজামগ্ুলো তিন প্রকার । কাবির 
আসওয়াত ও সগির। 'মু'জামে কাবির' বস্তুত মুসনাদ । অর্থাৎ, তাতে সাহাবিদের ক্রমানুসারে হাদিসগুলো সংকলন | 
করা হয়েছে। “মু'জামে আওসাতে" ইমাম তাবারানি (র.) নিজের উত্তাদদের ক্রমানুসারে হাদিসগুলো সংকলন 
করেছেন এবং তাতে শুধু নিজের উত্তাদদের গারায়িব ও তাফার্রুদাত জমা করেছেন । নিজের প্রত্যেক উত্তাদের 
একেকটি রেওয়ায়াত “মু'জামে সগিরে' উল্লেখ করেছেন এবং তাতে বেশির ভাগ এমন উস্তাদের রেওয়ায়াত যাদের 
কাছ থেকে ইমাম তাবারানি শুনেছেন মাত্র একটি রেওয়ায়াত। 

৭. মুসনাদুল বাজ্জার ()1))1 ১...) : এই কিতাবটিকে 'আল-মুসনাদুল কাবির"ও বলা হয়। এটি ইমাম 
আবু বকর বাজ্জার কর্তৃক রচিত এবং মু'আল্লাল। অর্থাৎ, তাতে ইমাম বাজ্জার (র.) রেওয়ায়াতের ত্রুটির 
কারণগুলোও বিস্তারিতভাবে বর্ণনা করেছেন। মু'আল্লাল গ্রন্থাবলির মূলনীতি হলো, যে হাদিসের ওপর তারা 
নিরবতা অবলম্বন করবেন সেগুলো তাদের মতে মনে করা হয় সহিহ অথবা আমলযোগ্য । 

৮. মুসনাদে আবু ইয়ালা (.4£ 54 এ:_...) : যদিও কিতাবটি প্রসিদ্ধ হয়ে গেছে মুসনাদ নামে, কিন্তু : 
এটি মু'জাম। [ 


৯. মুসনাদে দারেমি ( নর একেও পরিভাষার বিভোর মুসনাদ বলা হয় । মূলত এটি সুনান। 

১০. সুনানে কুবরা-বায়হাকি (৮৫1) ৬৮১5-)| ০-৯-)) : এটি ইমাম বায়হাকি (র.) ফিকহে 
শাফেয়ির প্রসিদ্ধ মূলপাঠ “মুখতাসারুল মুজানির'র ক্রম বিন্যাসের ওপর সংকলন করেছেন। ছাপা হয়েছে 
হায়দারাবাদ দাক্ষিণাত্য থেকে । 

১১. সুনানে দারাকুতনি (৮: ১1১ ৬) : জন্ম : ৩০৬ হিজরি, ওফাত : ৩৮৫ হিজরি) : 
কিতাবটি অন্তত ফিকহি অধ্যায়ে যাতে বর্ণিত হয়েছে প্রতিটি হাদিসের সূত্রগুলো অত্যন্ত বিস্তারিতভাবে । 


হাদিস শাস্ত্রের রচিত বিভিন্ন প্রকার গ্রন্থ 

সর্বোচ্চ পর্যায়ে এলমে হাদিসের সেবা করা হয় এবং এতে বিভিন্ন দিক নিয়ে রচিত হয়েছে বহু গ্রন্থ । এজন্য 
আলোচ্য বিষয় ও ক্রম বিন্যাসের দিকে লক্ষ্য করলে হাদিস গ্রন্থাবলি অনেক প্রকার হয়। তার মধ্যে প্রতিটি 
প্রকারের একেকটি বিশেষ পারিভাষিক নাম রয়েছে। হাদিসের ছাত্রদের কোনো কিতাবের শরণাপন্ন হওয়ার জন্য 
এসব প্রকারের বিস্তারিত বিবরণ জেনে নেওয়া জরুরি | 

১. ₹৮1৯১)| £ শব্দটি ₹*৮৯র বহুবচন । ৮৮৯ হাদিসের এমন গরন্থকে বলা হয়, যাতে হাদিস সংকলিত হয় 
আটটি বিষয়ের । এ আটটি বিষয় একটি কাব্যে একত্রে বর্ণিত হয়েছে; 
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“সিরাত, আদব, তাফসির, আকাইদ, ফিতনা, কিয়ামতের আলামত, আহকাম, ফাজায়িল ও মানাকিব ।” 


জীবনের ঘটনাবলি 
৬১১ শব্দটি ৮১।-এর বহুবচন । অর্থ, সামাজিক শিষ্টাচার ৷ যেমন, খাওয়া ও পান করার আদব । 
,২ অর্থাৎ, কোরআনের তাফসির সংক্রান্ত হাদিসগুলো । 
১১৪০ অর্থাৎ, নী 


নি ভিত 

*৮1 তথা আমল সংক্রান্ত বিধিবিধান । যেগুলো ফিকহের কিতাবে পাওয়া যায়। এগুলোকে সুনানও বলা হয়। 

৬৪০০ এটি 7৪:-এর বহুবচন । অর্থাৎ, মহিলা-পুরুষ সাহাবি এবং বিভিন্ন গোত্র ও শ্রেণির ফাজায়িল। 

মোটকথা, যে কিতাবের মধ্যে এ আটটি বিষয় থাকবে সেটিকে বলে জামে? । 

সর্বপ্রথম জামে” হলো জামে" মা*মার ইবনে রাশিদ (ইমাম আবু হানিফা আওর এলমে হাদিস- মাওলানা 
মুহাম্মদ আলি কান্দলবি) যেটি ইমাম জুহরি (র.)-এর প্রসিদ্ধ শিষ্য হজরত মামার (র.)-এর রচিত গ্রন্থ । হিজরি 
প্রথম শতাব্দিতেই এ গ্রন্থটি বিন্যস্ত হয়েছিলো । কিন্তু এখন আর এটি পাওয়া যায় না। 

দ্বিতীয় হলো, জামে" সুফিয়ান সাওরি ৷ এটি থেকে ইমাম শাফেয়ি (র.) উপকৃত হয়েছেন। এ কিতাবটিও 
পাওয়া যায় না। 

তৃতীয় হলো, জামে" আব্দুর রাজ্জাক । এটি ইমাম আব্দুর রাজ্জাক ইবনে হাম্মাম সান“আনি কর্তৃক রচিত গ্রন্থ । 
হিজরি দ্বিতীয় শতাব্দিতে এটি প্রসিদ্ধ হয়েছিলো । 'মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাক' নামে এটি প্রসিদ্ধ ৷ বর্তমানে এটি 
প্রকাশিত হয়েছে এগারো খণ্ডে। জামে" দারেমিও প্রসিদ্ধ জামে" গুলোর অন্তর্ভূক্ত । (লামিউদ্‌ দিরারি : ১/৪8) 


অনেকে এটাকে জামে" বলেন। কারণ, তাতে ওপরযুক্ত ঃ 
এজন্য জামে' বলতে অন্বীকার করেন যে, তাতে তাফসির র পর্ব খুবই সংক্ষিপ্ত । কিন্তু সহিহ হলো, এটিও জামে'। 
কারণ, জামে" হওয়ার জন্য কোনো পর্ব বিস্তারিত হওয়া আবশ্যক নয়; বরং তার অস্তিত্বই যথেষ্ট । তাছাড়া সহিহ 
মুসলিমে তাফসির পর্বে যদিও হাদিস কম, কিন্তু এ পর্বটি অবশ্যই আছে। তাছাড়া তাফসিরের রূর অনেক হাদিস 
ইমাম মুসলিম (র.) অন্য পর্বে বর্ণনা করে ফেলেছেন। এজন্য 'কামুস' গ্রন্থকার আল্লামা মাজদুদ্দিন ফিরুজাবাদি 
এটাকে সাব্যস্ত করেছেন জামে' বলে । “কাশফুজজুনুন' গ্ন্থকারও এটাকে জামে'-এর কাতারে অত্তভ্ক্ত করেছেন। 

২. ১১.) : বলা হয় হাদিসের যে কিতাবটি ফিকৃহি অধ্যায়ের তারতিবে বিন্যস্ত! এই প্রকারকে প্রাথমিক 
দিকে বলা হতো আবওয়াব। পরবর্তীতে এই নাম পরিবর্তিত হয়ে মুসান্নাফ নাম হয়ে যায় এবং অবশেষে এটাকে 
বলতে আরন্ করে 'সুনান' । এই প্রকারের সর্বপ্রথম কিতাব রচনা করেছেন ইমাম আবু হানিফা (র-)-এর উত্তাদ 
হজরত আমির ইবনে শারাহিল আশ-শা'বি (র.)। যেটি 'আবওয়াবুশ শা"বি' নামে বিখ্যাত। সিহাহ সত্তার মধ্যে 
নাসায়ি, আবু দাউদ, তিরমিধী এবং ইবনে মাজাহ সুনান। এজন্য সুনানে আরবাআ” এই চারটি সুনানকেই বলা 
হয়। এ চারটি সুনান ছাড়া সুনানে বায়হাকি, সুনানে দারেমি, সুনানে দারাকুতনি, সুনানে সাইদ ইবনে মানসুর এই 
প্রকারের প্রসিদ্ধ কিতাব । তাছাড়া সুনানে ইবনে জুরাইজ এবং সুনানে ওয়াকি ইবনুল জাররাহ এই প্রকারের প্রাচীন 
্রন্থ। তেমনটি মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাক, মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা ইত্যাদিও এই প্রকারের অন্তক্ত। কেউ 
কেউ “কিতাবুস্‌ সুনান" কেও মাকহুলের অন্তর্ভুক্ত করেছেন । 

৩. এ..)| : মুসনাদের বহুবচন। মুসনাদ হাদিসের এমন কিতাবের নাম যাতে হাদিসসমূহকে সং 
করা হয় সাহাবায়ে কেরামের তারতিব অনুসারে । অর্থাৎ, একজন সাবাবির সমস্ত রেওয়ায়াত একবারে উল্লেখ করা 
হবে। চাই যে কোনো অধ্যায়ের সাথে তা সম্পৃক্ত করা হোক। তারপর দ্বিতীয় সাহাবি থেকে বর্ণিত হাদিস। 

আর কোনো কোনো সময় ধর্তব্য হয় হরূফে হিজার তারতিব। কোনো সময় আগে ইসলাম গ্রহণের বিষয়টি 
ধর্তব্যে এনে এমন সাহাবির হাদিস প্রথমে উল্লেখ করা হয়। আবার কেনো কোনো সময় শ্রেষ্ঠত্ব বিষয়টি ধর্তব্য 
হয় । এমনভাবে মুসনাদগুলো বিন্যস্ত করা হয় মুহাজির ও আনসার শ্রেণির তারতিবেও । 

হজরত নু"আয়ম ইবনে হাম্মার রে.) সর্বপ্রথম মুসনাদ১ লিখেছেন। এরপর অগণিত মুসনাদ লেখা হয়েছে। 
এমনকি তৎকালীন যুগে এ বিষয়টি প্রসিদ্ধ হয়ে গিয়েছিলো যে, কোনো বড় মুহাদ্দিস এমন নেই যিনি মুসনাদ 
লেখেননি | এ কারণে ইমাম বোখারি (র.)-এর বনু উস্তাদ মুসনাদ গ্রন্থকার তাছাড়া উসমান ইবনে আবু শায়বা, 
ইসহাক ইবনে রাহওয়াই, আবু বকর ইবনে আবু শায়বাও মুসনাদ লিখেছেন। এসব মুসনাদের মধ্যে মুসনাদে 
আসাদ ইবনে মুসা, মুসনাদে আবদু ইবনে হুমাইদ, মুসনাদুল বাজ্জার এবং মুসনাদে আবু ইয়ালা সুপ্রসিদ্ধ। 
আজকাল ছাপা পাওয়া যায় তিনটি মুসনাদ আর এগুলোও বিখ্যাত। 

১. মুসনাদে আবু দাউদ তায়ালিসি। এটি প্রকাশিত হয়েছে দায়েরাতুল মা'আরিফ, হায়দারাবাদ, দাক্ষিণাত্য 
থেকে। 

২. মুসনাদে হুমায়দি। এটি প্রকাশ করেছে মজলিসে এলমি ৷ এর লেখক ইমাম বোখারি (র.)-এর উত্তাদ। 
ও. মুসনাদে ইমাম আহমদ | যেটি অত্যন্ত ব্যাপক মুসনাদ সবচেয়ে প্রসিদ্ধ ও সাধারণ্ে চলিত | 
টীকা. ১. তাদরিবুর রাবি'তে আল্লামা সয়াতি (র.) লিখেছেন, আলামা দারা কৃতানি (র.) বলেছেন, সবর্ধথম মুসনাদ লিখেছেন নু 'আয়ম 

ইবনে হাম্মাদ (র.) । খতিব (র.) বলেছেন, আসাদ ইবনে মুসা এথমে একটি মুসনাদ লিখেছেন । তিনি ছিলেন হু 'আয়মের চেয়ে 
সাত বছরের বড় । হাকেম (র.) বলেছেন, সবর্ধথম মুসনাদ লিখেছেন মুসলিম রিজালের শিরোনাম ভিতভিক উবায়দুল্লাহ ইবনে 
মুসা আল-আনাসি ও আবু দাউদ আতৃ-তায়ালিসি । ইবনে আদি (র.) বলেছেন, বলা হয়- ইয়াহইয়া আল-হিম্মানি সবর্ধথম কুফায় 


মুসনাদ লিখেছেন । আর বসরায় সব্্থম মুসনাদ লিখেছেন মুসাদ্দাদ রে.)। সর্বপ্রথম আসাদুস মিসরে মুসনাদ 
লিখেছেন ।_লামিউদ্‌ দিরারি : ১/৪৫ ্হ 


পেছনে এর পরিচয় এসেছে । বর্তমানে আন্রামা ইবনুস্‌ সা'আতি (র.) একটি অধ্যায়ের তারতিবে বিন্যস্ত করে 
ছেপেছেন। যেটি ৮৮৮-২। ৮ ৩২ ০৮ ০৪ ০টি শ৪] ৮০৮০) 0৪8) নামে প্রসিদ্ধ । 
পেছনে এ ব্যাপারে আলোচনা করা হয়েছে। 

৪. (৮৯1 : সাধারণত মু'জাম এমন কিতাবকে বলে, যাতে কোনো মুহাদ্দিস তার শায়খ ও উস্তাদদের 
তারতিবে হাদিস সংকলন করেছেন । অর্থাৎ, এক শায়খের হাদিস এক স্থানে অন্য শায়েখের হাদিস অন্য স্থানে, 
অনুরূপ । কিন্তু শায়খুল হাদিস মাওলানা মুহাম্মদ জাকারিয়া (র.) লিখেছেন এ সংজ্ঞাটি ঠিক না। বাস্তবতা হলো, 
মু'জাম হাদিসের এমন গ্রন্থ যাতে হরফে হিজার তারতিব কায়েম করা হয়েছে। চাই এ বিন্যাস সাহাবায়ে 
কেরামের মধ্যে হোক কিংবা শায়খের মধ্যে । এমনভাবে মুজাম এবং মুসনাদের মাঝে ০4 ০০৯০৮ *৯০-এর 
সম্পর্ক হয়ে গেছে। এই প্রকারেরও বিভিন্ন কিতাব প্রসিদ্ধ রয়েছে। যেমন মু'জামে ইসমাইলি, মুজামে ইবনুল 
গাওতি ইত্যাদি ।১ কিন্তু সবচেয়ে প্রসিদ্ধ হলো, ইমাম তাবারানির মু'জামগ্ডুলো। তিনি লিখেছেন তিনটি মুজাম । 

১. ৮11 ৮-৯]1 যেটিতে হাদিস সংকলন করা হয়েছে সাহাবায়ে কেরামের তারতিব হিসেবে । 

২. 4৮531 ৮৮*৮। যাতে হাদিস সংকলিত হয়েছে শায়খগণের তারতিব অনুসারে । 

৩. ৮২৯৮1 (৪৮৪শ]| যাতে ইমাম তাবারানি (র.) নিজের সমস্ত শায়খগণের মধ্য হতে প্রত্যেকের 
একেকটি হাদিস উল্লেখ করছেন। প্রথমোক্ত দুটি কিতাব পাওয়া যায় না। তবে এগুলোর হাদিসগুলো আল্লামা 
হায়ছামি (র.)-এর “মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' পাওয়া যায়। অবশ্য “'আল-মু'জামুস সগির' প্রথমে ছাপা হয়েছে 
ভারতে অতঃপর মিসরে। 

৫. এ/)১-৮৮| : বলা হয় সে গ্রন্থকে, যাতে সংকলন করা হাদিসের অন্য কোনো কিতাবের ছুটে যাওয়া 
হাদিসগুলোকে ৷ যেগুলো ওপরযুক্ত কিতাবের শর্তানুযায়ী হয়। সহিহাইনের ওপর অনেক আলেম মুসতাদরাক 
লিখেছেন । তার মধ্যে কিতাবুল ইলজামাত লিদ্‌ “দারাকুতনি' এবং “আল-মুস্ভাদরাক আলা সহিহাইন লিল 
হাফেজ আবি জর আবদ' সর্ববিখ্যাত | 

(০ - 2৪৮৮৮7৮]1 ৮০) কিন্তু প্রসিদ্ধতম কিতাব হলো, ইমাম আবু আবদুল্লাহ হাকেম নিশাপুরি 
(র.)-এর “'আল-মুস্তাদরাক আলাস্‌ সহিহাইন” ৷ যেটি সবচেয়ে বেশি প্রচলিত। 

তিনি এতে সেসব হাদিস বর্ণনা করেছেন যেগুলো বোখারি-মুসলিমে নেই। কিন্তু তার ধারণা মতে 
বোখারি-মুসলিমের পরিপূর্ণ শর্তে সেটি উত্তীর্ণ । কিন্তু ইমাম হাকেম (র.) হাদিস সহিহ সাব্যস্ত করার বিষয়ে খুবই 
নরম ছিলেন৷ এ কারণে তিনি অনেক হাসান দুর্বল, মুনকার, বরং মওজু হাদিসকেও বোখারি-মুসলিমের শর্তে 
উন্নীত করে মুস্তাদরাকে অন্তর্ভুক্ত করেছেন। এজন্য হাফেজ জাহাবি (র.) এটিকে সংক্ষেপ করে ইমাম হাকেম 
(র.)-এর ভুলগুলো সম্পর্কে সতর্ক করেছেন। এই সংক্ষিপ্ত গ্রন্থটি হাকেমের মুস্তাদরাকের সাথে প্রকাশিত 
হয়েছে। হাদিস সম্পর্কে যতোক্ষণ পর্যন্ত তিনি বিশুদ্ধতার সত্যায়ন না করবেন- হাকেমের সহিহ সাব্যস্ত করার 
বিষয়টি ততোক্ষণ পর্যন্ত ধর্তব্য হবে না। 

৬. (৯৯-+| : এমন খরন্থকে বলে; যাতে অন্য কোনো কিতাবের হাদিসগুলোকে নিজের এমন সনদে বর্ণনা 
করা হয়; তাতে মূল গ্রন্থকারের সূত্র আসে না । যেমন, ৮. ৮৮৮ ০৮০ 21৯৮ | (১৯৮ । যাতে তিনি 
সহিহ মুসলিমের বর্ণনাগ্ডলোকে এমন সনদে বর্ণনা করেছেন যেগুলোতে গ্রন্থকারের সুত্র আসে না। এমনভাবে 
৮ ছেশস্তি এ পিপি আহ পেস । 


টীকা, ১. ইতহাফ এসে অনেক মু 'জামের উল্লেখ রয়েছে । তারমধ্যে রয়েছে মু 'জামে আবু বকর আল-মবকরি, শিহাবুদ্দিন কাওসি, ইবনে 
কানে প্রয্বখ । -লামিউদ দিরারি : ১/৪৫ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -৪ক 


সমস্ত হাদিসগুলোকে । যেমন, 
১৩০৮ ৬] ৮১০ ১3 ৪৪৮1) 217501০৯৪০0) ৬০০] ৮৮১৩ ৯505] ৭৯ 
৪৪৮৪0 178]1 5 ১৩১০ আসন এ] শি 9 ০21০5 01440 401 শো ৮৫৭1 ০9৯ 

এ কালের হজরত শাহ সাহেব (র.) এবং মুফতি সাহেব (র.)-এর কিতাব ১১; ৪ ০51৯5 ৮০৮ 
০৮) এবং শায়খুল হাদিস হজরত মাওলানা মুহাম্মদ জাকারিয়া কান্দলবি (র.)-এর 1১৯)! ৮ *১৯ও এই 
প্রকারের অন্তর্ভুক্ত । অনেকে এর সাথে হাদিস গ্রন্থের আরেকটি প্রকার 2/.-০0 ও বর্ণনা করেছেন। এর সংজ্ঞা 
হলো, এটি এমন হাদিস গ্রন্থ, যাতে শুধু কোনো একজন শায়খের হাদিসগুলো একত্রিত করা হয়। কিন্তু সহিহ 
হলো, এটি স্বতন্ত্র কোনো প্রকার নয়; বরং *১৮)| এর সমার্থবোধক। 

৮. 2৯. ১,)| : বলা হয় এমন কিতাবকে, যাতে কোনো একজন অথবা কয়েকজন শায়খের হাদিসগুলো 
একত্রিত করা হয় । যেমন, ১৮৮-)| ৩] *৮ত5। 

৯. ৮৭1,৯11) ১151 : বলা হয় এমন কিতাবকে, যেগুলোতে একত্রিত করা হয় কোনো একজনের 
তাফাররুদাত | যেমন, ৮5 ১১১0) ১1০8] ভ্গ | 

১০. এ ৮$. ২11 : কোনো কিতাবের হাদিসের সনদ এবং পুনরাবৃত্তিগুলোকে বাদ দিয়ে শুধু সাহাবির নাম এবং 
হাদিসের মূলপাঠ বর্ণনা করে দেওয়া । যেমন, ,৬--৮৮) ৬১৩৯1 442০8 ৮৮৮৮৩ শি সঃশলি 


১৮৮-৮৮-০)। ১৪০৯৭ ইত্যাদি । 
৮৯০1 : হলো এমন গ্রন্থ, যাতে অন্য কোনো কিতাবের মু'আল্লাক অথবা বরাতবিহীন হাদিসগুলোর 


১১ 
* টৈহ 
সনদ ও বরাত বর্ণনা করা হয়। যেমন হিদায়াতে সবগুলো হাদিস বরাতবিহীন এই হাদিসগুলোর সনদ এবং বরাত 
তালাশ করার উদ্দেশে যেসব কিতাব লেখা হয়েছে সেগুলোকে হিদায়ার তাখরিজ বলে । যেমন, 211 ৮ 
৮৮7৮ 2801 ৬১১৬৯ ৮০৯০ এ এবং হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর (৮৯০ ৬১ 521১০31" 
'2514-8]1 ৬৯১৬৮। এভাবে তিনি "৮৮5-)1 ৮৮৪1০01৬২১৩ ৮৮৮ এ$ ০ল্শা! ৩ স501৯ নামক 
একটি বিস্তারিত গ্রন্থও লিখেছেন । তাতে শাফেয়ি ফিকহের একটি প্রসিদ্ধ মূলপাঠ রাফেয়ির হাদিসগুলোর তাখরিজ 
করেছেন৷ তার এ গ্রন্থটি আহকাম সংক্রান্ত হাদিসের সবচেয়ে ব্যাপক ভাণ্ডার মনে করা হয়। এমনভাবে তার 
কিতাব 541 ০১৬৮ (২৮৯০ ৬৪ ০৪০। ৬৪। তদ্রুপ হাফেজ জায়নুদ্দিন ইরাকি (র.)-এর কিতাব 
০১২ ৯:০ ০০১৮ ৮৮৯০ অত্যন্ত উপকারী । এতে হাফেজ ইরাকি (র.) তাখরিজ করেছেন ইমাম গাজালি 
(র.)-এর *+:-]1 “-৮1-এর হাদিসগুলোর । 
তা হলো, ইমাম রাফেয়ি রে.)-এর শরহুল কাবির আলা ওয়াজিজিল গাজালি ফিল ফিকহিশ শাফেয়ি-এর 
তাখরিজ। এর হাদিসগুলো সিরাজুদ্দিন উমর ইবনুল মুলাক্কান তাখরিজ করেছেন “আল-বাদরুল মুনির ফি 
তাখরিজিল আহাদিস ওয়াল আছার, আল-ওয়াকিয়া ফি শরহিল কাবির' নামক সাত খণ্ড বিশিষ্ট একটি গ্রন্থে। 


টীকা. ১. এটা ইমাম রাফোয়ি (রহ)-এর শরহে কাবির এর তাখারজ যা ওয়াজিজুল গাজালি ফিকৃহিশ শাফেয়ি নামক কিতাবের 
ব্যাখ্যা এন । সিরাজুদ্দিন উমর ইবনে মুলাক্িনও শরহে কাবিরের তাখরিজ এণয়ন করেছে ॥ যার নাম দিয়েছেন ২,০০৪ 
৮৮৮৮/০৮1৬ ০৮৪1৮/1১০১/ ৪১০৯১০২৮৯৮০ ৪ শশ91০--%। কিতাবটি সাত খণ্ডে সমাপ্ড । 
-আর-রিসালাতুল স্বসতাতরাফাহ : ১৫৪ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও 7৪৭ 


১২. ৮৯২০)| শ্্চ £ বলা হয় এমন গ্রন্থাবলিকে, যেগুলোতে একত্রিত করা হয় একাধিক হাদিসগ্রন্থের 
রেওয়ায়াতগুলোকে পুনরাবৃত্তি বাদ দিয়ে । এ প্রকার গ্রন্থের মধ্যে প্রথম হলো, ইমাম হুমায়দি (র.)-এর ৮৮৯৮ 
৩াঁস্পশ+)। ০ তারপর হাফেজ রজিন ইবনে মু'আবিয়া (র.) 1 0৮৯ ৪০৪৮ লিখেছেন । তাতে 
সিহাহ সিত্তার সমস্ত হাদিস একত্রিত করা হয়েছে। অথচ তার ভাষায় ইবনে মাজাহ-এর পরিবর্তে মুয়ান্তা ইমাম 
মালেক সিহাহ সিত্তার অন্তর্ভুক্ত ছিলো । তিনি এ কারণে নিজ গ্রন্থে ইবনে মাজাহ-এর পরিবর্তে মুয়াত্তা ইমাম 
মালিকের সব হাদিস জমা করেছেন। তারপর হাফেজ ইবনে আছির জাজরি (র.) )১)। ৮৮৬ নামে একটি 
কিতাব লিখেছেন। তাতে তিনি একত্রিত করেছেন সিহাহ সিত্বার হাদিসগুলোকে | হাফেজ রজিন ইবনে মু*আবিয়া 
(র.) থেকে যেসব হাদিস ছাড় পড়েছিলো সেগুলোকেও তিনি অন্তর্ভুক্ত করেছেন। কিন্তু তার পরিভাষায় মুয়াত্তা 
ইমাম মালেক সিহাহ সিস্তার অন্তর্ভুক্ত ছিলো, ইবনে মাজাহ নয়। তারপর আল্লামা নুরুদ্দিন হায়ছামি (র.) 
তাশরিফ আনেন । তিনি এসে ১০1৯৪) ৮২৭১ ১12৯) শশদশ* মাজমাউজ জাওয়ায়িদ ও মামবাউল ফাওয়ায়িদ' 
নামে একটি বিশাল গ্রন্থ লিখেন এবং তাতে একত্রিত করেছেন মুসনাদে আহমদ, মুসনাদে বাজজার, মুসনাদে আবু 
ইয়ালা এবং ইমাম তাবারানির তিন মু'জামের অতিরিক্ত হাদিসগুলোও । সিহাহ সিত্তায় যেগুলো নেই। কিন্তু 
আল্লামা হায়ছামির পরিভাষায় ইবনে মাজাহ সিহাহ সিস্তার অন্তভূক্ত ছিলো, মুয়াত্তা ইমাম মালিক নয় । তিনি 
মাজমাউজ জাওয়ায়িদে ইবনে মাজাহ-এর হাদিসগুলো নেননি। এর ফল এই হলো যে, ইবনে মাজাহ-এর 
হাদিসগুলো না “জামউল উসুলে' জমা হলো, না “তাজরিদুস্‌ সিহাহিস্‌ সিত্তা'তে, না 'মাজমাউজ জাওয়ায়িদে" । 
তারপর আন্মামা মুহাম্মদ ইবনে মুহাম্মদ ইবনে সুলায়মান “জামউল ফাওয়ায়িদ মিন জামিইল উসুলি ওয়া 
মাজমাউজ জাওয়ারিদ' নামে একটি কিতাব লিখেছেন, তাতে একদিকে তো ১। ৮.৯ এবং "১1১১ ৮৪ এর 
সমস্ত হাদিস পুনরাবৃত্তি বাদ দিয়ে জমা করেছেন। তাছাড়া ইবনে মাজাহ যেটি তাদের দু'জন থেকে ছুটে 
গিয়েছিলো-এর বর্ণনাগুলোও নিয়ে নিয়েছেন; তাছাড়া সুনানে দারেমির রেওয়ায়াতগুলোও সংকলন করেছেন৷ এই 
কিতাবটি এভাবে পরিহিত হয় ১৪টি হাদিস গ্রন্থের বিশাল সমষ্টিতে । নিঃসন্দেহে 41১] ₹-.* 'জমউল ফাওয়ায়িদ' 
সংক্ষিপ্ত হওয়া সত্তেও একটি ব্যাপক ভাপ্তার। কিন্তু আমার অভিজ্ঞতা হলো এতে ছাড় পড়েছে অনেক হাদিস । যদি 
কোনো হাদিস এতে না পাওয়া যায় তবে এটা বোঝা ভুল হবে যে, এ হাদিস ১৪টি কিতাবের মধ্যে নেই। 

“কিতাবুল জমা" এর আওতায় যেসব কিতাবের আলোচনা এতোক্ষণ পর্যন্ত করলাম, এগুলো সব অধ্যায়ের 
তারতিবে লিখিত হয়েছে । কেউ কেউ হুরূফে হিজার তারতিবেও হাদিসগুলোকে জমা করেছেন। এ ধরনের 
সর্বপ্রথম কিতাব হলো, “ফিরদাউসুদ্‌ দায়লামি? ৷ কিন্তু এই কিতাবটি পাওয়া যায় না। এরপর 'জমউল জাওয়ামি' 
নামক একটি কিতাব আল্লামা জালালুদ্দিন সুযুতি (র.) রচনা করেছেন । তাতে পুরো হাদিস ভাণ্ডার একত্রিত করার 
চেষ্টা করেছেন। তাতে তিনি বাচনিক হাদিসগুলোকে হুরূপে হিজার তারতিবে জমা করেছেন । আর ক্রিয়াবাচক 
হাদিসগুলোকে সাহাবায়ে কেরামের তারতিবে । অতঃপর আল্লামা সুযুতি (র.) এই কিতাবের সারসংক্ষেপ করেন, 
০০ ৮১ ৬১৬৮ ৪ ৮৮৮] ৮০৮৪) নামে । এই কিতাবটিতে সমস্ত হাদিসের বর্তমান কিতাবগুলো 
থেকে বাচনিক হাদিসগুলোকে হরূফে হিজার তারতিবে সংকলন করেছেন । (০,1৯1 --৯ আজকাল পাওয়া যায় 
না। কিন্তু ৮--০]1 ৮০0) প্রচলিত আছে। আর এতে প্রতিটি হাদিসের সাথে এর বরাত ছাড়াও এর সনদগত 
মর্ধাদা এমনভাবে নির্ধারণ করা হয়েছে যে, সহির জন্য ₹ দুর্বলের জন্য ১০, আর হাসানের জন্য ₹ অক্ষর লিখে 
দিয়েছেন কিন্তু মাওলানা আব্দুল হাই লাখনবি রে.) ৬_০ 2০৮01 হ:৯৯১। গ্রন্থে লিখেছেন যে, এসব 
আলামত বা চিহ্ন আল্লামা সুযুতি (র.) লাগাননি; বরং সংযুক্ত করেছেন তার পরবর্তী কেউ ।৯ 


চীকা. ১. এজন্য এসব সংকেতের ওপর নিভর্র করা উচিত নয় । আল্লামা মানাবি (র.) বলেছেন, কোনো কোনো কাপিতে যে, ৮৮০ ও ০৮ 
-এর মাথা দ্বারা সহিহ, হাসান ও জয়িফের দিকে ইঙ্গিত পাওয়া যায়, সেগুলোর ওপর নির্ভর করা উচিত নয় । কারণ, এগলোতে 
লিপিকারদের পক্ষ থেকে প্রচুর বিকৃতি ঘটেছে । তাছাড়া এগলো কোনো কোনো হাদিসে দেওয়া হয়েছে আবার কোনো 
কোনোটিতে দেওয়া হয়ানি, আমি তা দেখেছি তার লেখায় /” (171-০ : 21৮৮27৯০010 হি তল 2৫4০019) 


ঢিলে আল্লামা আজিজি (র.)। 
আল্লামা আলি আল-মুস্তাকি। তার গ্রন্থ 15 


055১১ 0১3 ১ ০৪ (কানভুল উদ্মাল ফী সুনানিল আকওয়াল ওয়াল আফআল) যেটাকে নিঃসন্দেহে হাদিসে 
বির গাপকতম গ্রহ বলা উচিত। তিনি তার এই গ্রন্থটির ভিত্তি আল্লামা সুযুতি (র.)-এর ৮৮১৪] শেশাএর 
ওপর রেখেছেন। অর্থাৎ, প্রথমে জমা করেছেন প্রভিটি অধ্যায়ের সে বাচনিক হাদিসওলো যেগুলো ₹-.+ 
৬.৬৯/তেছিলো। এরপর একরিত করেছেন সেসব বাচনিক হাদিস যেগুলো আল্লামা সু (৪) থেকে ছাড় 
পড়েছিলো । এর নাম রেখেছেন )৯৪২ ৬০ ৬ ০৩৯ (আল-ইকমাল ফি সুনানিল আকওয়াল) অতঃপর ০ 
০1, এর ক্রিয়া বাবদ যেসব হাদিসগুলো সাহাবার তারতিবে বিন্যস্ত ছিলো সেগুলোকো নাত অরে 
হর তারতিবে। এর সমষ্টির নাম ০০ ১:। এতে প্রত্যেকটি হাদিসের সাথে এর উৎসের বরাত দিয়েছেন 
র্ঘস্ুতে। যেমন, বুখারির জন্য? মুস্ভাদরাকে হাকেমের জন্য এ ইত্যাদি। আল্লামা আলি আল মুক্তাকি নিজ গহ্থ 
একত্রিত করে দিয়েছেন পরায় ৩০টি হাদিসের কিতাব । এভাবে এ গ্রন্থটি অনুপম দিক নির্দেশের মর্ষাদা রাখে 
কোনো হাদিসের তাহকিকের জন্য 

১৩. ১০৫৪/|: হলো এমন হাদিসের কিতাব, যাতে জমা করে দেওয়া হয়েছে এক অথবা একাধিক হাদিসের 
কিতাবের সুচি হাদিস বের করা যাতে সহজ হয়। যেমন আল্লামা জাহেদ আল-কাওসারি (র.)-এর এক শিষ্য 
৬) ৮০ ফোহারিসুল বোখারি) নামে একটি বড় উপকারী গ্রন্থ লিখেছেন। যার ফলে বোখারি থেকে 
হাদিস বের করা খুবই সহজ হয়ে গেছে। এ ব্যাপারে একটি ব্যাপক এবং উপকারী কাজ প্রাচ্যবিদদের একটি দল 
দ্বারা আল্লাহ তা'আলা নিয়েছেন। যে দলটি ড. উইনসিংকের নেতৃত্বে সাতটি বিশাল খণ্ডে একটি বিস্তারিত কিতাব 
বিন্যস্ত করেছেন। যার নাম হলো, 'আল-মু'জামুল মুফাহরাস লি আলফাজিল হাদিসুন্‌ নববি' যাতে তারা সিহাহ 
সিত্ত, মুয়াত্তা ইমাম মালিক, সুনানে দারেমি এবং মুসনাদে আহমদের হাদিসগুলোর সূচি বিন্যস্ত করেছেন। এর 
পদ্ধতি হলো, হরূফে হিজা হিসেবে তারা প্রতিটি শব্দের অধীনে বর্ণনা করেছেন যে, এ শব্দটি কোনো হাদিসে 
এসেছে এবং এটি উল্লিখিত হয়েছে হাদিসের কোনো কোনো জায়গায় । অবশ্য এই কিতাবে তারা সবগুলো হাদিস 
আনতে পারেননি; অনেকগুলো হাদিস এর থেকে ছুটে গেছে। অতঃপর এই কিতাবের একটি সারসংক্ষেপ ড. 
উইনসিংক 'মিফতাহু কুনুজিস্‌ সুন্নাহ' নামে প্রকাশ করেছেন। সংক্ষিপ্ত হওয়ার কারণে যেটি অনেক উপকারী এবং 
প্রতিটি তালেবে এলমের জন্য এটি খুবই প্রয়োজন । 

১৪. 1,৮31 : হাদিসের সেসব কিতাব যেগুলোতে উল্লেখ করা হয়েছে হাদিসের শুধু প্রথম ও শেষ শব্দ। যার 
মাধ্যমে পুরো হাদিস চেনা যায় 'এবং শেষে এ হাদিসের বরাত উল্লেখ করা হয়েছে যে, এ হাদিসগুলো নেওয়া 
হয়েছে অমুক অমুক হাদিসের কিতাব থেকে । এর ফায়দা এই হয় যে, অনেক সময় এক ব্যক্তির মনে হাদিসের 
প্রথম অথবা শেষাংশ স্মরণ থাকে, কিন্তু পরিপূর্ণ হাদিসটি মনে থাকে না, এর সনদগত মর্যাদা স্মরণ থাকে না। 
১০1-৮1-এর গ্রস্থাবলি এমন স্থানে খুবই উপকারে আসে । 

সর্বপ্রথম এ বিষয়ে কিতাব লিখেছেন, আল্লামা হাফেজ ইবনে আসাকির দামেশকি (র.)। যেটি পূর্ণ হয়েছে দুই খণ্ডে। 
এর নাম “আল-আশরাফ ফি মা'রিফাতিল আতরাফ' | হাফেজ ইবনে আসাকির (র.) এতে আবু দাউদ, নাসায়ি, 
তিরমিযীর -/।০৮। উল্লেখ করেছেন । এই গ্রস্থটিকে তিনি বিন্যস্ত করেছেন হুরূফে মু'জামের ওপর । এটি দুষ্প্রাপ্য । 


এ বিষয়ে হাফেজ আবদুল গনি মাকদামি (র.) একটি গ্রন্থ লিখেছেন 'আতরাফুল কুতুবিস্‌ সিত্তাহ' নামে । 
আজকাল এ ধরনের সবচেয়ে বেশি প্রচলিত কিতাব হলো, হাফেজ মিজ্জি (র.)-এর “তুহফাতুল আশরাফ ফি 
মা'রিফাতিল আতরাফ' ! “আল ফাহারিস'-এর অধীনে বর্ণিত ৬১৯] ৬১৯) ৯০০১ ০৮৫৪৮) *পশ)। এবং 
এগ্রন্থের সারনির্যাস হ:-..| 3৯: 0০ এই প্রকারের কটি কিতাব । 

১৫. ০০০-৮২)3| £ ৩) _এর বহুবচন । অর্থাৎ চল্লিশ হাদিসের যেগুলোতে চল্লিশটি হাদিস কোনো এক 
অধ্যায় অথবা বিষয়ে অথবা বিভিন্ন বিষয়ে সংকলিত হয়েছে । এ বিষয়ে লেখা গ্রস্থাবলি অগণিত । অগণিত 
মুহাদ্দিস ১. *£)| লিখেছেন । তাদের উদ্দেশ্য ইমাম বায়হাকির লেখা ওই হাদিসের ওপর আমল করা যেটি তিনি 
৩৮২৭। ৮৩ এ হজরত আবুদ দারদা (রা.) থেকে মারফু সূত্রে বর্ণনা করেছেন, 


(৬5 ০৬ ০৯৮] ৭85101৬২৭৮৮] ০ ৩৮1০9 শি 0 ভা 1201 ০9০ ৩৮ ৩৪ 
4৮ 082১ ০1 ১ 0০৮ ৩5201 গালি ৮৮6 ৮৮৮৮ ৩৮ পি শা 201 জকি শি ৩০০ ৩ 
(০১) ০০৮৪ ৯1501 ৮৮২৪ তি উল ১৮) ৮ ডিও ৮৪৩ ৮01৮ ৪) ৮৮০৫৬৫82585 এ। 
557 55৮58705855 এর 


আস সপন 


জেরি দার 
সাধারণ মানুষের মধ্যে এ হাদিসটি অত্যন্ত প্রসিদ্ধি লাভ করেছে। কিন্তু ইমাম আহমদ (র.)-এর বক্তব্য রয়েছে, 
(১১৪৮০৯]। ভ৪ 15) ০৮ ১৩০০ এ ৮১ ৬৩৭ ৩ ৮১৪ ১৬৫টি বাপ তত 

'এটি জনসাধারণের মাঝে একটি প্রসিদ্ধ হাদিস, কিন্তু এর কোনো বিশুদ্ধ সনদ নেই ।' 

ইমাম নববি (র.) এ কারণে স্বীয় ০-০£)1-এর শুরুতে এ হাদিস সম্পর্কে লিখেছেন, ৮৮ ১৮০৪০] 351 
45১৮৮ ০১১২৫ 01) ৮৯৮৮০ ৬০৬ 51 এ ব্যাপারে হাফেজে হাদিসগণ একমত যে, এ হাদিসটি দুর্বল। এর 
সূত্র যদিও অনেক ।' 

হাদিসটি এ কারণে সনদগতভাবে দুর্বল । অবশ্য সূত্রের আধিক্যের কারণে এ হাদিসটিকে বলা যায় হাসান 
লিগায়রিহি। উম্মতের অনেক আলেম ও মুহাদ্দিস এ কারণে এর ওপর আমল করেছেন। ৬__1) (চল্লিশ হাদিস বিশিষ্ট 
্রন্থগুলো) লিখেছেন ৷ আমাদের জানা মতে সর্বপ্রথম ০) লিখেছেন, আব্দুল্লাহ ইবনে মুবারক রে.) অতঃপর 
মুহাম্মদ ইবনে আসলাম তুসি। পরবর্তীতে অসংখ্য আলেম । যেমন- ইমাম দারাকুতনি, হাকেম আবু নুআইম, আবু 
আব্দুর রহমান সুলামি, আবু বকর বায়হাকি প্রমুখ বিভিন্ন বিষয়ের ওপর চল্লিশ হাদিস বিন্যস্ত করেছেন। 

১৬. ০০০৯:০১৯৮। : সেসব কিতাব যেগুলোতে সংকলন করা হয়েছে জাল হাদিস। অথবা সংকলন করা 
হয়েছে হাদিস যা জাল করার অভিযোগে অভিযুক্ত । অথবা হাদিস জাল করার অভিযোগে অভিযুক্ত হাদিসগুলোর 
তাত্বিক আলোচনা প্রদান করা হয়েছে। প্রথম দিকে মওজু সংক্রান্ত কিতাবগুলো এভাবে লেখা হতো যে, দুর্বল 
রাবিদের আলোচনা করা হতো এবং তাদের থেকে যেসব মওজু বা দুর্বল হাদিস বর্ণিত হয়েছে সেগুলো চিহ্নিত 
করা হতো। হাফেজ ইবনে আদি (র.)-এর “আল-কামিল', ইমাম উকায়লি (র.)-এর "* ৮41" ইমাম 
জাওজেকানি (র.)-এর “আল-আবাতিল' এ ধরনের১। 


চীকা- ১. কিডু তার কিতাবকেও কট্টর সাব্যস্ত করা হয়েছে । 


৫৪ [5 রমিত 78257554 5212 


হরূফে হিজার তারতিবে উল্লেখ করে এমন বলা হয় যে, এগুলো কে বর্ণনা করেছেন । এর সূত্রে কি ক্রটি আছে? এ 
বিষয়ে সর্বপ্রথম কলম ধরেছেন আল্লামা ইবনুল জাওজি (র.)। এ বিষয়ে তার দুটি গ্রন্থ আছে। 

১. 2৮1৯] ০৮৭ ৮১ ১৩] ০ 

২. ৬০১) ০৮০৮০৮০)। 

তার মধ্যে দ্বিতীয়টি আজও পাওয়া যায়। কিন্তু ওলামায়ে কেরামের ব্যাপারে এঁকমত্য রয়েছে যে, 


হাদিসগুলোতে মওজুর হুকুম লাগানোর ক্ষেত্রে আল্লামা ইবনুল জাওজি (র.) খুবই কষ্টরপন্থী। তিনি বু সহিহকেও 
মওজু সাব্যস্ত করেছেন। এজন্য পরবর্তী মুহাক্কিক ওলামায়ে কেরাম তার কিতাবগুলো নিয়ে তানকিদ তথা 


যাচাই-বাছাই ও বাছবিচার করেছেন হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তার বিপরীতে ৩০ ৬১০। ৬৪ ১০৮৮ ০৯)। 
,..., নামক গ্রন্থে এর খুব ভালো রদ করেছেন। এ কিতাবে হাফেজ (র.) মুসনাদে আহমদের সেসব হাদিস 
সম্পর্কে তাত্বিক আলোচনা করেছেন, যেগুলোকে ইবনুল জাওজি (র) মওজু বা জাল সাব্যস্ত করেছেন৷ তিনি 
বলেছেন, ইবনুল জাওজি (র.) যেসব হাদিসকে মওজু সাব্যস্ত করেছেন সেগুলোর মধ্য থেকে একটি হাদিস সহিহ 
মুসলিমেও আছে। একটি হাদিস বোখারির আহমদ শাকিরের কপিতেও আছে এবং এমন হাদিসতো প্রচুর যেগুলো 
ইমাম বোখারি (র.) প্রাসঙ্গিকভাবে বর্ণনা করেছেন, অথচ ইবনুল জাওরি (র.)-এর মওজুআতের ওপর বিস্তারিত 
একটি তানকিদ লিখেছেন । যার নাম দিয়েছেন "৩.০৯০৯-]| ৮:৮০ ০০০২--)। ০০০) । পরবর্তীতে এর 
সারসংক্ষেপও করেছেন এবং তাতে কিছু সংযোগ করেছেন । যেটি ৬:১৮৮১] 9 7-০১৯শ)1 ৬ ১৩। 
২০৯৯১) নামে প্রসিদ্ধ । এটি ছাপা হয়েছে কয়েক খণ্ডে। কিন্তু আল্লামা সুযুতি রে.) হাদিসের ব্যাপারে কিছুটা 
নরম। এজন্য কোনো কোনো দুর্বল অথবা মুনকার হাদিসকেও তিনি সহিহ সাব্যস্ত করে দেন। আল্লামা ইবনুল 
জাওজি (র.)-এর পর খুবই মকবুল হয়েছে হাফেজ সান'আনি (র.)-এর “মওজুআত'। আল্লামা ইবনুল জাওজি 
এবং সুমুতি রে.)-এর পর বহু আলেম মওজুআতের ওপর অনেক কিতাব রচনা করেছেন। তারমধ্যে মোল্লা আলি 


কারি (র.)-এর "৬৮)। ৩০০৯৯০) নেহায়েত গ্রহণযোগ্য প্রসিদ্ধ । আখেরি যুগে কাজি শওকানি (র.)-এর 
“০১০১ ৬৪১০৯৪। ৬৪ ৮৪5৮৮] ১৪1৯৪)" এবং আল্লামা তাহের পাননি (র.)-এর ০০০১০৯৯)। ৪৮৪০০ 
সংক্ষিপ্ত কিন্তু উপকারী কিতাব । এ ধরনের বা এই প্রকারের সর্বজনীন ও ব্যাপকতর কাজ আঞ্জাম দিয়েছেন 
আল্লামা ইবনে ইরাক (র.)। তিনি "২৩২ ৬১৮৮১ ৩০ 2০৯০০]| ৮৪৩]। 4৪১০" নামক নিজ গ্রন্থে ইবনুল 
জাওজি, জাওজেকানি এবং সুযুতি (র.) কর্তৃক বর্ণিত হাদিসগুলোর থেকে শুধু যেগুলো বাস্তবেই মওজু বা জাল 
সেসব হাদিস সংকলন করেছেন। 

১৭. ১4--৮)1 ৩:১৬ ৬ : সেসব কিতাব যেগুলোতে হাদিস সম্পর্কে সাধারণরূপে প্রসিদ্ধ এবং 
লোকমুখে প্রচলিত তাহকিক করা হয়েছে। তবে সাধারণত এগুলোর সনদ সংক্রান্ত জ্ঞান নেই । এ বিষয়ে সর্বপ্রথম 
আল্লামা জারকাশি (র.) "৮৮৬-:-)| ৬১৬৯২ ৬৪ $৮55]1" নামে একটি গ্রন্থ লিখেছেন। তারপর হাফেজ ইবনে 
হাজার (র.) "১১৯$-:-)1 ০১৩১ ৪ ৯০১১৯) ৪1১41" পরবর্তীতে আল্লামা সুযুতি (র.)-এর ₹৮২০০]1 )১-২" 
ি্রলশিশ। ০১৩৯৯ ৬৪ (আদ্‌ দুরারুল মুনতাছিরাহ ফিল আহাদিসিল মুশতাহিরাহ) এবং আল্লামা ইবনে 
দুরবেশের ৮০171 4৮ ৬১৬৮ ৪ ৯০৮ 2০ আস্নাল-মাতালিব ফি আহাদিছা মুখতালিফাতিল 
মারাতিব) ও সংক্ষিপ্ত হওয়া সত্বেও অনেক প্রসিদ্ধ হয়েছে। কিন্তু এ প্রকারের কিতাবগুলো সবচেয়ে বেশি প্রসিদ্ধ 


এবং প্রচলিত গ্রন্থ হলো, হাফেজ শামসুদ্দীন সাখাবি (র.)-এর "৪4 ০.) ৬:১৮ ৪৪ 2০7৮০ ০০৮। 
7731 ৮5 । এটাকে তিনি বিন্যস্ত করেছেন হুরূফে হিজার তারতিবে এবং 'প্রতিটি হাদিস তাহকিক করেছেন 
ভালোভাবে । 

১৮. ৬৫--৯-]| শঁহ৮৪ : বলা হয়, ওইসব কিতাবকে যেগুলোতে হাদিসে ব্যবহৃত শব্দগুলোর আভিধানিক ও 
পারিভাষিক তাত্তিক বিশ্রেষণ ও ব্যাখ্যা করা হয়েছে। এ বিষয়ে সর্বপ্রথম ইমাম নজর ইবনে শুমাইল এবং আবু 
ওবায়দা মামার ইবনে মুসান্না কিতাব লেখেন । পরবর্তীতে এ বিষয়ে ইমাম আসমায়ি, আল্লামা ইবনে কুতাইবা, 
দাইনুরিও কলম ধরেছেন । এরপর আল্লামা খাত্তাবি (র.) এ সবগুলোকে জমা করেছেন । কিন্তু এ বিষয়ে সর্বপ্রথম 
ব্যাপক এবং বিস্তারিত গ্রন্থ ইমাম আবু ওবায়দ কাসিম ইবনে সাল্লামের “গরিবুল হাদিস'। যেটি ছাপা হয়েছে 
হায়দারাবাদ দাক্ষিণাত্য থেকে । অবশ্য এ থেকে কোনো শব্দের অর্থ তালাশ করা খুবই জটিল । কেননা তাতে 
হুরূফে হিজার তারতিবের কোনো লক্ষ্য করা হয়নি। এরপর আল্লামা জমখশারি “'আল-ফায়িক' নামে একটি গ্রন্থ 
লিখেছেন যেটি তারতিবের সৌন্দর্যের দিকে লক্ষ্য করলে পূর্ববর্তী সবগুলো কিতাবের ওপর মর্যাদা রাখে। কিন্তু 
এই প্রকারের সর্বাধিক সর্বজনীন ও ব্যাপক কাজ করেছেন আল্লামা মাজদুদ্দিন ইবনে আছির আল-জাজরি (র.) 
তার গ্রন্থ "৮১31১ ৩১৮-)। ৮৮৮ ৬৪ 22৩41" খুব সুন্দর ও সাজানো গোছানো । এটাকে তিনি হুরূফে হিজার 
তারতিবে বিন্যস্ত করেছেন। এজন্য এ বিষয়ে এর উপকারিতা সর্বজনীন হয়েছে এবং এটা গণ্য হয়েছে মূল উৎস 
হিসেবে । এ বিষয়ে আরো অনেক উপকারী গ্রন্থ লেখা হয়েছে। যেমন- আব্দুল গাফির ফারিসি (র.)-এর ৮৮৮" 
"৮/1-]| আর কাসিম সিরকিসতি (র.)-এর "এ£১০-) ৮১৮" ইত্যাদি । 

আল্লামা তাহের পাট্টনি (র.) লিখেছেন_ "১--৮3। -২/৮0১ ২১২1 ৮৯1৮৪ ৪ ০1৯০১। ০৬ তে । যা 
এ শ্রেনির গ্রহণযোগ্য, নির্ভরযোগ্য এবং প্রচলিত গ্রন্থ । এই কিতাবটিকে আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মীরি (র.) 
গরিবুল হাদিস সংক্রান্ত সমস্ত কিতাবের ওপর শ্রেষ্ঠতৃ দিতেন। যার কারণ ছিলো এই কিতাবটিতে শুধু শব্দের 
ব্যাখ্যাই করা হয়নি এবং তাতে বিদ্যমান আছে প্রতিটি শব্দ যেসব হাদিসে ব্যবহার হয়েছে সেসব হাদিসের সংক্ষিপ্ত 
ব্যাখ্যা । হজরত শাহ সাহেব (র.) বলতেন যে, গ্রন্থকার শব্দরাজির ব্যাখ্যা করতে গিয়ে অভিধান গ্রস্থাবলি ছাড়াও 
সামনে রেখেছেন হাদিসের সব ব্যাখ্যা গ্রন্থ । 

১৯. ১-৮৯*| -5-8৮* : এই প্রকারটিকে “শরহুল আছার' এবং “মুখতালাফুল হাদিস*ও বলে । এর দ্বারা 
উদ্দেশ্য হাদিসের সেসব কিতাব উদ্দেশ্য যেগুলোতে নির্ণয় করা হয়েছে পরস্পর বিরোধী হাদিসগুলোর সামঞ্জস্য 
বিধান এবং জটিল অর্থ বিশিষ্ট হাদিসগুলোর প্রয়োগক্ষেত্র । এতে কোনো বিশেষ তরতিব হয়নি; বরং গ্রন্থকার যে 
কোনো ভাবে হাদিসগুলো উল্লেখ করে এগুলোর ব্যাখ্যা করেন। এ প্রকারেরও অনেক কিতাব রচিত হয়েছে। বলা 
হয় যে, এ প্রকারের সর্বপ্রথম লেখক হলেন ইমাম শাফেয়ি (র.)। তিনি এ কাজটি করেছেন “কিতাবুল উম্ম'-এর 
কোনো কোনো অংশে । কিন্তু নিয়মতানত্রিকভাবে এ বিষয়ের ওপর সর্বপ্রথম কলম ধরেছেন ইমাম ইবনে জুরাইজ 
(র.)। তাছাড়া আবু মুহাম্মদ ইবনে কুতাইবা ও ইমাম ইবনে আব্দুল বার (র.)ও কিতাব লিখেছেন । তবে এসব 
কিতাব পাওয়া যায় না। বর্তমান যুগে এ বিষয়ে দুটি কিতাব প্রসিদ্ধ এবং প্রচলিত আছে। 

১. ১০৭1 )-5-5৮ (মুশকিলুল আছার') : এটি চার খণ্ডে সমাপ্ত ইমাম আবু জা'ফর তাহাবির বিখ্যাত গ্রন্থ। 

২. আল্লামা আবু বকর ইবনুল ফোরক-এর “মুশকিলুল হাদিস” । 

এ দুটি কিতাব ছাপা হয়েছে হায়দারাবাদ, দাক্ষিণাত্য থেকে । 

২০. ৬৫-৮-]| ১০৮৮ : তাফসির শাস্ত্রে শানে নুযুলের যে মর্যাদা হাদিসে এগুলোরও সে মর্যাদা । অর্থাৎ, এতে 
বাচনিক হাদিসগুলোর শানে উপ্দদ বর্ণনা করা হয় যে, রাসূল 2:52 কোন্‌ এরশাদটি করেছিলেন কোন্‌ অবস্থায় । এই 


বি ররাযাহের ০ সমাজৰ হলো, ইজ ঘি জীন কবারির। এদর 
কারের রানি রং আল্লামা সুযুতি রে.) কলম ধরেছেন। 'কাশফন্ জুন সকার লেখেন, আমাদের 
যুগে এ বিষয়ে শুধু একটি কিতাব অবশিষ্ট রয়েছে এর নাম হলো, ----]| ১১১১ ৮০৯৮০ ০:০0 ০৩৪ 
:. ০) এবং এটি হচ্ছে আল্লামা ইবরাহিম ইবনে মুহাম্মদ (র)-এর কিতাব । ইনি প্রসিদ্ধ ইবনে হামজা আগ 
হুসাইনি আদ-দিমাশকি আল-হানাফি নামে। গ্রন্থটি ছাপা হয়ে এখন বাজারে চলছে 

২. 2,510: হেটিতে অন্য কোনো অবিনযন্ত কিতাবের হাদিসগুলোকে একব্রিত করা হয়েছে কোনো বিশেষ 
তারতিবে ৷ যেমন- "611: ০১৮৯4| ০ শিপ শি পালিত এবং 15 এশা আদিল শল০ 
"._ প_১0। ৩৯ ০১১৮৯৮)। তেমনিভাবে শেষযুগে আল্লামা ইবনুস্‌ সা'আতি রে.) মুসনাদে আহমদকে বিভিন্ন 
অধ্যায়ে বিন্যস্ত করেছেন "৮১৬০)। ৮) নামে | 

২২. ,0,১)| : বলা হয়, এমন কিতাবকে যাতে জমা করা হয়েছে অন্য কোনো কিতাবের শুধু সেসব হাদিস 
যেগুলো সহিহ বোখারি-মুসলিমে নেই । যেমন- আল্লামা নুরুদ্দিন হায়ছামি (র.)-এর -1১) ৮41 ১০) ১০1৯৮" 
১. ১, ভাতে সহিহ ইবনে হাববানের শুধু সেসব হাদিস একত্রিত করা হয়েছে যেগুলো সহিহ বুখারি-মুসলিমে 
নেই | এমনভাবে "৮:০৮ ৮৮১৮৯-০৩ ০লসীল1 ৮৪ ১৩ ০ ১)" কোনো কোনো সময় 419) শব্দটি 
মুস্তাদরাকের সমার্থবোধক মনে করা হয় । যেমন -..» ১+ 401 ০৯) ৯৯ ১০ 4023 এই একটি কিতাব । 

২৩. ১1.) : হাদিসের এমন কিতাবকে ১... বলা হয়, যার মধ্যে এমন সব হাদিস উল্লেখ করা হয় যেগুলোর 
সনদে সমালোচনা বা আপত্তি আছে। যেমন-_ 011 ৮৮ - ৬০০৪৮) ৮৮৮৮)১ ৮01৩1 কর্ড 
১ ৬১৮৯৮) ০৪] আর্ট ০) এমনিভাবে ইমাম দারাকুতনি রে.) এবং ইমাম ইবনে আবি হাতেমের 
"১141 ৩১৮ ও প্রশিদ্ধ রয়েছে। 

২৪. ৯), : আগের জামানায় দরসের পদ্ধতি ছিলো নিজের মুখস্থ হাদিসগুলো উস্তাদ ছাত্রদের লেখাতেন। 
এমনভাবে ছাত্রদের নিকট যে সংকলন তৈরি হতো সেটাকে বলতো শায়খের ৮৮). । হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.)-এর ০ প্রসিদ্ধ । ছাপার প্রচলন যখন ব্যাপক হয়ে যায়, তখন হাদিস শিক্ষাদানের জন্য লেখানোর 
প্রয়োজন অবশিষ্ট থাকে না। কিন্তু হাদিসের ব্যাখ্যা এবং এর সাথে সংশ্লিষ্ট উত্তাদের পক্ষ থেকে তাকরির লেখার 
নিয়ম এখন পর্যন্ত অব্যাহত আছে। আর আজকাল এসব তাকরিরকে আমালি বলে। এই ধরনের বহু তাকরির 
ছাপা হয়েছে। তারমধ্যে “ফয়জুল বারি' সবচেয়ে বিস্তারিত তাকরির। এটি সহিহ বোখারির ওপর আল্লামা 
আনওয়ার শাহ কাশ্মীরি (র.)-এর তাকবিরের সমষ্টি । হজরত মাওলানা বদরে আলম মিরাঠি রে.) এটি বিন্যস্ত 
করেছেন। অনুরূপভাবে আল্লামা কাশ্মীরি (র.)-এরই তাকরিরে তিরমিযী । এটি ৬ ১৮) নামে ছাপা 
হয়েছে। অনুরূপভাবে তিরমিী শরিফের ওপর হজরত গাঙ্গুহি (র.)-এর আমলি “আল-কাওকাবুদ্‌ দুররি” এবং 
বোখারির ওপর তারই আমালি 'লামিউদ্‌ দিরারি” | এটি বিন্যস্ত করেছেন হজরত মাওলানা মুহাম্মদ ইয়াহইয়া 
সাহারানপুরি (র.)। এর ওপর হজরত শায়খুল হাদিস মাওলানা জাকারিয়া (র.)-এর টীকা রয়েছে। 

২৫. (৯111 : ওই সব হাদিস খন্থকে বলে, যেগুলোতে এক সূত্রের সমস্ত হাদিস এক অধ্যায়ে জমা করা 
হয়েছে । যেমন এতে এ ধরনের অধ্যায় কায়েম করা হয়, (০১) ৮০ ১1৩৪ ৮১৩ ৩৪ ৬০৩ ৬৪০৮০ ৮5১ এবং 
এর অধীনে সেসব হাদিস বর্ণনা করা হয় যেগুলো এই সনদে বর্ণিত! এই প্রকারে সেসব কিতাবও অন্তর্ভুক্ত 
যেগুলোকে ১৯ ০৮ +৮15 ৬১১৩৮ বলে। 


৬)৬-]| ০০১১৩ - ৬১14 ০৮৪৩ - সচশশি ০ ১৮ ৮৯৩ ইত্যাদি । 

২৭. 1, : সেসব রাবির হাদিসগুলোর সমষ্টি, যাদের থেকে শুধু একটি করে হাদিস বর্ণিত। 

২৮. ৬২১২৯) (১5 : সেসব কিতাব, যেগুলোতে কোনো হাদিসের কিতাবের ব্যাখ্যা করা হয়েছে। যেমন, 
৬১০৭] ডে২5 - ৬১১৪)। ৮৮৯৮ ইত্যাদি । 

২৯. ১৮$১৭3| : ওইসব গ্রন্থকে বলা হয়, যেগুলোতে রাসূল 3৫৪ থেকে বর্ণিত দোয়াগুলো সংকলন করা হয়েছে 
)১১। ৮০৪ এবং আল্লামা ইবনুল জাজরি (র.)-এর ৮৮১ ₹/০ 4/৮৮০ ৩৮/৮৮১]| ১১৮৫৯৬০৪০৮০] ০০] 

৩০. ৬৯৯১০)1১ ৬-৪৯১]। : সেসব হাদিস গ্রন্থ যেগুলোতে জমা করা হয়েছে শুধু তারগিব-তারহিব তথা 
উৎসাহ প্রদান ও ভীতিপ্রদর্শন সংক্রান্ত হাদিসগুলো। এ বিষয়ের সবচেয়ে ব্যাপক গ্রন্থ হাফেজ মুনজিরি (র.)-এর 
৬৮৯০০] তাল | 

৩১. ৮৮৯৮৮০৮। ৮ : বলা হয়, সেসব হাদিসের কিতাবকে যেগুলোতে বর্ণনা করা হয় কোরআনে কারিম 

ংকলন ও বিন্যাস বিভিন্ন ধরনের কেরাত এবং নসখ সংক্রান্ত ইখতেলাফের ইতিহাস | যেমন, ইবনে আমিরের 
৪৮৮০৮) ৮০৪" । তাছাড়া অনেক আলেম "৮৫৮৮)1 ২,৮০৫" নামে গ্রন্থ রচনা করেছেন । তা থেকে -,৫" 
"21 ০২৯ ০৮৮৮০৮৮)] এবং "৬০৮৯৭ ০২ ০৮০০৮] জল ০ ১৪১ ভা ০২১ ০৮৮৮০৮)। লগ অধিক 
প্রসিদ্ধ; কিন্তু বর্তমানে এগুলোর মধ্য হতে শুধু একটি কিতাব আছে। সেটি হচ্ছে 1 ০ -৫৮-৮)। ১7 
"১১1১ এটি সুনানে আবু দাউদ গ্রন্থকারের ছেলে কর্তৃক লিখিত। কিছুদিন আগে একজন ইংরেজ প্রাচ্যবিদ এটি 
ছাপিয়েছেন। 

৩২. ০১-১4-৮]| : বলা হয়, সেসব গ্রন্থকে যেগুলোতে এমন হাদিস উল্লেখ করা হয়, যার রেওয়ায়াতে সমস্ত 
রাবি একমত হয়ে গেছেন কোনো একটি বিশেষ গুণ কিংবা বিশেষ শব্দ কিংবা বিশেষ কর্মের ওপর ৷ যেমন 
কোনো হাদিসের সমস্ত রাবি ফকিহ অথবা মুহাদ্দিস, অথবা এর প্রতিটি রাবি হাদিস বর্ণনার সময় কোনো বিশেষ 
কাজ করেছেন । যেমন প্রতিটি রাবি হাদিস বর্ণনাকালে মুসাফাহা করেছেন ইত্যাদি । 

এটাও হাদিসের ছাত্রদের জানা প্রয়োজন যে, বিশুদ্ধতার দিক দিয়ে হাদিসের কোনো কিতাব কোনো স্তরের 
অধিকারী । হজরত শাহ আব্দুল আজিজ (র.) নিজে এক শিষ্যকে একটি চিঠি লিখেছিলেন যেটি মর্যাদা রাখে 
একটি সংক্ষিপ্ত পুস্তিকার। এর নাম হলো, "»৮৮) “৪৮ ৬৮ ০" 1 এতে হজরত শাহ আব্দুল আজিজ (র.) 
হাদিসের কিতাবগুলোকে ভাগ করেছেন পাঁচটি স্তরে । আমরা এখানে পেশ করছি সে পাচটি স্তর সম্পর্কে কিছু 
প্রয়োজনীয় জ্ঞান। 


প্রথম স্তর : যেগুলোর লেখকগণ আবশ্যক করে নিয়েছেন যে, তাদের কিতাবে সমস্ত হাদিস সহিহের 
শর্তগুলোর আওতায় । এমন কিতাবগুলোকে ৯১ ৮৮ বলা হয়। এই স্তরে কিতাবগুলোর প্রতিটি হাদিস 


সম্পর্কে বলা যায় এর গ্রন্থকারের মতে এটি সহিহ । এই শ্রেনিতে নিম্নোক্ত কিতাবগুলোকে অন্তর্ভুক্ত করা হয়, 

৩ শেক ৩৩৯ ৩ তৈশস্শিকি শির্টকি এলি ১০৮ পি শেটিসশত ৬০১৯ তৈস্পি 
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মনে রাখতে হবে, এসব কিতাবকে অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে সিহাহে মুজার্রাদার শুধু এ হিসেবে যে, এগুলোর 
লেখকগণ শুধু সেসব হাদিস নিয়েছেন তাদের ধারণা মুতাবেক যেগুলো বিশুদ্ধ ছিলো । বাস্তবেও বিশুদ্ধ হওয়া 
আবশ্যক নয় । সহিহ বোখারি-মুসলিম ও মুয়াত্তা সম্পর্কে সবাই একমত যে, এগুলোর সব হাদিস বাস্তবেও সহিহ। 
শুধু ইমাম দারাকৃতনি (র.) এ ব্যাপারে মতবিরোধ করেছেন এবং স্থীয় গ্রন্থ ০:-৮-০]| ৪:২০ ৮৪৪) 
(কিতাবুত্‌ তাতাবৰু' আলাস্‌ সহিহাইন) এ সহিহ বোখারি-মুসলিমের অনেক হাদিস বাছুবিচার ও পরখ করে 
অশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “হুদাস্‌ সারি মুকাদ্দিমাতু ফাতহিল বারি'তে এসব 
হাদিস উল্লেখ করেছেন, যেগুলো ইমাম দারাকুতনি (র.) প্রশ্নের জন্য বাছাই করেছিলেন। অতঃপর জবাব 
দিয়েছেন ইমাম দারাকুতনির সমস্ত প্রশ্নের যথেষ্ট ও প্রশান্তিদায়ক | তার পরবর্তী সমস্ত আলেম এ কারণে সহিহ 
বোখারি-মুসলিমের সমস্ত হাদিসের বিশুদ্ধতার বেলায় এক্যমত পোষণ করেছেন। 

“মুস্তাদরাকে হাকেম" সম্পর্কে এই বক্তব্য অবশ্য ঠিক যে, এর হাদিসগুলো বাস্তবেও সবগুলো সহিহ 
মুজার্রাদ নয় । এজন্য প্রায় সমস্ত আলিম এ ব্যাপারে একমত যে, বস্তুত “মুসতাদরাকে হাকেম" তৃতীয় শ্রেনির 
অন্ততূক্তি। কারণ হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ক্ষেত্রে ইমাম হাকেম (র.) হাদিস খুবই নরম। তিনি শুধু দুর্বল আর 
মুনকার নয় এবং মওজু হাদিসগুলোকে পর্যন্ত বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন । বাকি তাকে প্রথম শ্রেনিতে গণ্য করার 
কারণ হলো, তার গ্রন্থটিতে তার নিজের ধারণা অনুযায়ী সমস্ত হাদিস বোখারি অথবা মুসলিমের শর্ত-শরায়েত 
মুতাবিক সহিহ জমা করেছেন । যদিও তিনি তার চেষ্টায় নিশ্চিতরূপে সফলতা লাভে সক্ষম হননি । এজন্য ইমাম 
হাকেম (র.)-এর নম্্তা এতটাই প্রসিদ্ধ যে, আবু সায়িদ আল-মালিনি (র.) তো এ পর্যন্ত বলেছেন যে, 
“মুসতাদরাকে'র একটি হাদিসও বিশুদ্ধ নয়। তবে বাস্তবতা হলো, এতে অনেক সহিহ হাদিস রয়েছে। হাকেম 
(র.)-এর সবচেয়ে কট্টর সমালোচক, হাফেজ শামসুদ্দিন জাহাবি (র.)-এর বক্তব্য আল্লামা সুযুতি (র.) “তাদরিবুর 
রাবি'তে বর্ণনা করেছেন যে, “মুসতাদরাকে হাকিমের প্রায় অর্ধেক হাদিসতো নিঃসন্দেহে বোখারী ও মুসলিমের 
শর্তানুযায়ী । আর এক-চতুর্থাংশের রাবি প্রমাণযোগ্য কিন্তু যেগুলোতে কোনো ইলুত বা ক্রটি পাওয়া যায়, এমন 
হাদিসের সংখ্যা দুই শ' বা তার চেয়ে কিছু বেশি। এগুলোর ওপর আমল করা সমীচীন নয়। আর বাকি 
এক-চতুর্থাংশ চরম দুর্বল, মুনকার এবং জাল হাদিস। হাফেজ জাহাবি রে.) “মুসতাদরাকে'র সারসংক্ষেপে যেটি 
মুসতাদরাকের সাথে ছাপা হয়েছে প্রতিটি হাদিসের পর্যালোচনা করেছেন আলাদা আলাদা । 


ইমাম হাকেমের শিথিলতার কারণগুলো 


এ বিষয়টি নিয়ে ওলামায়ে কেরামের মাঝে গবেষণা হয় যে, ইমাম হাকেম (র.)-এর ন্যায় হাফেজে হাদিস 
থেকে এ ধরনের নম্রতা হলো কেনো? এর বহু কারণ বর্ণনা করা হয়েছে। অনেকে তার ওপর শীয়া মতবাদের 
অভিযোগ উত্থাপন করেছেন । তবে এটি বিশুদ্ধ নয়। অনেকে বলেছেন, রাফেজিদের সাথে মেলামেশার ফলে বহু 
হাদিসের দুর্বলতা সম্পর্কে তিনি উপলব্ধি করতে পারেননি১। তবে এই প্রশ্নের সর্বোত্তম এবং আলেম সুলভ জবাব 
হাফিজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.) “নসবুর রায়া'তে বিসমিল্লাহ জোরে পড়ার আলোচনায় দিয়েছেন। হাকেমের 
ন্ম্তার কয়েকটি কারণ রয়েছে। 


টীকা-১. আল্লামা ইযাম আল-কাশ্বীরি (র.) বলেছেন, ফ্রকাদ্দামা ফয়জুল বারি : ১/৩৬) আমার জানা নেই, ইমাম হাকেমের কী হয়েছে 
কী কারণে তিনি মওজু হাদিসগুলোকে তার কিতাবে স্থান দিয়েছেন” এবং কীভাবে তা তার জন্য জায়েজ হলো” লোকজন এ 
ব্যাপারে অনেক জবাব দিয়েছেন, এই এশ থেকে পরিব্রাণের বিভিনন পন্থা উল্লেখ করেছেন । যেগুলোতে তেমন কোনো ফায়দা 
নেই । মলে রাখবেন, আমি তাতে এমন অনেক হাদিস দেখতে পাই, যেগওলোর সনদে বোখারির রাবিগণ রয়েছেন উপরের 
দিকে, অপরদিকে রয়েছেন হাদিস জালকারি ও মিঝাকরা । তা সত্তেও হাকেম যেসব হাদিস সম্পকে সিছাভ নেন যে, এগুলো 
কোখারির শর্তে উন্নীত । অতঃপর আমার নিকট এ বিষয়টি স্পষ্ট হলো যে, এই হুকুমটি হাদিসের কোনো কোনো টুকরার ক্ষেত্রে 
এযোজ্য অন্য অংশের ক্ষেতে নয় । যেন এটি তার পক্ষ থেকে নতুন একটি পরিভাষা ৷ তাছাড়া স্পট হলো, পুর্ণাঙ্গ সনদের দিকে 
লক্ষ্য করে হুকুম লাগানো যে, এর কোনো একটি অংশের দিকে লক্ষ্য করে নয় 


দরসে তিরমিযী ৫৯ 


ওয়াইস একজন সমালোচিত রাবি । কিন্তু ইমাম মুসলিম রে.) তার হাদিস১ ০ ০) এ: ১1০11 5 
৩২৭১ বর্ণনা করেছেন, এ হাদিসটি অন্যান্য শক্তিশালী রাবি যেমন ইমাম মালেক, শুবা, ইবনে উয়াইনা প্রমুখ 
থেকেও বর্ণিত আছে। এমন স্থানে হাকেম শুধু এটা দেখেন যে, আবু উয়াইস মুসলিমের রাবি এবং তার সেসব 
হাদিসও বর্ণনা করেন যেগুলোর মুতাবে' উপস্থিত নেই। তা সত্বেও তিনি বলেন ৬৮৩ 4০ 
মুসলিমের শর্তানযায়ী এটি সহিহ হাদিস। রি 

২. এমন অনেক সময় হয় যে, এক বর্ণনাকারি হাদিসগুলো একজন উস্তাদ থেকে শক্তিশালী এবং বিশুদ্ধ হয়ে 
থাকে। কিন্তু অন্য উত্তাদ থেকে শক্তিশালী হয় না। এমন স্থানে বোখারি ও মুসলিম (র.) তার হতে শুধু সেসব 
হাদিস গ্রহণ করেন যেগুলো প্রথম উস্তাদ থেকে বর্ণিত। যেমন- বোখারি ও মুসলিম উভয়েই খালেদ ইবনে 
মাখলাদ কুতওয়ানি (র.)-এর সেসব হাদিস বর্ণনা করেছেন যেগুলো সুলায়মান ইবনে বিলাল থেকে বর্ণিত। 
হাকেম শুধু দেখেছেন খালেদ ইবনে মাখলাদের নাম এবং তাদেরকে বোখারি-মুসলিমের বর্ণনাকারি মনে করে 
তাদের প্রত্যেকটি হাদিসকে ৬--৮-২]। 4৮৩ ০.০ চে:৮- (বোখারি-মুসলিমের শর্তে উন্নীত) করেছেন। অথচ 
অন্য উস্তাদগণ থেকে তার বর্ণনা এই পর্যায়ের ছিলো না যে পর্যায়ের সুলায়মান ইবনে বিলাল থেকে ছিলো । যদি 
কেউ এ কারণে অন্য কোনো রেওয়ায়াতে খালিদ ইবনে মাখলাদ-আব্দুল্লাহ ইবনুল মুসান্না সূত্র দেখে মনে করেন 
যে, খালেদ এবং আন্দল্নাহ উভয়েই বোখারির রাবি, অতএব এ হাদিসটিও বোখারির শর্তানুযায়ী বিশুদ্ধ, তবে এটি 
চরম ভুল। কেননা খালেদ ইবনে মাখলাদের হাদিসগুলো আব্দুল্লাহ ইবনুল মুসান্না থেকে অগ্রহণযোগ্য । 

৩. ইমাম হাকেমের নম্রতার তৃতীয় কারণ, কোনো কোনো সময় একজন বর্ণনাকারির হাদিসগুলো একটি 
সীমিত সময় পর্যন্ত বিশুদ্ধ ও গ্রহণযোগ্য হয়। এর পরবর্তী বর্ণনাগুলো দুর্বল ও অগ্রহণযোগ্য । ইমাম বোখারি রে.) 
এমন স্থানে এর প্রতি গুরুত্বারোপ করেন যাতে এমন রাবির শুধু প্রথম যুগের হাদিসগুলো নেওয়া হয়৷ মারওয়ান 
ইবনুল হাকাম সম্পর্কে যেমন রিজাল শাস্ত্রবিদদের সমালোচনা প্রসিদ্ধ । কিন্তু তার সম্পর্কে সিদ্ধান্তমূলক উক্তি এই 
বর্ণনা করা হয়েছে যে, তার শাসক হওয়ার আগের বর্ণনাগুলো গ্রহণযোগ্য ৷ শাসক হওয়ার পরে তার আদালত ও 
নির্ভরযোগ্যতা সন্দেহযুক্ত হয়ে পড়ে । ইমাম বোখারি (র.) তার হতে যেসব বর্ণনা গ্রহণ করেছেন সেগুলো শাসক 
হওয়ার আগের । এখন যদি কেউ শুধু মারওয়ান ইবনুল হাকামের নাম দেখে মনে করে যে, তিনি বোখারির রাবি। 
অতএব, তার সব হাদিস সহিহ, তবে তা ভুল হবে । এ ধরনের বিভ্রান্তি ইমাম হাকেম রে.) থেকে । 

৪. ইমাম মুসলিম (র.) কোনো কোনো সময় কোনো দুর্বল রাবিকে নির্ভরযোগ্য রাবির সাথে মিলিয়ে উল্লেখ 
করেন। যেমন, ইমাম মুসলিম (র.) আবদুল্লাহ ইবনে লাহি'আহকে উল্লেখ করেছেন আমর ইবনুল হারেসের সাথে 
মিলিয়ে । 2৮৫) ০ 44২ ১৯৪০ ৬০০৮৯] ১ ১০ ০৮ | এর অর্থ আব্দুল্লাহ ইবনে লাহি'আকে নির্ভরযোগ্য 
সাব্যস্ত করা নয়; বরং মূলত তিনি রেওয়ায়াতের মূল কেন্দ্রবিন্দু বানিয়েছেন আমর ইবনুল হারেসকে, আর আব্দুল্লাহ 
ইবনে লাহি'আকে উল্লেখ করেছেন প্রসঙ্গত । এখন যদি কেউ ইবনে লাহিআকে এর ভিত্তিতে মুসলিমের রাবি সাব্যস্ত 
করে তার প্রতিটি হাদিসকে মুসলিমের শর্তানুযায়ী সহিহ বলে, তাহলে এটি হবে নিকৃষ্ট ধরনের নম্রতা । 

৫. হাকেমের নম্রতার আরেকটি কারণ হলো যে, ইমাম হাকেম এক সনদের কোনো বর্ণনাকারিকে যদি 
দেখেন তিনি বোখারির রাবি, আর দ্বিতীয়জনকে দেখেন তিনি মুসলিমের রাবি । তখন এ সনদটিকে তিনি সহিহ 
সাব্যস্ত করেন বোখারি-মুসলিমের শর্তানুযায়ী ৷ কিন্তু এটি ভূল। 
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৬. কোনো কোনো সময় ইমাম হাকেম একটি সনদের অধিকাংশ রাবির দিকে লক্ষ্য করে দেখলেন, তারা সহিহ 
বোখারি-মুসলিমের রাবি । তবে তাদের মধ্যে কোনো এক বা দু'জন দুর্বল । তার দৃষ্টি তাদের দুর্বলতার দিকে পড়ে না। 

“আর্-রিসালাতুল মুসতাতরাফাহ' নামক পুস্তিকায় আল্লামা কাত্তানি মাগরিবি (র.) ইমাম হাকেম (র.)-এর 
ন্্রতার আরেকটি কারণ বর্ণনা করেছেন! সেটি হলো, ইমাম হাকেম (র)-এর কিতাবের পারুলিপি তৈরি করার 
পর তিনি দ্বিতীয়বার নজর দিতে পারেননি । তার ওফাত হয়ে গেছে সম্পাদনা, বিশুদ্ধতা ও পরিচ্ছন্ন করার পূর্বেই । 
কিতাবের প্রথম পঞ্চমাংশে তাই খুবই কম ভুল হয়েছে, যার ওপর তিনি দ্বিতীয়বার নজর দিতে পেরেছেন । 

মূলকথা, ওপরযুক্ত কারণে ইমাম হাকেম (র.)কে হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ব্যাপারে খুবই নরম মনে করা 
হয়। এরই ভিত্তিতে “তালখিলুল মুস্তাদরাক'-এর কোনো কোনো স্থানে হাফেজ জাহাবি (র.) তার মতের ওপর 
অত্যন্ত কঠিন মন্তব্য করেছেন। 

এই স্তরের দ্বিতীয় কিতাব হচ্ছে সহিহ ইবনে হাববান। কেউ কেউ বলেছেন, এই কিতাটিও “মুস্তাদরাকে'র 
ন্যায় বিশুদ্ধতার স্তরে পৌছেনি । কারণ ইবনে হাব্বানও হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ব্যাপারে হাকেমের ন্যয় নরম । 
কিন্তু আল্লামা সুযুতি তাদরিবুর রাবি : ৫৩ তে লিখেন যে, “সহিহ ইবনে হাব্বান' এ হিসাবে “মুস্তাদরাকে'র 
উর্ধ্বে যে, ইবনে হাব্বান যেসব শরায়েত নির্ধারণ করেছেন সেগুলোর পাবন্দি তিনি পুরোপুরিভাবে করেছিলেন । 
অবশ্য এটা ঠিক যে, হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ব্যাপারে ইবনে হাববানের শরায়েত অন্যান্য মুহাদ্দিসিনের তুলনায় 
নরম । এর কারণ দুটি, 

১. হাসান হাদিসগুলোকেও ইবনে হাব্বান সহিহ সাব্যস্ত করেন। তার মতে হাসান ভিন্ন কোনো প্রকার নয়; 
বরং সহিহেরই একটি অংশ । তাই তিনি তীর গ্রন্থে যেগুলো অন্য মুহাদ্দিসিনের মতে সহিহ এর স্তরে উন্নীত হয়নি 
এমন বহু হাদিস বর্ণনা করেছেন । কিন্তু ইবনে হাব্বান এগুলোকে সহিহ সাব্যস্ত করেছেন হাসান হওয়ার ভিত্তিতে । 

২. একজন অজ্ঞাত রাবির উত্তাদ এবং ছাত্র দু'জনই যদি প্রসিদ্ধ এবং নির্ভরযোগ্য হন, তাহলে ইবনে 
হাব্বানের মতে অজ্ঞাত হলে তা কোনো ক্ষতিকর নয়; বরং তার হাদিস তার মতে সহিহ সাব্যস্ত হয়। কিন্তু 
অন্যান্য মুহাদ্দিসিন এ হাদিসটিকে রাবি সম্পর্কে অজ্ঞাত থাকার কারণে প্রত্যাখ্যান করে দেন। ইবনে হাব্বানের 
এই নিয়ম তার “কিতাবুস্‌ সিকাতে'ও অব্যাহত রয়েছে। কেননা তার মতে সিকাহর সংজ্ঞা হলো, যার ব্যাপারে 
সমালোচনার কোনো কারণ প্রমাণিত হয়নি ৷ তাই, তিনি নির্ভরযোগ্যদের তালিকাভুক্ত করেছেন অনেক অজ্ঞাত 
রাবিকেও | এজন্য সাধারণ মুহাদ্দিসিন কোনো রাবিকে শুধু একারণে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করেন না যে, ইবনে 
হাব্বান তাকে নির্ভরযোগ্যদের অন্তর্ভুক্ত করেছেন, যতোক্ষণ না তার গাইরে মাজহুল হওয়া প্রমাণিত না হবে । মোট 
কথা, নিঃসন্দেহে সহিহ ইবনে হাব্বান এদিক দিয়ে তো মুস্তাদরাকের উর্ধ্বে যে, ইবনে হাব্বান তার শর্ত 
শরায়েতগুলোর পাবন্দি করেছেন । কিন্তু এসব শর্তও এতো নরম যে, হাসান বরং দুর্বল হাদিসও এর আওতায় 
সহীহের সংজ্ঞায় পড়ে যায়। তাই এ কিতাবটির শ্রেষ্ঠত্ব যদিও মুসতাদরাকের ওপর অর্জিত হয়েছে, কিন্তু এটি 
অন্যান্য সিহাহ মুজার্রদার স্থান পায়নি । 

তৃতীয় গ্রন্থ হলো, সহিহ ইবনে খুজায়মা। এটাকে সহিহ ইবনে হাব্বানের ওপর শ্রেষ্ঠত্ দেয়া হয়েছে 
বিশুদ্ধতার দিকে লক্ষ্য করে। তা সত্তেও “ফাতহুল মুগিছে' হাফেজ সাখাবি (র.) লিখেছেন যে, “সহিহ ইবনে 
খুজায়মা'তে সবগুলো হাদিস সহিহ নয়; বরং দুর্বল হাদিসও তাতে লেখা হয়েছে। যেমন-_ 
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এর জবাবে বললেন, [এটি উারতিিল 1 


হাদিস নং ৪-এ এ হাদিসটিকে সহিহ ইবনে খুজায়মার বরাতে উল্লেখ করার পর বলেছেন, 1১ «131 ১০ ০৮৮৪ 
তথা কাছির ইবনে আব্দুল্লাহ দুর্বল । এ ধরনের আরো কিছু উদাহরণ হাফেজ সাখাবি (র.) দিয়েছেন। অতএব, এর 
দ্বারা প্রমাণিত হলো যে, সহিহ ইবনে খুজায়মাকে সহিহ মুজার্রাদ সাব্যস্ত করা শুধু এর গ্রন্থকারের ধারণা 
অনুযায়ী । কিন্তু বাস্তবে এর কোনো কোনো হাদিস দুর্বল ৷ "৮৮ ০০৮৮ ৬৪ ৯৬খি] ৪" গ্রন্থে হাফেজ 
ইবনে ফাহাদ মালিকি (র.), হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর আলোচনা করতে গিয়ে লিখেছেন যে, হাফেজ ইবনে 
হাজার (র.)-এর সময়ের পূর্বেই সহিহ ইবনে খুজায়মার তিন-চতুর্থাংশ পাওয়া যায়নি, পাওয়া যেত শুধু 
এক-চতুর্থাংশ । “ফাতহুল মুগিছে' হাফেজ সাখাবি (র.) লিখেছেন যে, এই চতুর্থাংশ আমাদের এই যুগে 
একেবারেই পাওয়া যায় না। তারপরও বছরের পর বছর ধরে কিতাবটির কোনো হদিস পাওয়া যাচ্ছিলো না। 
বর্তমানে ইস্তা্লের একটি কুতুবখানায় একটি কলমি কপি পাওয়া যায়। মদিনার কোনো অধিবাসী তা থেকে কপি 
করে দুই খণ্ডে তা ছাপিয়ে দিয়েছেন। 

চতুর্থ গ্রন্থ হচ্ছে, "১১)-। ০4] «111 ১০ ০4১ ১৪2" 1 এটি হিজরি চতুর্থ শতাব্দির লেখা । হুরূফে 
হিজা হিসেবে সাহাবার তারতিবে বিন্যস্ত এবং বিশাল গ্রন্থ এটি । কিন্তু বাস্তব হিসেবে এটাকেও সহিহ মুজার্রাদ 
বলা মুশকিল । কারণ এতেও অনেক দুর্বল হাদিস এসে গেছে। এগুলোর সংখ্যা যদিও খুবই স্বল্প । 

পঞ্চম কিতাব, সহিহ ইবনুস সাকান। দীর্ঘকাল পর্যন্ত যেহেতু পাওয়া যায়নি, এজন্য পর্যালোচনা-পর্যবেক্ষণের 
মাধ্যমে অন্তদৃষ্টির সাথে কিছু বলা জটিল । 

ওপরযুক্ত বিস্তারিত বিবরণ দ্বারা প্রমাণিত হলো যে, প্রথম স্তরের কিতাবগুলোতে শুধু বোখারি-মুসলিমই 
এমন, যেগুলোকে বাস্তবতার নিরিখেও সহিহ মুজার্রাদ আখ্যায়িত করা যায় । আর যেসব হাদিস এগুলোতে নজরে 
আসবে, সেগুলোকে বিনা দ্বিধায় সহিহ বলা যায়। আর কিতাব এই স্তরের নয়। তবে অবশিষ্ট কিতাবগুলোর 
হাদিসের তুলনায় অবশ্যই বলা যায় যে, গ্রন্থকারগণের মতে এগুলো সহিহ । কোনো হাদিসকে সহিহ এবং দুর্বল 
সাব্যস্ত করার ব্যাপারে অনেক সময় মুহাদ্দিসিনের মতবিরোধ হয় । তখন তাদের বিশুদ্ধ সাব্যস্তকরণ ধর্তব্য নয়। 

দ্বিতীয় স্তর 

সব কিতাব এই স্তরে আসে যেগুলোর লেখকগণ এই বাধ্যবাধকতা অবলম্বন করেছেন, যাতে হাসানের চেয়ে 
নি্স্তরের কোনো হাদিস না আসে । আর যদি কোনো দুর্বল হাদিস এসে যায়, তাহলে এর দুর্বলতার ব্যাপারে 
সতর্ক করার প্রতি গুরুত্বারোপ করেছেন। অতএব, তারা নীরবতা অবলম্বন করবেন সেসব হাদিসের ব্যাপারে, 
যেগুলো তাদের মতে কমপক্ষে হাসান হবে । 

০ সুনানে নাসায়ির মর্ধাদা এই স্তরে সর্বোচ্চ । এজন্য এমন কোনো হাদিস নেই তাতে, যেটি ইমাম নাসায়ি 
(র.)-এর মতে হাসান অপেক্ষা নিঙ্নস্তরের । শুধুমাত্র সেসব হাদিস ছাড়া যেগুলো সম্পর্কে স্বয়ং নাসায়ি স্পষ্ট ভাষায় 
দুর্বল বলেছেন । 

০ দ্বিতীয় স্তরের দ্বিতীয় গ্রন্থ হলো ১১1১ | ৬. | ইমাম আবু দাউদ (র.) যে হাদিসের ব্যাপারে নীরবতা 
অবলম্বন করেন সেটা তার মতে প্রমাণযোগ্য হয় । হাদিসের সনদে অবশ্য কোনো কোনো সময় মামুলি দুর্বলতা 
থাকে । এতটুকু ইমাম আবু দাউদ (র.) সহ্য করে নেন এবং এর ওপরও নীরবতা অবলম্বন করেন । আবু দাউদের 
যে হাদিসের ওপর ইমাম আবু দাউদ (র.) ছাড়া হাফেজ মুনজিরি (র.)ও নীরবতা অবলম্বন করেছেন সেটার শক্তির 
স্তর বেড়ে যায়। 

হাফেজ জাহাবি (র.) লেখেন, বোখারি-মুসলিমও তো আবু দাউদের প্রায় অর্ধেক হাদিস বর্ণনা করেছেন । আর 
কিছু সংখ্যক হাদিস ও বোখারি-মুসলিম কিংবা তাদের কোনো একজনের শর্তানুযায়ী । আবার কিছু কিছু হাদিসে 


স্মরণশক্তিতে কমতি পাওয়া যায় তাতে এমন বর্ণনাকারিও রয়েছেন । যার ফলে সেসব হাদিস সহিহের স্তর থেকে 
নেমে হাসানের পর্ষায়ভুক্ত হয়ে যায়। ইমাম আবু দাউদ সাধারণত এই তিন প্রকারের ক্ষেত্রে নীরবতা অবলম্বন 
করেন। অবশ্য চতুর্থ প্রকার হাদিসগুলোতে দুর্বলতা ও মুনকার হওয়া পাওয়া যায়। তথা দুর্বল ও মুনকার হাদিস। 
ইমাম আবু দাউদ (র.) এসব হাদিসে সাধারণত নীরবতা অবলম্বন করেন না। অবশ্য একেবারে কম ও নগণ্য 
কোনো স্থানে কোনো প্রকার সমালোচনা ব্যতীত এমন হাদিস এ জন্য বর্ণনা করেন যে, এগুলো মুনকার হিসেবে 
খুবই প্রসিদ্ধ । 

প্রশ্ন : ফিকহি ইখতেলাফসমূহের আলোচনায় কোনো কোনো সময় এমন পরিলক্ষিত হয় যে, কোনো ইমাম 
এসব হাদিসের সনদে সমালোচনা করে এগুলো বর্জন করেন, সেগুলো ইমাম আবু দাউদ (র.) নীরবতার সাথে 
বর্ণনা করেন। 

জবাব : আবু দাউদের নীরবতা শুধু এর নিদর্শন যে, এ হাদিসটি আবু দাউদের নিকট প্রমাণযোগ্য | কিন্তু 
কোনো মুহাদ্দিস যিনি উলুমে হাদিসে ইজতিহাদের স্তরে উন্নীত তিনি ভিন্নমত পোষণ করতে পারেন ইমাম আবু 
দাউদের রায়ের সাথে। 

০ তৃতীয় গ্রন্থ হলো, ৬--৮০ ০.৯ । সমস্ত হাদিস গ্রন্থের মধ্যে এ কিতাবটি এই হিসেবে অনন্য যে, তাতে 
প্রতিটি হাদিসের সাথে এর বিশুদ্ধতার স্তরও স্পষ্টভাবে বর্ণনা করে দেয়া হয়েছে। ইমাম তিরমিযী (র.) কোনো 
দুর্বল হাদিসের দুর্বলতার ব্যাপারে সতর্ক করা ব্যতিত উল্লেখ করেন না। অবশ্য কোনো কোনো আলেম তাকে 
হাসান এবং সহিহ সাব্যস্ত করার মুকাবিলায় তুলনামূলক নরম সাব্যস্ত করেছেন। এর কারণ হলো, এমন কোনো 
কোনো হাদিসকেও তিনি হাসান সহিহ বলেছেন, যেগুলো অন্যদের মতে দুর্বল । ইনশাআল্লাহ পরবর্তীতে এ বিষয়ে 
পূর্ণ আলোচনা আসবে । 

সর্বসম্মতিক্রমে এ তিনটি গ্রন্থ দ্বিতীয় স্তরের অন্তভুক্ত। “সুনানে দারেমি'কেও অনেকে এতে অন্তর্ভূক্ত করেছেন। 
কিন্তু অনেকে এটাকে তৃতীয় স্তরের গণ্য করেছেন। শাহ ওয়ালি উল্লাহ (র)-এর এ উক্তি ঠিক নয়৷ বাস্তবতা হলো, 
মুসনাদে আহমদের অনেক বর্ণনা দুর্বল এবং মুনকার । এজন্য কোনো কোনো আলেম এটাকে তৃতীয় স্তরে গণ্য 
করেছেন। বাস্তবতাও এটাই । এখানে আরেকটি বিষয় লক্ষণীয় যে, এই মতানৈক্য আসল মুসনাদে আহমদ 
সম্পর্কে । মুসনাদে আহমদের একটি অংশ জিয়াদাতও যেটুকু তার ওফাতের পর তার সাহেবযাদা আব্দুল্লাহ ইবনে 
আহমদ (র.) সংকলন করেছেন এবং মুসনাদের সাথে সংযুক্ত করেছেন- এই অংশ সম্পর্কে সবাই একমত যে, 
এটি তৃতীয় স্তরে শামিল । অর্থাৎ, তাতে বহু দুর্বল হাদিসও আছে। 

তৃতীয় স্তর 

সেসব কিতাব এই স্তরে আসে যেগুলোতে সব ধরনের হাদিস বিদ্যমান। সহিহ, হাসান, দুর্বল, মুনকার ও 
মওজু সবই । এই স্তরের গ্রন্থগুলোর সংক্ষিপ্ত পরিচিতি প্রয়োজন । 

১. সুনানে ইবনে মাজাহ : যদিও এটি সিহাহ সিত্তার অন্তর্ভুক্ত, কিন্তু তাতে রয়েছে বহু দুর্বল এবং মুনকার 
হাদিস। এমনকি তাতে কমপক্ষে ১৯টি মওজু হাদিসও আছে। এর ওপর ভিত্তি করে ওলামায়ে কেরামের একটি 
বিরাট দল এটিকে সিহাহের অন্তর্ভুক্ত করেন না। এর স্থলে কেউ কেউ মুয়াত্তা ইমাম মালিককে রাখেন আর কেউ 
কেউ সুনানে দারেমিকে। 

২. সুনানে দারাকুতনি : এটি হলো, ইমাম আবু আব্দুল্লাহ দারাকুতনি (র.)-এর লেখা । তিনি অনেক উচু 
পর্যায়ের হাফেজে হাদিস। এই গ্রন্থে তিনি গুরুত্বারোপ করেছেন প্রতিটি ফিকহি অধ্যায়ে সংশ্লিষ্ট সব হাদিস মতন 
ও সনদের ইখতিলাফসহ সংকলনের প্রতি । তাই কিতাবটি আহকাম সংক্রান্ত হাদিসের একটি ব্যাপক ভাগ্তার। 
ইমাম দারাকুতনি (র.) প্রতিটি হাদিস উল্লেখ করে এর সনদ সংক্রান্ত সংক্ষিপ্ত আলোচনাও করেন। এতেও 
ভালোমন্দ সব ধরনের হাদিস আছে। কিন্তু সাধারণত ইমাম দারাকৃতনি (র.) হাদিসগুলোর দুর্বলতার ব্যাপারে 


তা"লিকুল মুগনি আলা সুনানিদ্‌ দারাকুতনি) ইমাম দারাকুতনি রে.)-এর পক্ষ থেকে হাদিসের সনদ সংক্রান্ত 
আলোচনায় যে কমতি থেকে যায়, সাধারণত তিনি তা পূর্ণ করে দেন। মূল কিতাবের সাথে এই টীকাটি ছাপা হয়েছে। 

৩. “সুনানে কুবরা"-বায়হাকি : ইমাম বায়হাকি (র.) ইমাম দারাকুতনি (র.)-এর শিষ্য । তিনি এই গ্রন্থটি 
ফিকহে শাফেয়ির প্রসিদ্ধ মূলপাঠ ৬১৮)। ,.-৯৮-এর তারতিবে লিখেছেন। তার আসল উদ্দেশ্য ফিকহে 
শাফেয়ির প্রমাণাদি বর্ণনা করা । তাই তিনি নিজের প্রমাণাদির নির্ভরযোগ্যতা এবং বিরোধীদের প্রমাণাদির দুর্বলতা 
বর্ণনা করেন এবং সেগুলোকে হেয় প্রতিপন্ন করে থাকেন। এর ওপর ইবনুত্‌ তারকুমানি নামে প্রসিদ্ধ হাফেজ 
আলাউদ্দিন আল-মারদিনি (র.) একটি টীকা লিখেছেন। এর নাম হলো, (আল-জাওহারুন্‌ নাকি ফির্‌ রদ্দি 
আলাল বায়হাকি) ৷ তিনি হানাফি মাজহাবের লোক এবং এলমে হাদিসে উঁচু মর্যাদার অধিকারী | ইমাম বায়হাকির 
প্রমাণাদির তার ওপর দূর সমালোচনা করেন এটি হানাফিদের প্রমাণাদির অনন্য এক ভাগ্তার। 

৪. 'মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাক" : ইমাম আব্দুর রাজ্জাক ইবনে হাম্মাম আস্-সানআনির লিখিত গ্রন্থ । তিনি 
ইমাম আবু হানিফা (র)-এর শিষ্য ৷ ইমাম বুখারি প্রমুখের উত্তাদের উত্তাদ। এতে তিনি মারফু' হাদিসগুলো 
ছাড়াও সাহাবা ও তাবেয়িনের ফতওয়ায়ও প্রচুর পরিমাণ বর্ণনা করেন । সব ধরনের হাদিস এতেও পাওয়া যায় এ 
পর্যন্ত এ কিতাবটি পাওয়া যেতো না । তবে বর্তমানে ছাপা হয়েছে। 

৫. “মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা" : এটা হলো, আবু দাউদ তায়ালিসি (র.)-এর লেখা গ্রন্থ । তিনি ইমাম 
আবু দাউদ সিজিস্তানির পূর্বেকার ৷ কেউ কেউ বলেছেন, মুসনাদ সংকলনের প্রথমত্রে মর্যাদা তিনি লাভ করেছেন । 
এ কথাটি বিশুদ্ধ না। এ কিতাবটি ছাপা হয়েছে হায়দারাবাদ দাক্ষিণাত্য থেকে। 

৭. “সুনানে সায়িদ ইবনে মানসুর"* : এ গ্রন্থটিতে রয়েছে মু"দাল, মুনকাতি এবং মুরসাল হাদিস প্রচুর । এটি 
ছাপিয়েছে মজলিসে এলমি । 

৮. “মুসনাদে হুমায়দি' : ইমাম বোখারির উস্তাদ এর লেখক । ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর কট্টর 
বিরোধীদের একজন ৷ তার মজলিসে ইলমি এ কিতাবটিও দু'খণ্ডে ছাপিয়েছে। 

৯. “মা'আজিমে তাবারানি" : এর পরিচয় পূর্বে এসেছে। 

এ সকল গ্রন্থের বরাত প্রচুর আসে । এগুলো ছাড়াও আরো অনেক কিতাব এই স্তরের অন্তর্ভুক্ত । তার মধ্যে 
মুসনাদে বাজ্জার, মুসনাদে আবু ইয়ালা আল-মাওসিলি, মুসনাদে আবদ ইবনে হুমাইদ, মুসনাদে আহমদ ইবনে 
মানি', হিলইয়াতুল আওলিয়া-আবু নুআয়িম, দালাইলুন্‌ নুবুওয়া-আবু নুআয়িম ও বায়হাকি, মুসনাদে ইবনে জারির 
এবং তার তাহজিবুল আছার, তাফসিরুল কোরআন এবং আত্‌ তারিখ, তাফসিরে ইবনে মারদুবিয়্যাহ এমনভাবে 
তাফসিরে অনেক কিতাবও এ স্তরের অন্তর্ভুক্ত । অবশ্য তাফসিরে ইবনে কাসির এর থেকে ব্যতিক্রম । কেননা, 
হাফেজ ইবনে কাসির (র.) হাদিসের একজন মুহাক্কিক বর্ণনাকারি ৷ তিনি সাধারণত দুর্বল হাদিসগুলোর ব্যাপারে 
সতর্ক করতে অভ্যস্ত। 

তৃতীয় স্তরের এই কিতাবগুলোতে ততোক্ষণ পর্যন্ত কোনো হাদিস দেখে প্রশান্ত না হওয়া উচিত, যতোক্ষণ 
পর্যন্ত এর সনদ সংক্রান্ত পূর্ণাঙ্গ তাহকিক না হয়। এর লেখক যতো বড়ই বিখ্যাত আর মহান হোক না কেনো । 


চতুর্থ স্তর 
চতুর্থ স্তরের কিতাব যেগুলোর অধিকাংশ হাদিস দুর্বল। বরং হজরত শাহ আব্দুল আজিজ (র.) তো এ পর্যন্ত 
লিখেছেন যে, এগুলোর প্রতিটি হাদিস দুর্বল । যেমন আবু আব্দুল্লাহ মুহাম্মদ ইবনে আলি ইবনে আলি ইবনুল হাসান 


ইবনে আদি (র.)-এর আল-কামিল ৬০ অংশে বিভক্ত এবং ১২ খণ্ডে প্রকাশিত । “মুরতাজা শরহে কামুসে' আছে 


৬৪ দরসে তিরমিযী ৃ 


আল-উমাবি আল-আন্দালুসি আল-ইশবিলি। যেটি 'আল-হাফেল ফি তাকমিলাতিল কামেল নামে প্রসিদ্ধ এবং 
এক বিশাল ভলিয়মবিশিষ্ট । এমনভাবে “কিতাবুজ্‌ জুআফা লিল উকায়লি' এবং আল্লামা দায়লামি (র.)-এর 
'মুসনাদুল ফিরদাউস' যাতে তিনি দশ হাজার সংক্ষিপ্ত বাচনিক হাদিস হুরূফে হিজার তারতিবে সংকলন করেছেন। 
আল্লামা সুযুতি (র.)-এর “তারিখুল খুলাফা', হাফেজ ইবনে আসাকিরের “তারিখে দিমাশক' যেটি ৮০ খপ্ডবিশিষ্ট, 
আর খতিব বাগদাদির “তারিখে বাগদাদ" যেটি প্রায় ২০ খণ্ডবিশিষ্ট- এসব কিতাব এই স্তরের অন্তর্ভুক্ত । 

(১) --৮৪]| ৮১৯৮৭ ০১০ ০১৯১ 2 ৬৭৪ ০53 ০৬৭ এবং ৮৮৭ ০০৮৮৯] শর্ট 
সম্পর্কে হজরত শাহ আব্দুল আজিজ (র.)-এর এই উক্তি বিরাট অংশেই সঠিক যে, এগুলোর সব হাদিস দুর্বল। 
এর কারণ হলো, তাঁরা এসব কিতাব লিখেছেন দুর্বল রাবিদের আলোচনায় এবং তাদের হাদিসও বর্ণনা করেছেন। 
এজন্য স্পষ্ট হলো, তাদের প্রতিটি হাদিস দুর্বল হবে। যতোক্ষণ পর্যন্ত এর বিশুদ্ধতা শক্তিশালী প্রমাণাদি দ্বারা 
সাব্যস্ত না হবে। কিন্তু অবশিষ্ট কিতাবগুলো সম্পর্কে হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর উক্তির উদ্দেশ্য প্রবল ধারণা 
মুতাবিক এই যে, এসব কিতাবের সেসব বর্ণনা দুর্বল এসব কিতাব ছাড়া অন্য কিতাবে যেগুলো বর্ণিত হয়নি। 
অন্যথায় এগুলোর মধ্যে এমন কিছু কিছু হাদিসও আছে যেগুলো সিহাহ সিত্তায় বর্ণিত। ব্যাপক আকারে এসব 
হাদিসকে দুর্বল সাব্যস্ত করা যায় না। 

পঞ্চম স্তর 

পঞ্চম স্তরের কিতাব যেগুলো রচিত হয়েছে মওজু হাদিসগুলো সম্পর্কে । যেমন-১ ৬০৮ ০৮০১৯ 
.. ৮৮৯৮) 25৯০৮019791. ৮১৮৮৮০০৭৩০৪ ৬১৯৭ এগুলো সম্পর্কে স্পষ্ট এটাই যে, এসব 
মওজু হাদিসের সমষ্টি । 


সেসব উলামা ও মুহাদ্দিসিনের জীবনীও হাদিস গ্রস্থাবলির এসব স্তরের সাথে জানা আবশ্যক যারা নিজ 
লেখাগুলোতে প্রচুর পরিমাণে প্রাসঙ্গিকভাবে হাদিস উল্লেখ করেন । যেমন, ইমাম গাজালি (র.), ইবনুল জাওজি 
(র.), হাফেজ মুনজিরি (র.), হাফিজ ইবনে হাজার (র.), হাফেজ জাহাবি (র.), আল্লামা সুযুতি (র.), আল্লামা 
ইবনে তাইমিয়া (র.), আল্লামা ইবনুল কাইয়িম র.), আল্লামা কুরতুবি (র.), আল্লামা নববী (র.) প্রমুখ অন্যতম । 

০ ইমাম গাজালি (র.) ইলমুল কালাম, তাসাওউফ, যুক্তি এবং উসুলে ফিকহের ইমাম । কিন্তু এলমে 
হাদিসের সাথে তার ব্যস্ততা ছিলো কম। স্বয়ং তিনি তার এক গ্রন্থে এর স্বীকারোক্তি এভাবে করেছেন ,৮-০০ 
১৯১৮ ৬৯১০ ০ তথা ইলমে হাদিসে আমার পুঁজি কম । এ কারণে ইমাম গাজালি রর.) স্বীয় গ্রস্থাবলিতে প্রচুর 
দুর্বল, মুনকার ও মওজু হাদিস উল্লেখ করেন । বিশেষ করে তার বিখ্যাত গ্রন্থ ইহইয়াউ উলুমিদ্দিনে' এমন প্রচুর 
হাদিস আছে যেগুলো মুহাদ্দিসিনের মানদণ্ডে বহু নিঙ্মানের ৷ তাই অনেক মুহাদ্দিস ৬০]| *৯:-০ “৮” এর 
তাখরিজও করেছেন । তারমধ্যে হাফেজ জায়নুদ্দিন ইরাকি (র.)-এর তাখরিজ প্রসিদ্ধ । যাতে এমন হাদিসগুলোর 
ইয়াহয়ায়ে উলুমিদ্দিনে' ও এসব হাদিসের তাখরিজ করে এসব হাদিসের ওপর কালাম করেছেন মুহাদ্দিস সুলভ | 

০ দ্বিতীয় বহু গ্রন্থ প্রণেতা আলেম আল্লামা ইবনুল জাওজি রে.)। তিনি হাদিস পরখ করার ব্যাপারে খুবই 
সাবধানি এবং কট্টরপন্থী । তাই তার গ্রন্থাবলি এলমে হাদিসে প্রয়োজনাতিরিক্ত কঠোর । তিনি বহু সহিহ 


প্রচুর পরিমাণ দুর্বল, মওজু, মুনকার হাদিস উল্লেখ করেছেন । অতএব, তার কিতাবগুলোর ওপর নির্ভর করা যায় না। 

০ তৃতীয় বহু গ্রন্থ প্রণেতা আলেম হাফেজ মুনজিরি রে.)। তিনি বহু সম্মানিত মুহাদ্দিস এবং হাদিসের 
মুহাক্কিক। তাই তিনি সতর্কবাণী ছাড়া কোনো দুর্বল হাদিস বর্ণনা করেন না। এ কারণে তার কোনো হাদিস 
সমালোচনা ব্যতীত বর্ণনা করে দেওয়া এ কথার প্রমাণ যে, তার নিকট সে হাদিস প্রমাণযোগ্য । কিন্তু তিনি তার 
প্রসিদ্ধ গ্রন্থ 'আত্‌ তারগিব ওয়াত্‌ তারহিব'-এর একটি খাস পরিভাষা নির্ধারণ করেছেন, অধিকাংশ মানুষ যে 
সম্পর্কে অজ্ঞতার কারণে ধোকায় পতিত হয়। সে পরিভাষাটি হলো, যে রেওয়ায়াত তার মতে সহিহ অথবা হাসান 
হয়, সেটিকে তিনি বর্ণনা করেন ৬ শব্দ দ্বারা । যেমন- ৪১৯৯ | ৬০ | কিন্তু তার মতে যে হাদিসটি দুর্বল হয়, 
সেটিকে তিনি ০০ ১) বলে বর্ণনা করেন । যেমন 1১4 (-০১) »০ ১1 ৬০ ১) এবং সনদের ওপর কোনো 
কালাম করেন না। যারা এ পরিভাষা সম্পর্কে না ওয়াকিফহাল থাকে, তারা দ্বিতীয় প্রকার হাদিসগুলোকেও এই 
বিশ্বাসে প্রমাণযোগ্য মনে করে যে, এগুলোকে হাফেজ মুনজিরি (র.)-ও কোনো প্রকার সমালোচনা না করে উল্লেখ 
করেছেন । এগুলো সহিহ নয়। 

০ চতুর্থ বহু গ্রন্থ প্রণেতা আলেম হলেন হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি (র.)। তিনি হাদিসের প্রসিদ্ধ 
ইমাম । হাফেজ এবং পরখকারি । ওলামায়ে কেরাম লিখেছেন, তার কিতাব “ফাতহুল বারি' এবং “তালখিসুল হাবিরে' 
যেসব হাদিস কোনো কালাম বা সমালোচনা ব্যতীত উল্লেখ করা হয়েছে সেগুলো কমপক্ষে হাসানের স্তরে উন্নীত । 

০ পঞ্চম বহু গ্রন্থ প্রণেতা আলিম হাফিজ শামসুদ্দিন জাহাবি (র.)। তিনি নিঃসন্দেহে এলমে হাদিসের উত্তম 
পরথকারি । অতএব, তার গ্রন্থগুলোতে দুর্বল হাদিস কোনো কালাম ছাড়া আসার সম্ভাবনা খুবই কম। অবশ্য তার 
“কিতাবুল কাবায়িরে' অনেক দুর্বল হাদিসও এসে গেছে। 

০ ষষ্ঠ আলেম আল্লামা জালালুদ্দিন সুযুতি (র.)। যদিও তিনি প্রতিটি শাস্ত্রে মুজতাহিদের ন্যায় মাকামের 
অধিকারী; কিন্তু হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ক্ষেত্রে খুবই নরম ৷ এ কারণে ইলমে হাদিসে তার উপাধি )_) ₹৮. 
তথা “রাত্রে কাঠ সংগ্রহকারি* (অবিবেচক) প্রসিদ্ধ । এ কারণে তিনি যখন কোনো বিষয়ের ওপর হাদিস বর্ণনা 
করেন তখন নির্ভরযোগ্য অনির্ভরযোগ্য সব ধরনের হাদিস উপস্থাপন করেন এবং এগুলোর ওপর কোনো 
সমালোচনা করেন না। তীর গ্রন্থ “আল-খাসায়িলুল কুবরা” “তাফসির আদ্‌ দুররুল মানসুর' এবং “আল-ইতকান" 
নির্ভরযোগ্য ও অনির্ভরযোগ্য সর্বপ্রকার হাদিসের সমষ্টি। তিনি কিতাবের শুরুতে ৮৮৯০.) ৮০) সম্পর্কে যদিও 
স্বয়ং লিখেছেন যে, আমি এ কিতাবে কোনো মিথ্যুক অথবা হাদিস জালকারির হাদিস বর্ণনা করবো না; কিন্তু তা 
সত্তেও তিনি “'আল-জামিউস্‌ সগিরে' অনেক মওজু হাদিসও উল্লেখ করেছেন । এমনকি এগুলোর কোনো কোনো 
হাদিস এমনও রয়েছে যেগুলোতে স্বয়ং আল্লামা সুযুতি -০৯.০৯)। ১৩। “আল-লাআলিল মাসনুআহ' গ্রন্থে মওজু 
সাব্যস্ত করেছেন । এর কারণ, হয়তো তার ভূল হয়ে গেছে অথবা পরবর্তীতে তার মত পরিবর্তন ঘটেছে। প্রথমে 
উল্লেখ করা হয়েছে যে, “আল-জামিউস্‌ সগির' গ্রন্থে প্রতিটি হাদিসের সাথে ০০ অথবা ০৮ যেসব ইঙ্গিত থাকে 
সেগুলো নির্ভরযোগ্য নয় । কারণ আল্লামা আব্দুর রব মানাবি রে.) ৮৮] ৮০৩৮ ৮১ ০৪৯৪] ৮৪৪ ফিয়জুল 
কাদির শরহুল জামিইস্‌ সগিরে' লিখেছেন যে, এগুলোর মধ্য হতে অনেক ইঙ্গিত পরবর্তীগণ লিখেছেন। যেগুলো 
আল্লামা সুযুতি (র.) লিখেছেন তাতে অনেক বিকৃতি ঘটেছে । 

০ সপ্তম বহু গ্রন্থ প্রণেতা আলেম হলেন, আন্মামা ইবনে তাইমিয়্যা (র.)। হাদিসের ব্যাপারে তিনি 
প্রয়োজনাতিরিক্ত কঠোর । সহিহ. হাসান হাদিসগুলোকেও কোনো কোনো সময় দুর্বল বলে দিয়েছেন । 'লিসানুল 


দরসে তিরগিযী ১ম খত -৫ক 


১৬ দরসে তিরমিযা 
মিজন' এ হাফেজ ইবানে হাজার ।র.) ইউসুফ ইবনে হোসাইন ইবনে মুতাহ্হার আল-হিল্লির জীবনীতে লিখেন যে, 
আল্লামা ইবনে তাইমিয়্যা (র.) মিনহাভুস সুন্রাহ নামক কিতাবে অনেক সহিহ হাদিসকেও অগ্রহণযোগ্য বলেছেন । 

০ অষ্টম আল্লামা ইবনুল কাইয়িম (র.)। আল্লামা ইবনে তাইমিয়্যা (র.)-এর শিষ্য । এলমে হাদিসে তিনি 
অনেক উঁচু মাকামের অধিকারী ৷ অধিকাংশ হাদিস বর্ণনা করার সময় বিশুদ্ধতার প্রতি গুরুত্বারোপ করেন; কিন্তু 
কোনো কোনো সময় দুর্বল হাদিসগুলো সম্পর্কে শুধু নির্ভরযোগ্য না, বরং এগুলোকে মুতাওয়াতিরের ন্যায় অকাট্য 
সাবান্ত করেন। আবার কোনো কোনো সময় নির্ভরযোগ্য হাদিসগুলোকে দুর্বল বলেছেন। 

০ নবম আল্লামা কুরতুবি (র.)। তার সম্পর্কে 'আল-আজবিবাতুল ফাজিলা'-এর টাকায় লিখেছেন আমাদের 
উত্তাদ শায়খ আব্দুল ফাত্তাহ আবু গুদ্দা আল-হালাবি (র.) তার পদ্ধতি হলো, তিনি যে হাদিসকে নির্ভরযোগ্য মনে 
করেন, সেটিকে উল্লেখ করেন বরাতসহ ৷ আর যেটি সম্পর্কে তার সন্দেহ হয় সেটিকে বরাতবিহীন বর্ণনা করেন । 
অতএব. দ্বিতীয় প্রকার হাদিসের ওপর তাহকিক ছাড়া নির্ভর করা উচিত। 

০ দশম আল্লামা নববী (র.)। হাদিসের ব্যাপারে তিনি খুবই সাবধানী । সাধারণত দুর্বল এবং মওজু 
হাদিসগুলে: সতর্কবাণী ছাড়া উল্লেখ করেন না। তাই হাদিসের ব্যাপারে তার কিতাবাদির ওপর নির্ভর করা যায়। 
অবশ্য 'কিতাবুল আজকার' এর থেকে ব্যতিক্রম | কারণ, তাতে এসে গেছে অনেক দুর্বল হাদিস । 

সর্বশেষ মনে রাখতে হবে যে, ওয়াজ, তাসাওউফ, ইতিহাস, সিরাত, কিয়ামতের আলামত, সৃষ্টির সূচনা, 
তাফসির ইত্যাদির রেওয়ায়াতে সাধারণত দুর্বল ও জাল হাদিসের প্রাচুর্য থাকে । সুতরাং এসব ব্যাপারে উচিত পূর্ণ 
সতর্কতা এবং তাহকিক অবলম্বন করা । 


রাবিদের স্তর 

হাদিস বর্ণনাকারিদের স্তর দু'টি বর্ণনা করা হয়েছে ভিন্ন হিসেবে । 

১. বর্ণনাকারিদের স্মরণশক্তি এবং উত্তাদের সংসর্গ হিসেবে । 

২. তাদের কাল এবং ইতিহাস হিসেবে । প্রথম হিসেবে বর্ণনাকারিদের পাচটি স্তর রয়েছে। আমাদের 
জানামতে এই পাচটি স্তর সর্বপ্রথম আল্লামা আবু বকর হাজেমি (র.) নিজ গ্রন্থ 7. ৮-)1 2৯31 ৮১৮৩ ১ পৃষ্ঠা : 
৪৩ এ উল্লেখ করেছেন। সেই পাঁচটি স্তর নিম্সেযুক্ত : 

১. 25)১.৯]1 ৮2৫ ,4৮। ৬৯ তথা যার স্মরণশক্তিও শক্তিশালী এবং তিনি উত্তাদের সোহবতও বেশি 
অর্জন করেছেন। 

. 2১১০৮) ১৮15 47501 ৬৯৪ তথা যার স্মরণশক্তি শক্তিশালী কিন্তু উস্তাদের সোহবত বেশি অর্জন করেননি । 
. 2১১৮৮] ৮১৪৪ ১) ০৮ তথা যার স্মরণশক্তি দুর্বল, উত্তাদদের সোহবত বেশি লাভ করেছেন। 

. 2১১-৮]1 ০15 ,0৮5০01 97215 তথা যার স্মরণশক্তি কম আবার উত্তাদের সংসর্গও কম লাভ করেছেন। 
. 0৯০৯৮৮)।১ -০৪5। তথা দুর্বল ও অজ্ঞাত বর্ণনাকারিগণ | সিহাহ সিত্তার সনদের স্তর নির্ধারণ করা 
হয়েছে এই পাঁচটি স্তর হিসেবে । ইমাম বোখারি (র.) এর নিয়ম হলো, তিনি স্বতন্ত্রভাবে শুধু প্রথম স্তরের 
হাদিসগুলো গ্রহণ করেন। অবশ্য কনো কখনো প্রমাণ স্বরূপ দ্বিতীয় স্তরকেও নিয়ে আসেন । এজন্য বিশুদ্ধতার 
দিক দিয়ে তার ১৮৯ ৮০. সবার ওপরে । 

প্রথম দুই স্তরকে ইমাম মুসলিম (র.) অকৃত্রিমভাবে নিয়ে আসেন। অবশ্য তিনি কখনও কখনও একেবারে 
নগণ্য ইসতিশহাদ প্রমাণরূপে তৃতীয় স্তরকেও নিয়ে আসেন। বিশুদ্ধতার দিক দিয়ে এজন্য তার গ্রন্থটি দ্বিতীয় নম্বরে । 

প্রথম তিন স্তরকে ইমাম নাসায়ি (র.) স্বতন্ত্রভাবে এনেছেন তাই তার গ্রন্থটি তৃতীয় নম্বরে । 


টীকা. ১. এখন্ুটি ১৩৫৭ হিজরিতে শায়খ কাওসারি (র.)-এর টীকা সহকারে কায়রো থেকে ছাপা হয়েছে এবং কুতুবখানা দারুল উলুম 
করাচিতে ৮২৬৮নং-এর অধীনে বিদ্যমান রয়েছে । এইটি নেহায়েত উপকারী এবং অবশ্যই পাঠ্য । 


সি০০:০৫ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও 7৫৭ 


চতুর্থ স্তরকে স্বতন্ত্রভাবে, কোনো কোনো স্থানে পঞ্চম স্তরকেও ইমাম তিরমিযী (র.) নিয়ে এসেছেন। তাই 
তার জামে পঞ্চম নম্বরে । 

পাচটি স্তরের বর্ণনা স্বাভাবিক ও অকৃত্রিমভাবে স্বতন্ত্রূপে উল্লেখ করেছেন ইমাম ইবনে মাজাহ (র.) তাই 
তার গ্রন্থটি ছয় নম্বরে । 

সুতরাং, সনদের শক্তির দিক দিয়ে লক্ষ্য করলে সিহাহ সিত্তার ক্রমবিন্যাস নিম্নযুক্ত : 

১. বুখারি, ২. মুসলিম, ৩. নাসায়ি, ৪. আবু দাউদ, ৫. তিরমিযী, ৬. ইবনে মাজাহ । 

দুর্বল এবং মুনকার রেওয়ায়াতের বিরাট সমাবেশ ইবনে মাজাহতে ঘটেছে; বরং তাতে কোনো কোনো 
রেওয়ায়াত জালও এসে গেছে । যার সংখ্যা কেউ ১৭, কেউ ১৯, কেউ ২১, কেউ ২৫টি উল্লেখ করেছেন । এ 
কারণেই মুহাদ্দিসিনের একটি দল এটিকে সিহাহ সিত্তার অন্তর্ভুক্ত করেন না। বরং এর স্থলে কেউ রেখেছেন মুয়াত্তা 
ভিত্তিতে এটাকে সিহাহ সত্তার পর্যায়ভুক্ত করা । 

০ বর্ণনাকারিদের এই স্তরগুলো ছিলো সনদের মানদণ্ড হিসেবে । এঁতিহাসিকভাবে হাদিসের রাবিদের বারটি 
স্তর নির্দিষ্ট করা হয়েছে। যখন রিজাল শাস্ত্রের কিতাবগুলোতে কোনো রাবির কোনো স্তর বর্ণনা করা হয়, তখন এর 
দ্বারা উদ্দেশ্য এই এতিহাসিক স্তরগুলোই হয়ে থাকে । এই এতিহাসিক স্তরগুলোকে সর্বপ্রথম “তাকরিবুত্‌ তাহজিবে 
হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বর্ণনা করেছেন। পরবর্তীগণ তারই অনুসরণ করেছেন । সে স্তরগুলো নিম্নযুক্ত : 

১. সাহাবিগণের স্তর । এতে নির্বিশেষে কোনো মরতবার ব্যবধান ছাড়াই সমস্ত সাহাবি অন্তর্ভূক্ত । 

২. বড় বড় তাবেয়িনের স্তর ৷ যেমন, হজরত সাইদ ইবনুল মুসাইয়িব । 

৩. মধ্যম পর্যায়ের তাবেয়িনের স্তর ৷ যেমন- হাসান বসরি, মুহাম্মদ ইবনে সিরিন। 

৪. মধ্যম পর্যায় পরবর্তী স্তর, যাদের বর্ণনা সাহাবিদের চেয়ে কম এবং বড় বড় তাবেয়িদের চেয়ে বেশি । 
যেমন- ইমাম জুহরি, কাতাদা অনেক । 

৫. তাবেয়িনের ছোট স্তর। তারা হলেন যাঁদের সাক্ষাৎ ঘটেছে একজন অথবা দু'জন সাহাবির সাথে; কিন্তু 
তাদের কাছ থেকে হাদিস গ্রহণ করেননি । যেমন, সোলায়মান আল-আস্মাশ। 

৬. তাবেয়িনের শেষ স্তর। তারা পঞ্চম স্তরের সমকালীন; কিন্তু কোনো সাহাবির সাথে তীদের সাক্ষাৎ হয়নি। 
যেমন- ইবনে জুরাইজ । বস্তুত তিনি তাবেয়ি নন। কিন্তু তাবেয়িনের সমকালীন হওয়ার কারণে তীকে গণ্য করা 
হয় তাবেয়িনের স্তরে । 

৭. বড় তাবে তাবেয়িন। যেমন- ইমাম মালেক, সুফিয়ান সাওরি (র.)। 

৮. তাবে তাবেয়িনের মধ্যম স্তর । যেমন- সুফিয়ান ইবনে উলাইয়্যাহ, সুফিয়ান ইবনে উয়াইনা । 

৯. তাবে তাবেয়িনের ছোট স্তর যেমন- ইমাম শাফেয়ি, ইমাম আব্দুর রাজ্জাক । 

১০. তাবে তাবেয়িন থেকে হাদিস গ্রহণকারি বড় স্তর এমন ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল প্রমুখ । 

১১. তাদের মধ্যম স্তর ৷ যেমন, ইমাম বোখারি, ইমাম জুহলি, আলি ইবনুল মাদিনি প্রমুখ । 

১২. তাদের ছোট স্তর । যেমন- ইমাম তিরমিযী এবং তার সমকালীনগণ। 

এই বারটি স্তরের মধ্য থেকে প্রথম দুটি স্তরের বেশির ভাগ রাবি হিজরি প্রথম শতাব্দির । তৃতীয় স্তর থেকে 
অষ্টম স্তর পর্যন্ত অধিকাংশ রাবি হিজরি দ্বিতীয় শতাব্দির । আর নবম স্তর থেকে দ্বাদশ স্তর পর্যন্ত বর্ণনাকারিগণ 
হিজরি তৃতীয় শতাব্দির ৷ 

এই স্তরগুলো নির্ধারণ করার ফলে রিজাল শাস্ত্রের লেখকগণের জন্য খুবই সহজ হয়ে গেছে । কেননা, রিজাল 


বর্ণনা করেন । উস্তাদদের আলোচনা করতে গিয়ে তাদের ইবারত হয় নিম্নরূপ : ৩১১ ০ ১৩১১ ৬-০ ৬4১ আর 
শিষ্যদের আলোচনা করতে গিয়ে তাদের বর্ণনা হয় এমন ১১১ ১১০ «:-০ ১) | সংক্ষিপ্ত রিজালের গ্রন্থাবলি যখন 


লেখা হয়েছে, তখন সেগুলোতে উস্তাদ এবং ছাত্রদের লম্বা তালিকা লেখার পরিবর্তে বর্ণনাকারির শুধু এতিহাসিক 
স্তর বর্ণনা করে ক্ষান্ত করা হয়। এই পদ্ধতি সর্বপ্রথম “তাকরিবুত্‌ তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) শুরু 
করেছেন । অন্যরা পরবর্তীতে তাকে অনুসরণ করেছেন । সুতরাং এখন রাবির সাথে শুধু এতোটুকু লেখা যথেষ্ট হয়ে 
যায় যে, 220301 ৬ 22 ইত্যাদি । অর্থাৎ, তিনি মধ্যম স্তরের তাবেয়িদের অন্তর্ভুক্ত । এভাবে উত্তাদ এবং ছাত্রদের 


দীর্ঘ তালিকা লিখতে হয় না। 
হাদিস গ্রহণের বিভিন্ন শ্রেনি-বিন্যাস 

উস্তাদ থেকে হাদিস নেওয়ার পারিভাষিক নাম ,)-.»- | এর প্রকার পাঁচটি ৷ এগুলোর সংক্ষিপ্ত পরিচয় নিন্নেযুক্ত : 

১.৮): এর অর্থ হলো উস্তাদ হাদিস পড়বেন আর ছাত্র হাদিস শুনবেন । এমতাবস্থায় শিষ্যের জন্য 
১৯-০৯-০১৯৪ ০১ ০৮৮ শব্দ ব্যবহার করার অনুমতি আছে। অতঃপর তাতে মতানৈক্য রয়েছে 
যে, এগুলোর মধ্যে কোনো শব্দটি উত্তম | কেউ প্রাধান্য দেন এ. শব্দটিকে আর কেউ ৮:১১ শব্দকে । 

২. ৮৮৪:১/। ৮০ 21৮11 £ তথা শিষ্য হাদিস পড়বে আর উস্তাদ শুনবেন । এ অবস্থায়ও শিষ্যের জন্য উত্তাদ 
থেকে হাদিস বর্ণনা জায়েজ। এই প্রকারের ১, - ৮১). «5 ০1৮5 শব্দ ব্যবহার হয়। যদি একাধিক 
রাবির একটি দল হয় তাহলে 4১:১1. ৮. বলা হয়। এ দুটিতেও কেউ কেউ পার্থক্য করেছেন যে, জামাতের 
মধ্য থেকে যে শিষ্য পড়বে সে ০,৯৮1 বলবে । আর যেসব শিষ্য শুনবে তারা বলবে ৮১5 | ০১০-এর 
পদ্ধতিতে *:1০ ০1৮৪ এবং ₹-। 0) শব্দ বাড়িয়ে দেয়া উত্তম । অতঃপর তাতে মতানৈক্য আছে যে, ৫৮» 
এবং ০৮) ৬-০ ০75 এ দুটির মধ্য হতে কোনো পদ্ধতিটি উত্তম ইমাম মালেক ও শাফেয়ি (র-) থেকে 
বর্ণিত আছে যে, তারা বলেন 6১১৮ উত্তম। ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে ২1০ ০৮৪ উত্তম। 
কেননা এই পদ্ধতিতে সতর্কতা ও তাহকিক বেশি । এতে যদি শিষ্যের কোনো ভুল হয় তখন উস্তাদ এর সংশাধন 
করতে পারেন । হাফেজ সাখাবি (.) সিদ্ধান্তমূলক এ উক্তি বর্ণনা করেছেন যে, মূল বিষয় হলো, ভুলের সন্তাবনা 
থেকে বাচা । আর এ জিনিসটি যে পদ্ধতিতে বেশি অর্জিত হবে সেটি উত্তম । অবস্থার পরিবর্তনের কারণে কখনও 


এটি অর্জিত হয় €৮- এর মধ্যে আর কখনো ৮1০ এর মধ্যে। 

৩. হ৮০৮৪)1 21-1১)| : অর্থাৎ, চিঠি লিখে কারো নিকট রেওয়ায়াত প্রেরণ করা । এতে মতপার্থক্য 
রয়েছে যে, এ অবস্থায় ছাত্রের জন্য বর্ণনা করা জায়েজ হয় কখন? কারো কারো মতে যতোক্ষণ পর্যন্ত উত্তাদের পক্ষ 
থেকে বর্ণনা করার সুস্পষ্ট অনুমতি না হবে ততোক্ষণ পর্যন্ত শিষ্যের জন্য বর্ণনা করা জায়েজ নেই । কিন্তু 
নির্ভরযোগ্য উক্তি হলো, যদি শিষ্য উত্তাদের চিঠি চিনতে পারে তবে বর্ণনা জায়েজ । যদিও সুস্পষ্ট অনুমতি না 
থাকে। অবশ্য এ পদ্ধতিতে :১- অথবা ;,৯| শব্দ ব্যবহার করা যায় না; বরং ৮৮:০৮ অথবা ০৮] শর 
অথবা ব্যবহার হবে ৬] ১-+)| শব্দ । 

৪. 21১]। : তথা, উস্তাদ নিজের বর্ণিত হাদিসগুলোর কোনো সমষ্টি অর্পণ করবেন শিষ্যের নিকট । অনেকে 
বলেছেন এই সমষ্টি থেকে বর্ণনা করার জন্যও উস্তাদের সুস্পষ্ট অনুমতি প্রয়োজন । কিন্তু সিদ্ধান্তমূলক উক্তি হলো, 
স্পষ্ট অনুমতির প্রয়োজন নেই । যদি শিষ্যের এই বিশ্বাস হয় যে, উস্তাদ এই সমষ্টি রেওয়ায়াত করার জন্য দিয়েছেন 
তবে সে বর্ণনা করতে পারে । অবশ্য এখানেও ,:১-- বা ১,৯। বলা জায়েজ নেই; বরং বলা উচিত ৮১) 


৫. ৮১৮৯৯] : তথা, কোনো শায়খের বর্ণিত হাদিসগুলোর সমষ্টি শায়খ ব্যতিত অর্জিত হওয়া অন্য কোনো 
পদ্ধতিতে । এ সম্পর্কে অধিকাংশ মুহাদ্দিসিনের মত হলো, তার থেকে হাদিস বর্ণনা করা জায়েজ নেই। কারণ, 
হতে পারে শায়খ এই সমষ্টি মওজুআত তথা মা'লুলাতকে স্মরণ রাখার জন্য তৈরি করেছেন। কেউ কেউ এর 
থেকে হাদিস বর্ণনা করা জায়েজ সাব্যস্ত করেন। তারা বলেন, এই পদ্ধতিতে শায়খের চিঠির ওপর বিশ্বাস থাকলে 
১১৩ 4০৯ ০০৯১ শব্দে হাদিস বর্ণনা করাতে কোনো সমস্যা নেই। 


হাদিস বিশুদ্ধ কিংবা দুর্বল সাব্যস্ত করার উসুল 
হাদিসকে বিশুদ্ধ ও দুর্বল সাব্যস্ত করা যদিও একটি ভিন্ন শাস্ত্র । যেটি এলমে উসুলে হাদিস ও এলমে জারহ ও 
তা'দিলে সংকলিত হয়েছে এবং এখানে এর সমস্ত বিস্তারিত বিবরণসহ আলোচনা করা অসম্ভব । কিন্তু এ সম্পর্কে 
এমন কয়েকটি উসুল বর্ণিত হচ্ছে, যেগুলো সাধারণত মানুষের দৃষ্টির বাইরে থাকে এবং এগুলোর প্রয়োজন হয় 
হাদিসের আলোচনায় । যেগুলোকে দৃষ্টির বাইরে রাখার কারণে লোকজন হানাফিদের ওপর প্রশ্ন উ্থাপন করেন যে, 
হানাফিদের অধিকাংশ দলিল জয়িফ। 


প্রথম উসুল 

অনেকে মনে করেন সহিহ হাদিস সীমাবদ্ধ শুধু সহিহ বোখারি কিংবা সহিহ মুসলিমে | আবার অনেকের 
ধারণা হলো, যেসব হাদিস সহিহ বোখারি ও মুসলিমে নেই, সেগুলো অবশ্যই দুর্বল হবে এবং সেটি কোনো 
অবস্থাতেই সহিহ বোখারি ও মুসলিমের হাদিসের মুকাবেলা করতে পারে না। অথচ এই ধারণা সম্পূর্ণ ভুল। 
কারণ, কোনো হাদিসের বিশুদ্ধতা বোখারি অথবা মুসলিমে হওয়ার ওপর নির্ভর করে না; বরং এর নিজস্ব সনদের 
ওপর নির্ভর করে। স্বয়ং ইমাম বোখারি (র.) বলেছেন, আমি নিজ গ্রন্থে সমস্ত সহিহ হাদিস আনিনি। সুতরাং এটা 
সম্ভব যে, কোনো হাদিস সহিহ বোখারি মুসলিমে নেই তা সত্তেও তার মর্তবা সনদগতভাবে সহিহ বোখারি 
মুসলিমের কোনো কোনো হাদিস থেকেও উঁচু পর্যায়ের ৷ যেমন, মাওলানা আব্দুর রশিদ নু"মানি “মা তামাস্সু 
ইলাইহিল হাজাহ' নামক গ্রন্থে ইবনে মাজাহর এমন কিছু কিছু হাদিস বর্ণনা করেছেন যেগুলো সম্পর্কে 
মুহাদ্দিসিনের সিদ্ধান্ত হলো, এগুলোর সনদ বোখারির সনদ থেকেও উত্তম | অতএব, সহিহ বোখারি ও মুসলিমকে 
যে “4 ৬৩ ০০ শীলসি। তে তথা কোরআনের পর বিশুদ্ধতম গ্রন্থ বলা হয়, সেটি সমষ্টিগতভাবে প্রতিটি 
হাদিসের দিকে লক্ষ্য করে নয়। এ বিষয়ে অতিরিক্ত বিস্তারিত বিবরণের জন্য দ্রষ্টব্য মাওলানা জাফর আহমদ 
উসমানি রে)-এর “ইনহাউস্‌ সাকান ইলা মাইয়ুতালিউ' ই'লাউস্‌ সুনান? | 


দ্বিতীয় উসুল 

হাদিস সহিহ ও জয়িফ সাব্যস্ত করা খুবই স্পর্শকাতর বিষয় । যার জন্য অনেক সুপ্রশস্ত ও সুগভীর জ্ঞানের 
প্রয়োজন । এর যোগ্য শুধু তারাই ধারা এই বিদ্যায় ইজতেহাদের পর্যায়ে উন্নীত । এ কারণে হাফেজ ইবনে সালাহ 
(র.) স্বীয় মুকাদ্দামায় এই মত প্রকাশ করেছেন যে, হিজরি পঞ্চম শতাব্দির পর কারো এই অধিকার নেই যে, 
কোনো হাদিসকে নতুনভাবে সহিহ অথবা দুর্বল সাব্যস্ত করবে । তবে জমনুর এ মতের বিরোধিতা করেছেন । 
তাহকিকি বিষয় হলো, বিশুদ্ধ এবং দুর্বল সাব্যস্ত করার পদ মর্যাদা কোনো যুগের সাথে বিশেষিত নয়; বরং বিদ্যা 
ও অনুধাবনের কাম্য শর্ত-শরায়েত যার মধ্যে বিদ্যমান থাকবে, তিনি বিশুদ্ধ ও দুর্বল সাব্যস্ত করার ক্ষেত্রে সিদ্ধান্ত 
দিতে পারেন । এ কারণে হিজরি পঞ্চম শতাব্দির পর বহু আলিম বিশুদ্ধ ও দুর্বল সাব্যস্ত করার কাজ করেছেন এবং 
এটাকে উম্মত নির্ভরযোগ্য মনে করেছে। যেমন- হাফেজ জাহাবি, হাফেজ ইবনে হাজার, আন্রামা আইনি, আল্লামা 
সাখাবি, হাফেজ জায়লায়ি এবং হাফেজ ইরাকি (র.)-এর ন্যায় মুহাদ্দিসিন হিজরি পঞ্চম শতাব্দির পরবর্তীকালের 
লোক । কিন্তু তাদের সহিহ ও জয়িফ সাব্যস্ত করার বিষয়টি উম্মত নির্ভরযোগ্য মনে করেছে। শেষ যুগে হজরত 
আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মীরি (র.)-ও প্রবল ধারণা মোতাবিক এই পদমর্যাদার অন্তর্ভুক্ত । 


তৃতীয় উসুল 

একই হাদিস অথবা একই রাবি সম্পর্কে কোনো কোনো সময় ওলামায়ে কেরামের বিভিন্ন উক্তি পাওয়া যায়। 
কেউ এটিকে দুর্বল সাব্যস্ত করেন, কেউ নির্ভরযো গ্য। প্রশ্ন হলো, এমন স্থানে কার উক্তি অবলম্বন করা হবে? এই 
প্রশ্নের জবাবে হজরত মাওলানা আব্দুল হাই (র.) 24-.)1 2:৯৯) পৃষ্ঠা ১৬১-১৮০তে বিস্তারিত আলোচনা 
করেছেন এর সারনির্যাস হলো, এমন উক্তিগুলোতে প্রাধান্য প্রদানের পদ্ধতি আছে তিনটি । 

১. প্রথম পদ্ধতি হলো, যদি দু'জন আলেমের মধ্যে কোনো একজন বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ব্যাপারে নরম হন 
আর দ্বিতীয়জন সাবধানী, তাহলে আমল করা হবে দ্বিতীয় জনের উক্তির ওপর । যেমন, একটি হাদিস হাকেম (র.) 
বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেন। হাফেজ জাহাবি (র.) এটাকে দুর্বল সাব্যস্ত করেন । তাহলে ধর্তব্য হবে হাফেজ জাহাবি 
(র.)-এর উক্তি । কেননা, হাকেম নরম । এমনভাবে যদি একজন রাবিকে ইবনে হাব্বান নির্ভরযোগ্য বলেন, আর 
অন্যরা অনির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করেন, তাহলে ইবনে হাব্বানের উক্তি ধর্তব্য হবে না। কারণ, তিনি অজ্ঞাত 
রাবিদেরকেও নির্ভরযোগ্য গণ্য করেন তা পূর্বে বর্ণিত হয়েছে। 

২. দ্বিতীয় পদ্ধতি হলো, যদি দু'জন মুহাদ্দিসের মধ্য হতে একজন কট্টর হন অপরজন মধ্যপন্থী, তবে দ্বিতীয় 
জনের উক্তি ধর্তব্য হবে । যেমন ইবনুল জাওজি (র.) খুবই কষ্টরর, আর হাফেজ ইবনে হাজার (র.) অথবা হাফেজ 
জাহাবি (র.) মধ্যপন্থী ৷ সুতরাং, ইবনুল জাওজির বিপরীতে ধর্তব্য হবে তাদের দু'জনের উক্তি । 

হাফেজ ইবনে হাজার (র.) থেকে মাওলানা আব্দুল হাই লাখনবি (র.) বর্ণনা করেছেন যে, এ:-.০১ ০৯ এর 
ইমামগণের মধ্যে কাল হিসেবে চারটি স্তর রয়েছে৷ সেসব স্তর সম্পর্কে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেছেন, 
তাদের মধ্যে কারা কট্টর আর কারা মধ্যপন্থী। 

এক. প্রথম স্তর শু'বা ও সুফিয়ান সাওরির । এ দুজনের মধ্যে কট্ররতম শু'বা। 

দুই. দ্বিতীয় স্তর, ইয়াহইয়া ইবনে সাইদ আল-কাত্তান ও আব্দুর রহমান ইবনে মাহদির । এ দু'জনের মধ্যে 
অধিক কঠোর ইয়াহইয়া । 

তিন. তৃতীয় স্তর, ইয়াহইয়া ইবনে মাইন এবং আলি ইবনুল মাদিনির। এ দু'জনের মাঝে বেশি কঠোর 
ইয়াহইয়া ইবনে মাইন । 

চার. চতুর্থ স্তর, ইবনে আবু হাতেম ও ইমাম বোখারির ৷ এ দুজনের মধ্যে ইবনে আবু হাতেম বেশি কঠোর । 
অতএব, যেখানে তাদের মধ্যে পরম্পরে বিরোধ হবে সেখানে কঠোরতমের উক্তি বাদ দিয়ে অবলম্বন করা হবে 
মধ্যপন্থীর উক্তি । 

মাওলানা লাখনবি (র.) বলেন. তাদের পরবর্তী আলে মদের মাঝে কন্টরদের অন্তর্ভুক্ত আল্লামা ইবনুল জাওজি১ 
উমর ইবনে বদর আল-মাওসিল্লি, আল্লামা জাওজেকানি, হাফেজ সান'আনি, “সিফরুস্‌ সা'আদত' গ্রন্থকার এবং 
চীকা-১. ফাতহুল ম্বাগিসে আলামা সাখাভি €র.) পেষ্ভা “ ১০৯) বলেন, ইবনুল জাওজির (র.) এই কঠোরতা আরোপের কারণ হলো, 

মিথ্যুক বলে অভিযুক্ত অধেকি রাবির ওপর বেশির ভাগ নিভর্রতাসহ অন্য সন্দ সম্পর্কে সম্পূর্ণ অজ্ঞতা উদাসীনতা ॥ অনেক সময় 
তাফাররুদের ব্যাপারে তিনি অন্যের কথার ওপর নিভর্র করেন, যার কথা রাসূল (সা.)-এর ক্ষেত্রে এযোজ্য হয় । অথচ, কোনো 
মিঝুক বরং জাল হাদিস বণর্নাকারি যদি এককভাবে কোনো হাদিস বণনা করে, তবুও তার জাল হওয়াকে আবশ্যক করে না । 
যদিও কোনো বড় হাফেজ পুর্ণার্গরূপে হাদিস তালাশ করার পরই তার এই তাফাররচ্দ হোক না কেনো । এজন্যই পরবতীগণের 
পক্ষ থেকে সিদ্ধান্ত দেওয়া অবশ্যই জটিল । সাখাবি (র.) এর উক্তি এখানে সমাগ্ হয়েছে । আলৃ-লা'আলিল মাসনৃআ' 
(১/১১৪-১১৭) নামক এনে আল্লামা সুয়াতি (র.) লেখেন- মনে রাখবেন, হাফেজদের অভ্যাস চলে আসছে- যেমন, হাকেম, 
ইবনে হাববান, উকায়লি রম্বখ_ তারা কোনো হাদিসকে কোনো বিশেষ সনদের দিকে লক্ষ্য করে বাতিল বলে সিদ্ধান্ত দেন । 
কারণ, এর বণন্নাকারি এই মুল পাঠটির জন্য এই সন্দ জাল তোরি করেছেন । অথচ এই মূল পাঠটিই অন্য সনদে এরসিদ্ধ হয়ে 
থাকে , আর এটি বণর্নাকারির জীবনীতে ত.তারা উল্লেখ করেন এবং তার সমালোচনা করেন । এর ফলেই ইবনুল জাওজি (র.) 
ধোকায় পড়ে যান । তিনি একটি মলপাঠের ক্ষেত্রে ব্যাপক আকারে মওজু বলে সিদ্ধাভ দিয়ে দেন এবং এটিকে তার “কিতাবুল 
মওজুআতে উল্লেখ করেন । অথচ এটি তার জন্য উচিত ছিলো না। (সুয্াতির বক্তব্য এখানে শেষ ।) 

ইমাম জাহাবি (র.) বলেন, জাওজি (র.) কোনো কোনো হাদিসের কোনো রাবি সম্পরর কারো কারো সমালোচনার ফলে (যেমন কেউ 


বললো, অয়ুক দবর্লি অথবা শক্তিশালী নয় অথবা নরম ।) অনেক হাদিসকে মওজু বলে উল্লেখ করার বিষয়টি তিনি ঠিক করেননি । অথচ 
অস্তর এ হাদিসটি বাতিল বলে সাগ্ষদ দেয় না । আল্লামা সুয়ৃতি (র.) অনুরূপ বিতরণ দিয়েছেন । -তাদরিবুর রাবি : ১৮১ 


আবুল ফাতাহ আজদি এবং আল্লামা ইবনে তাইমিয়্যা (র.)। অতএব. হাফেজ ইবনে হাজার, হাফেজ জাহাবি, 
হাফেজ ইরাকি এবং হাফেজ জায়লায়ি প্রমুখ মধ্যপন্থী ওলামার বিপরীতে বর্জন করা হবে ওপরযুক্তদের বক্তব্য ! 

৩. তৃতীয় পদ্ধতি, দুই পক্ষের প্রমাণাদি দিয়ে গভীরভাবে চিন্তা করা । যার প্রমাণাদি শক্তিশালী মনে হবে করা 
হবে, তার উক্তি গ্রহণ । যার এলমে হাদিস সংক্রান্ত বিষয়াবলিতে পূর্ণ দক্ষতা অর্জিত হবে এ কাজটি তিনিই করতে 
পারেন। মধ্যপন্থী ওলামায়ে কেরামের মাঝে মতানৈক্যের সুরতে এই তৃতীয় পদ্ধতি অবলম্বন করা হবে! অর্থাৎ, যদি 
কোনো ব্যক্তির মাঝে উভয় পক্ষের প্রমাণাদি তুলনা করার যোগ্যতা অর্জিত হয়, তাহলে তিনি তুলনা করে কোনো 
একটি উক্তিকে প্রাধান্য দিতে পারেন । অন্যথায় যার উক্তির ওপর বেশি নির্ভর হবে সেটিই অবলম্বন করতে হবে। 


চতুর্থ উসুল 

হাদিস সহিহ ও জয়িফ সাব্যস্ত করার বিষয়টি একটি ইজতিহাদি ব্যাপার ।' মুহাক্কিক ইবনে হুমাম (র.) এ 
বিষয়ে স্পষ্ট বিবরণ দিয়েছেন ৷ যাতে মুজতাহিদদের মতো বিভিন্ন রকম হতে পারে এবং এমন অবস্থায় কোনো 
মুজতাহিদের কোনোরূপ নিন্দা করা হবে না। তাছাড়া কোনো মুজতাহিদ কর্তৃক কোনো হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ 
করা এর প্রমাণ যে, সে হাদিসটি তার নিকট প্রমাণযোগ্য ৷ সুতরাং এর বিপরীতে অন্য কোনো মুজতাহিদের উক্তি 
পেশ করা ঠিক নয় যে, হাদিসটি প্রমাণযোগ্য নয়। কেননা, এক মুজতাহিদের উক্তি প্রমাণ হয় না দ্বিতীয় 


মুজতাহিদের বিরুদ্ধে । 


পঞ্চম উসুল 

অনেক সময় এমন হয় যে, কোনো পূর্ববর্তী মনীষী যেমন ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর নিকট একটি হাদিস 
সম্পূর্ণ সহিহ সনদে পৌছেছে: কিন্তু তার পরে এই হাদিসের সনদে এসে গেছে কোনো দুর্বল রাবি। যে কারণে 
পরবর্তী লোকজন এটাকে দুর্বল সাব্যস্ত করেন। স্পষ্ট বিষয় হলো, পরবর্তী লোকদের এই দুর্বল সাব্যস্ত করা ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এর বিরুদ্ধে প্রমাণ হতে পারে না। হানাফিদের ছাড়া অন্যান্য আলেম এই উসুল সম্পর্কে স্পষ্ট 
বিবরণ দিয়েছেন। এ কারণে ইমাম বোখারি (র.)-এর যুগে যে হাদিসটি দুর্বল সাব্যস্ত করা হয়েছে, পূর্বযুগেও 
সেটি জয়িফ থাকতে হবে এটা প্রয়োজন পড়ে না। 


ষষ্ঠ উসুল 

'মুকাদ্দামাতে' হাফেজ ইবনুস সালাহ (র.) লিখেছেন, আমরা যখন কোনো হাদিসকে বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করি, 
তখন এর এ অর্থ হয় না যে, বাস্তবেও এটি সুনিশ্চিতরূপে বিশুদ্ধ: বরং এর অর্থ এই হয় যে, এতে সহিহের সেসব 
শান্ত্রগত শর্ত-শরায়েত বিদ্যমান, যেগুলো মুহাদ্দিসিনে কেরাম নির্ণয় করেছেন সহিহের জন্য ৷ অতএব, প্রবল ধারণা 
হয় যে, বাস্তবেও এটি বিশুদ্ধ হবে । কারণ, বাস্তবে বিশুদ্ধতার নিশ্চিত জ্ঞান মুতাওয়াতির হওয়া ব্যতিত হয় না। 
অতএব, সহিহতেও এই সম্ভাবনা থাকে যে, বাস্তবে তাতে কোনো ভুল রয়ে গেছে। কারণ, ভুল-বিস্থৃতি নির্ভরযোগ্য 
লোক থেকেও হওয়া সন্ভব এবং কোনো রাবি থেকে কোনো ভ্রম হয়ে যাওয়ারও সম্ভাবনা আছে। অবশ্য এ সম্ভাবনার 
ওপর আমল ততোক্ষণ পর্যন্ত বৈধ নয়, যতোক্ষণ পর্যন্ত এই সম্ভাবনার বাস্তবতা অন্য শক্তিশালী নিদর্শনাবলি ও 
প্রমাণাদি দ্বারা প্রমাণিত না হয়। অতএব, যদি অন্য শক্তিশালী প্রমাণাদি প্রমাণ করে যে, এই সহিহ হাদিসটিতে 
কোনো রাবির কোনো ভ্রম হয়ে গেছে । তবে এই হাদিসটি বর্জন করা যেতে পারে । যেমন এর চেয়ে বিশুদ্ধতম 
হাদিস-এর পরিপন্থী ও সাংঘর্ষিক অথবা সে হাদিসটি কোরআনে কারিমের স্পষ্ট কোনো আয়াতের বাহ্যিক বিপরীত । 

এমন করে আমরা যখন বলি অমুক হাদিসটি জয়িফ । তখন এর এ অর্থ হয় না যে, বাস্তবেও এটি মিথ্যা; বরং 
এ অর্থ হয় যে. এতে সহিহ কিংবা হাসানের শান্ত্রগত, শর্ত-শরায়েত বিদ্যমান নেই। যেগুলোর কারণে এটি 


এতোটা নির্ভরযোগ্য নয় যে, এর ওপর কোনো শরয়ি মাসআলার ভিত্তি স্থাপন করা যায়। অন্যথায় এই সম্ভাবনা 
বিদ্যমান আছে যে, দুর্বল রাবি সম্পূর্ণ সত্য কথা বর্ণনা করেছেন । কেননা, দুর্বল রাবি সর্বদা ভুল করেন না। 
এ সন্তাবনার ওপর কিন্তু ততোক্ষণ পর্যন্ত আমল করা বৈধ নয়, যতোক্ষণ না অন্য শক্তিশালী প্রমাণাদি দ্বারা তা 
প্রমাণিত করবে । 

কোনো কোনো সময় এমন হয় যে, কোনো মুজতাহিদের নিকট এমন শক্তিশালী প্রমাণাদি থাকে যেগুলোর 
ভিত্তিতে তিনি সেই দুর্বল সম্ভাবনাকে প্রধান সাব্যস্ত করে কোনো সহিহ হাদিসকে বর্জন করে দেন। অথবা দুর্বল 
হাদিস অবলম্বন করেন। এমতাবস্থায় তাকে সহিহ হাদিস বর্জনকারি অথবা দুর্বল হাদিসের ওপর আমলকারি বলা 
যায় না। একটি দৃষ্টান্ত দেখুন । 

কিতাবুল ইলালে' ইমাম তিরমিযী (র.) লিখেছেন যে, আমার কিতাবে এমন দুটি হাদিস আছে যেগুলোর 
ওপর কোনো ফকিহের আমল নেই। একটি হলো, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিস, 
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ও এশার নামাজ একত্রে আদায় করেছেন ।' 

সনদগতভাবে অথচ এই হাদিসটি প্রমাণযোগ্য। দ্বিতীয় হাদিসটি বর্ণিত হজরত আমির মু'আবিয়া (রা.) থেকে, 
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“তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ গরঃঃ বলেন, যে মদ পান করবে তাকে বেত্রাঘাত করো । যদি চতুর্থবার পুনরায় পান 
করে তবে তাকে হত্যা করো ।' 

(অথচ এ হাদিসটিও প্রমাণযোগ্য 1) এই দুটো হাদিসের বাহ্যিক ইজমায়ে উম্মত অনুযায়ী অর্থ পরিত্যাগ করা 
হয়েছে। কারণ, অন্যান্য শক্তিশালী অনেক প্রমাণ এর পরিপন্থী বিদ্যমান । কিন্তু এই হাদিসগুলোর তরককারিকে 
সুন্নত তরককারি হিসেবে সাব্যস্ত করা যায় না। 

এমন করে ইমাম তিরমিযী (র.) ৮1 ০৮১] ০১৯১০] এ তত ৮ চভ ৮১) 9 
১-। তে ইবনে আব্রাস (রা.)-এর হাদিস বর্ণনা করেছেন, 
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রাসূলুল্লাহ গুহ তার কন্যা জায়নাব (রা.)-কে আবুল আস ইবনুর রবি'র নিকট ছয় বছর পর প্রথম বিয়ের 
ভিত্তিতে ফিরিয়ে দিয়েছেন । বিয়ে নবায়ন করেননি ।" 

এই হাদিসের স্পষ্ট দাবি, পৌত্তলিক স্ত্রীর ইসলাম গ্রহণের ছয় বছর পরও যদি তার পুরনো স্বামী মুসলমান 


হয়, তাহলে নতুন বিয়ের প্রয়োজন নেই । অথচ এর ওপর কোনো ফকিহের তিরমিযী 
(র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর বলেন, - নিন মি 


০৪ ৩৮0৯ ৯ ৯৪ 813 ৩০] ইত ০৪৮০১ ০5০) ০০০ ৯১5০৪ ০৮৪] ০০৯1০ 


- 4৫৯ ০৮ ০ ৩৮৯] ০ ১১১ 
'এ হাদিসটির সনদে কোনো অসুবিধা নেই; কিন্তু এ হাদিসটির ব্যাখ্যা জানি না। হতে পারে দাউদ ইবনে 
হোসাইন এর পক্ষ থেকে এটি এসে গেছে তার স্মরণশক্তির (দুর্বলতার) কারণে ।" 
ইমাম তিরমিযী (র.) এখানে একটি সহিহ হাদিসে রাবির ভুলে সন্তাবনাকে অন্য প্রমাণাদির কারণে প্রধান 
সাব্যস্ত করেছেন। 


এর বিপরীত দুর্বল হাদিসের ওপর অনেক সময় অন্য প্রমাণাদির ভিত্তিতে আমল করা হয়। তাই এ অধ্যায়ে 
ইমাম তিরমিযী (€র.) আমর ইবনে শো'আইবের হাদিস বর্ণনা করেছেন, 


৬৮১ এটি ১০ পি 6 ৮201 ৮ 401 ০৮০ 91 ৯০৯ ৩৮ শল2 ০6 শশা ৩ ১০৯৪ ০৪ 
“আমর ইবনে শো“আইব তার পিতা থেকে, তিনি তার পিতা থেকে, তিনি তার পিতা থেকে বর্ণনা করেন যে, 


রাসূলুল্লাহ এ তার কন্যা জায়নাবকে (রা.) আবুল আস ইবনুর রাবি'র নিকট ফিরিয়ে দেন নতুন মোহর ও নতুন 
বিয়ের মাধ্যমে ৷ 


ইমাম তিরমিযী (র.) এ হাদিসটি সম্পর্কে লিখেছেন, 
৮৯৪ (9৩৮১): ৮:4৮01 4০1 ৮5 ৬৭০৮ 1১১ ০1-৪ ০১৮)৪ ৩০৮ ১১৮৪ ভে ০৯০৯5 
» ০৮০০১ ০৮১ ৩5৮1 ৬51)915 ০৮ ০ ৬৩০০ ৭৯৪ 
এই হাদিসটির সনদে কালাম রয়েছে। ওলামায়ে কেরামের নিকট এ হাদিসটির ওপর আমল চলে । অতঃপর 
তিনি বলেন, এটাই হলো, মালেক ইবনে আনাস, আওজায়ি, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর বক্তব্য 
এসব ইমাম সম্পর্কে তাহলে কি বলা যায় যে, তারা ছিলেন দুর্বল হাদিসের ওপর আমলকারি? স্পষ্ট বিষয় 
হলো, তারা এ হাদিসটি এজন্য অবলম্বন করেছেন যে, অন্য প্রমাণাদির কারণে এর সহায়তা হচ্ছিলো । অতএব, 
যদি ইমাম আবু হানিফা (র.) কোনো স্থানে কোনো দুর্বল হাদিসকে অন্য প্রমাণাদির১ কারণে অবলম্বন করেন 


তাহলে তিনি একা নিন্দনীয় হবে না কেনো? মাওলানা জাফর আহমদ উসমানি রে.)-এর গ্রন্থ 'ইনহাউস্‌ সাকানে' 
এই আলোচ্য বিষয়টি সবিস্তারে দেখা যেতে পারে। 


সপ্তম উসুল 

কোনো দুর্বল হাদিস যদি তা'আমুল দ্বারা সহযোগিতাপ্রাপ্ত হয় অর্থাৎ, সাহাবি ও তাবেয়িনের আমল এর 
মুতাবিক সাব্যস্ত হয় তবে সেটি দুর্বলতা সত্তেও গ্রহণযোগ্য হয়ে যায়। (এ বিষয়ে 'আহকামুল কোরআনে" ইমাম 
জাস্সাস, তাছাড়া আরো অনেক মুহাদ্দিস ও উসুলি সুস্পষ্ট বিবরণ দিয়েছেন ।) যেমন- ১০:17 731 ১০৮ 
০৮০০৮৯৮৫১০০ বৌদির তালাক দুটি এবং তার ইদ্দত দুই মাসিক) হাদিসটি জয়িফ ৷ কিন্তু তা'আমুলের 
কারণে এটি প্রমাণযোগ্য ৷ তাই এর অধীনে ইমাম তিরমিযী (র.) লিখেন, 
3 ৮৯১০১ ৮৮ ০% ৮১৩৬৮ ৬৪০০ ০৮ ৪৯০ ১৮শ ও ৮6 ৬২০৮ ৮৪ ভাপ 
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চীকা. ১. সগ্ম মুলনীতিতে এসব এমাণাদির বিস্তারিত আসছে । 


হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি গরিব । মারফু হিসেবে মুজাহির ইবনে আসলামের হাদিস ছাড়া আর 
কোনোটি জানি না। আর মুজাহির এ হাদিস ছাড়া এলেমের ক্ষেত্রে পরিজ্ঞাত নন। এ হাদিসটির ওপর আমল চলে 
রাসূল 3২*২-এর সাহাবী প্রমুখ উলামায়ে কেরামের মতে ।' 

এমন করে ১৬১ «০১ 3 (উত্তরাধিকারির জন্য ওসিয়্যত নেই ।) এবং ২০, 3 ০-০৮৪)। (ঘাতক 
উত্তরাধিকারি হবে না) হাদিস দুটির সনদ জয়িফ । কিন্তু প্রমাণযোগ্য মনে করা হয়েছে (উম্মত) এ দুটোকে গ্রহণ 
করার কারণে । 

এমন করে ৪৮ ০-৮-]1) «৮০ ১১৮]। ৯৯ সমুদ্রের পানি পবিত্র । এর মৃত জন্তু হালাল বা পাক ।' 
হাদিসটিকে বহু মুহাদ্দিস দুর্বল সাব্যস্ত করেছেন; কিন্তু উম্মত গ্রহণ করার কারণে এটাকে প্রমাণযোগ্য মনে করা 
হয়েছে । এই মূলনীতি অনুযায়ী ইমাম আবু হানিফা এবং অন্যান্য হানাফিগণ কোনো কোনো সময় এমন দুর্বল 
হাদিস অবলম্বন করেন, যেগুলো তা'আমুল দ্বারা সহযোগিতাপ্রাপ্ত। দুর্বল হাদিস যদি বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত হয়, তাহলে 
এটাকে প্রমাণযোগ্য মনে করা হয় ১.৮) ০» বলে। 


অষ্টম উসুল 

দুটি প্রমাণযোগ্য হাদিসের মধ্যে পরস্পর যদি বিরোধী হয়ে যায়, তাহলে ফুকাহা ও মুহাদ্দিসিনের একটি দল, 
সাধারণভাবে প্রাধান্যের কারণ সাব্যস্ত করেন সনদের শক্তিকে এবং কোনো বিষয়ে বিশুদ্ধতম হাদিসকে গ্রহণ 
করেন। কিন্তু ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মাযহাব এমন ক্ষেত্রে এই হয় যে, তিনি সে হাদিসটিকে প্রাধান্য দেন 
যেটি কোরআনে কারিম কিংবা শরি'য়াতের মৌলিক বিষয় অনুযায়ী হয় । চাই সনদের শক্তির দিক দিয়ে প্রধান 
হোক বানা হোক। 

এসব মূলনীতি যদি মনে থাকে তাহলে এমন বহু প্রশ্নের জবাব জানা যেতে পারে, হানাফিদের বিরুদ্ধে 
যেগুলো সাধারণত উত্থাপন করা হয়। 


আসহাবুল হাদিস ও আসহাবুর রায় 

মুতাকাদ্দিমিনের যুগ হতে তাদের এক শ্রেণীকে 'আসহাবুল হাদিস" অপর শ্রেণীকে “আসহাবুর রায়' বলা 
ওলামায়ে কেরামের জন্য দুটি আলাদা দলের এই পরিভাষা প্রসিদ্ধ হয়ে আছে । কোনো শত্রু এই ইখতিলাফকে 
এমন প্রচার ও প্রসিদ্ধ করেছে যেনো “আসহাবুল হাদিস' তারা যারা শুধু হাদিসের অনুসরণ করেন এবং কিয়াস ও 
রায়কে প্রমাণ মানেন না, আর “আসহাবুর রায়' তারা যারা শুধু কিয়াস ও রায়ের অনুসরণ করেন- এর বিপরীতে 
হাদিস বর্জন করেন । এ মতটিকে বর্তমান যুগের কোনো কোনো প্রাচ্যবিদও প্রসিদ্ধ করেছেন । অথচ এ বিষয়টি 
সম্পূর্ণ বাস্তবতা পরিপন্থী । এই দুটি শ্রেণী মৌলিকভাবে বড় কোনো মতবিরোধ রাখেন না। না 'আসহাবুল হাদিস' 
কিয়াস অস্বীকারকারি, আর না “আসহাবুর রায়' হাদিসের গুরুত্বকে প্রত্যাখ্যানকারি; বরং এ ব্যাপারে উভয়েই 
একমত যে, কেয়াসের ওপর নস অগ্রাধিকারী, আর যেখানে নস থাকবে না সেখানে কাজে লাগানো যেতে পারে 
কিয়াসকে। 

০ এখানে প্রশ্ন করা হয়, যদি এ দুটি দলে কোনো মতবিরোধই না থাকে তাহলে এ দুটি পরিভাষা আলাদা 
আলাদা কেন? এর জবাব হলো, প্রথম যুগে এ দুটি পরিভাষার প্রকৃত অর্থ শুধু এই ছিলো যে, হাদিস নিয়ে 
রায়” । এরা দুটি দল বা দুটি গবেষণা কেন্দ্রের লোক নন; বরং এ হলো উলুমে দীনের দু'টি আলাদা আলাদা শাখার 
নাম। মুহাদ্দিসিনকে “আসহাবুল হাদিস" বলা হতো এজন্য যে, তীরা হাদিস মুখস্থ ও বর্ণনা করার কাজটিকে 
চীকা- ১. তিরমিযী : ২/৪২, (7০) ৮/৮০৮)/ 45051 21 এপ পেত ০০০1৮ এপালিত তত তে ৯০ 5৮৮০০৮৮। ৯1৮1 
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তাদের ওড়না বিছানা বানিয়ে নিয়েছেন (ওতপ্রোতভাবে জড়িত) । আর তাদের পুরো শক্তি ব্যবহার করতেন এ 
কাজে । হাদিসগুলো থেকে বিধিবিধান উৎসারণ করার প্রতি তাদের মনোযোগ কম ছিলো । আর “আসহাবুর রায়* 
এজন্য বলা হতো যে, তারা আহকাম উৎসারণের বিষয়টিকে নিজেদের শোগল বানিয়ে নিয়েছিলেন এবং তাদের 
মনোযোগ হাদিসের কিতাব লেখা এবং হাদিস প্রচার-প্রসারের দিকে হওয়ার পরিবর্তে এসব হাদিস থেকে 
উৎসারিত বিধিবিধান প্রচার-প্রসারের প্রতি ছিলো বেশি । আহকাম উৎসারণে তীরা যেহেতু কেয়াস দ্বারা প্রচুর 
পরিমাণ কাজ নিতেন, তাই তাদেরকে 'আসহাবুর রায়' বলা আরশ্ু হলো । মোটকথা, এ হলো এলমের দুটি 
আলাদা আলাদা শাখা, যেগুলোতে মূলত কোনো সংঘর্ষ ও বিরোধ নেই। 

এ কথাটি প্রচার করা হয় যে, 'আসহাবুর রায়" ছিলো শুধু হানাফি এবং কুফাবাসীদের উপাধি । কিন্তু বাস্তব 
ঘটনা হলো, এই উপাধিটি সমস্ত ফুকাহায়ে কেরামের জন্য ব্যবহার করা হতো । এজন্য ইবনে কুতায়বা (র.) নিজ 
গ্রন্থ আল-মা'আরিফে সমস্ত ফুকাহায়ে কেরামের আলোচনা করেছেন 'আসহাবুর রায়" শিরোনামে | তাতে তিনি 
অন্তর্ভুক্ত করেছেন । ইমাম মালেক, ইমাম শীাফেয়ি, ইমাম আওজায়ি এবং সুফিয়ান সাওরির ন্যায় মুহাদ্দিসিনকেও । 
এমন করে আল্লামা মুহাম্মদ ইবনুল হারেস আল-খুশানি (র.) নিজ গ্রন্থ হ-৮,৪)| ১৮০৪ তে মালেকি ওলামায়ে 
কেরামের আলোচনা করেছেন 'আসহাবুর রায়" নামের দ্বারা। এমনিভাবে হাফেজ আবুল ওয়ালিদ আল-ফারজি 
আল-মালেকি স্বীয় গ্রন্থ ৮-7--31 *-4-০ ১ এ মালেকি ফুকাহায়ে কেরামের আলোচনা করতে গিয়ে 
তাদেরকে “আসহাবুর রায়" বলেন । আল্লামা আবুল ওয়ালিদ বাজি মালেকি মুয়াত্তার ব্যাখ্যা গ্রন্থ “মুনতাকা*য় সমস্ত 
ফুকাহায়ে কেরামের জন্য 'আসহাবুর রায়" শব্দটি ব্যবহার করেন। হাফেজ ইবনে আব্দুল বার (র.) ও মালেকি 
ওলামায়ে কেরামের জন্য এই শব্দটি প্রচুর ব্যবহার করেছেন। এমনকি তিনি মুয়াত্তার যে ব্যাখ্যাগ্রন্থ লিখেছেন তার 
নাম হলো, ১৩১1 1০)1 ৮০৮৯০ ৩৮ ১৮৮] যি ৩ ৬ ০৮ 9১] ১৮৭৮৯ । এতে স্পষ্ট হয়ে 
যায় যে, 'আসহাবুর রায়" উপাধি ব্যবহার হতো সমস্ত ফুকাহার জন্য । অবশ্য এটা ঠিক যে, পরবর্তীতে ধীরে ধীরে 
এই শব্দটি ইরাক ও কুফাবাসীর জন্য ব্যবহার হতে আরন্ত হয়। এরপর বিশেষিত হতে থাকে ইমাম আবু হানিফা 
(র.) এবং তার অনুসারীদের জন্য । এর কারণ এটা ছিলো না যে, তীরা কেয়াস ও রায়কে নসের ওপর অগ্রাধিকার 
দিতেন; বরং এর কারণ ছিলো অন্যান্য আলেমের তুলনায় কুফাবাসী বিশেষত ইমাম আবু হানিফা (র.) এবং তার 
অনুসারীরা আহকাম উৎসারণের বিষয়টিকে খুব বেশি এবং নিজেদের বিশেষ শোগল বানিয়ে নিয়েছিলেন । 
অন্যান্যের ব্যাপার তো ছিলো দৈনন্দিনের যেসব বিষয়াবলি সামনে আসতো তারা শুধু সেগুলোকে কোরআন ও 
হাদিস থেকে উৎসারণ করতেন । কিন্তু ইমাম আবু হানিফা (র.) শুধু দৈনন্দিনের বিষয়াবলির ওপর ক্ষান্ত হতেন 
না; বরং কোনো মাসআলার যতোগুলো পদ্ধতি যৌক্তিকভাবে সম্ভব ছিলো সেগুলোর আহকাম লিপিবদ্ধ 
করেছিলেন । প্রকাশ থাকে যে, এ কাজের জন্য কেয়াসের ব্যবহার হয়েছিলো ব্যাপক আকারে । এজন্য তাদের 
ক্ষেত্রে বিশেষভাবে উপাধি দেয়া হয় 'আসহাবুর রায়' এবং হানাফিদের ক্ষেত্রে এটা কোনো দূষণীয় বিষয় ছিলো না; 
বরং তাদের জন্য এটি একটি গর্বের বিষয় ছিলো যে, তারা এটাকে সংকলন করেছেন প্রথমবার । 

“আসহাবুর রায়" শব্দটি বেশির ভাগ যেহেতু হানাফিদের ক্ষেত্রে বলা হতো তাই হানাফিদের কোনো কোনো 
শক্র এই অপপ্রচারের সুযোগ পেয়ে যায় যে, এরা রায়কে নসের ওপর প্রাধান্য দেন। এই প্রোপাগাপ্ডা থেকে কোনো 
কোনো মুখলিস আলেমও প্রভাবিত হন এবং তাদের অন্তরেও এই ভুল বোঝাবুঝির সৃষ্টি হয় যে. হানাফিদের 
'আসহাবুর রায়' হওয়ার অর্থ হলো, তীরা রায়কে নসের ওপর অগ্রাধিকারী মনে করেন । তাই অনেক আলেম 
থেকে হানাফিদের বিরুদ্ধে কঠোর বাক্য বর্ণিত আছে। অন্যথায় বাস্তবতা ছিলো শুধু এতোটুকু, যতোটুকু ওপরে 
বর্ণিত হয়েছে । কারণ, হানাফিগণতো শুধু মারফু হাদিসগুলোকেই নয়; বরং সাহাবি ও তাবেয়িনের আছরকেও স্বীয় 
কিয়াসের ওপর অগ্রাধিকারী সাব্যস্ত করতেন । এর বিস্তারিত বিবরণ ইনশাআল্লাহ পরবর্তীতে আসবে ৷ এজন্য 


করেছেন । এজন্য শাফেয়ি মাজহাবপন্থী আল্লামা ইবনে হাজার মক্িও নিজ গ্রন্থ ৮-০৮- ১ ৩৮৮৯ ০৮৮ 
১৮২:]। 2৮৮ ৮ এ স্পষ্ট ভাষায় লিখেছেন যে, হানাফিদেরকে যারা “আসহাবুর রায়' সাব্যস্ত করেছেন তাদের 
উদ্দেশে তাদের দোষ বর্ণনা করা ছিলো না; বরং এদিকে ইঙ্গিত করা উদ্দেশ্য ছিলো যে, তারা আহকাম উৎসারণের 
প্রতি ছিলেন বিশেষ মনোযোগী । 

সুতরাং এর এই ফল বের করা মারাত্মক অজ্ঞতা যে, ইমাম আজম (র.) নসের ওপর কিয়াসকে প্রাধান্য 
দিতেন । অথবা তিনি ও তার শিষ্য সাথিগণ এলমে হাদিসে জয়িফ ছিলেন। কিংবা তাদের নিকট হাদিসের বিবরণ 
ছিলো খুবই সামান্য । বাস্তবতা হলো, স্বয়ং ইমাম আজম রে.) একজন সুমহান মুহাদ্দিস ছিলেন৷ এলমে হাদিসে 
তার স্তর বড় বড় মুহাদ্দিসিন থেকে অনেক উচু পর্যায়ে । কিন্তু যেহেতু তিনি নিজের ব্যস্ততা হাদিস বর্ণনাকে বানিয়ে 
নেননি, এজন্য হাদিসের প্রসিদ্ধ কিতাবগুলোতে তার হাদিস কম। হাদিসের ক্ষেত্রে অন্যথায় তার 
দক্ষতা-পারদর্শিতা একটি সর্বজন স্বীকৃত বিষয় । আর এটা অনুমান করার জন্য সমীচীন হবে যে, সর্বপ্রথম ইমাম 
সাহেবের নিবাস কুফার এলমি অবস্থা সম্পর্কে একটু নজর দেওয়া । 


কুফানগর ও এলমে হাদিস 
সাহাবি ও তাবেয়িন যুগে কুফা ছিলো হাদিস ও ফিক্হ শাস্ত্রের সবচেয়ে বড় মারকাজ। এই শহরটি আবাদ 
করেছিলেন হজরত উমর (রা.)। যেহেতু এটি নওমুসলিম লোকজনের আবাস ছিলো, তাই তিনি এতে বিশেষ 
মনোযোগ দিয়েছিলেন তা'লিম-তরবিয়ত তথা শিক্ষা-দীক্ষার প্রতি । এখানে তিনি সাহাবায়ে কেরামের বিরাট 
একটি অংশকে পুনর্বাসিত করেছিলেন । এমনকি সাহাবায়ে কেরামের মধ্যে সবচেয়ে বড় ফকিহ সাহাবি হজরত 
আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-কে সেখানে শিক্ষক বানিয়ে পাঠিয়েছিলেন । কুফাবাসীদেরকে তিনি বলেছিলেন, 
০১২৪) ০৭১5 441 ৮৮ ৮০০] আমি আবদুল্লাহকে দিয়ে আমার ওপর তোমাদের জন্য প্রাধান্য দিলাম । 


হজরত হুজায়ফা ইবনুল ইয়ামান (রা.)-এর এ বাণী হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) সম্পর্কে প্রসিদ্ধ, 
৩ 4201 ০৪ ৩৮ উল ১০ ০০৬ 9 ০1 তি £201 ৩৯৮ শী এই ০৮৮ ৮ 


» (৮০9) ১১৯শত 


মাসউদ (রা.) অপেক্ষা আর কেউ ছিলেন না।" 

হজরত উমর (রা.) হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) সম্পর্কে বলেছিলেন, ৮৯:০০. শর্ত এলমে 
টইটন্বুর ব্যক্তিত্" ৷ হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) এজন্য শেষ জীবন পর্য্ত কুফায় অবস্থান করেন এবং এই 
শহরটিকে এলমে হাদিস ও এলমে ফিক্হ দ্বারা পরিপূর্ণ করে দেন এবং অত্যন্ত জোরালোভাবে নবুওয়াতের 
জ্যোতির প্রচার-প্রসার করেছিলেন । এখানে নিজ শিষ্যদের বিরাট একটি দল তৈরি করেন, যারা দিবা-রাত্রি এলেম 
অর্জন ও শিক্ষদানে রত থাকতেন । ত্বার এমন শিষ্যের সংখ্যা ৭৪ বলে বর্ণনা করা হয়। হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে 
মাসউদ (রা)-এর শিক্ষা-দীক্ষায় যেসব আলেম তৈরি হয়েছিলেন তাদের সংখ্যা 'নসবুর রায়া*র ভূমিকায় আল্লামা 
জাহেদ আল-কাওছারি রে.) চার হাজার উল্লেখ করেছেন । অতঃপর হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) ছাড়াও 
আরো কিছু ফকিহ সাহাবি সেখানে এসে অবস্থান নিয়েছেন। তন্যধ্যে হজরত সাদ ইবনে আবু ওয়াক্কাস, হজরত 
হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে আবি আওফা, হজরত আব্দুল্লাহ ইবনুল হারেস ইবনুল জাজ (রা.) সবিশেষ উল্লেখযোগ্য । 


এছাড়াও আরো শত শত সাহাবি এসে কুফার অধিবাসী হন। এমনকি কুফার অধিবাসী সাহাবায়ে কিরামের সংখ্যা 
ইমাম আজালি (র.) ১৫০০ বলেছেন । এই সংখ্যায় সেসব সাহাবি অন্তর্ভুক্ত নন, যারা সাময়িকভাবে কুফায় এসে 
তারপর অন্য কোথাও স্থানান্তরিত হয়ে যান । স্পষ্ট বিষয় যে, সাহাবিদের এই বিরাট সংখ্যার বর্তমানে এই শহরে 
জ্ঞান-গরিমার কতই না চর্চা হয়ে থাকবে! হজরত আলি (ো.) যখন কুফাকে নিজের রাজধানী বানিয়ে নেন তখন 
সেখানকার জ্ঞান-গরিমার চর্চা দেখে খুবই আনন্দিত হন এবং বলেন, 2২2] ১১৯ ১. ০২ ০০71 ৩1 4441 ৮৯১ 
০ আল্লাহ তা'আলা আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদের প্রতি রহম করুন. তিনি এই জনপদকে পরিপূর্ণ করে দিয়েছেন 
এলেম দ্বারা ।, 

আরও বলেছেন-_ £০3| ১১৯ 0৮ ১১৮৮ ৩1 ৮৮শশি আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদের শিষ্যগণ এই 
উম্মতের সূর্য" 

হজরত আলি (রা.)-এর আগমনের পর কুফার এলমি উন্নয়ন এবং প্রসিদ্ধি আরো বৃদ্ধি পায়। কেননা, তিনি 
স্বয়ং ছিলেন মহান সাহাবায়ে কেরামের একজন । হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (ো.) সাহাবায়ে কেরামের মাঝে 
এলেম ও ফিকহের দিক দিয়ে সীমাহীন প্রসিদ্ধ ছিলেন । যার অনুমান এর দ্বারা করা যায় যে, হজরত মু'আজ ইবনে 
জাবাল (রা.)-এর ন্যায় ফকিহ সাহাবি স্বীয় হজরত আমর ইবনে মায়মুন (র.)কে নির্দেশ দিয়েছেন যে, তুমি গিয়ে 
আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর নিকট এলমে অর্জন কর! হজরত ইবনে মাসউদ (রা)-এর সাথে হজরত আলি 
(রা.) যখন মিলে গেলেন তখন এর ফলে কুফার এলমি মর্যাদা অন্যান্য শহর থেকে অনেক ওপরে উঠে যায় । 
হজরত মাসরূক ইবনে আজদা (র) তাই বলেন, 
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“সাহাবিদের মাঝে আমি ঘুরেছি । দেখলাম তাদের এলেম সমাগত হয়েছে ছয়জনের মধ্যে, তারপর দেখলাম 
এই ছয়জনের এলেম সমাপ্ত হয়েছে আলি ও আব্দুল্লাহ (রা.) এ দুজনের মধ্যে ৷ 

হজরত মাসরূকের এই বক্তব্য অনুযায়ী হজরত আলি এবং হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) সাহাবায়ে 
কেরামের উলুমের সমব্য়কারি । আর তীরা দু'জন ছিলেন কুফায় ৷ বলা যেতে পারে, কুফাতে জমা হয়েছিলো 
উলুমে সাহাবার সারনির্যাস | 

কুফাতে এলমে হাদিসের বাজার গরম হওয়ার ফল ছিলো এই যে, সেখানে প্রতিটি ঘরে এলমে হাদিসের চর্চা 
হতো । সেখানকার প্রতিটি মহল্্ায় তৈরি হয়েছিলো এলমে হাদিসের দরসগাহ। এজন্য আল্লামা আবু মুহাম্মদ 
রামাহুরমুজি (র.) )-০০5)1 4০০০০-৯]| নামক গ্রন্থে হজরত আনাস ইবনে সিরিন রে.)-এর বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, 
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“আমি কুফায় এসে সেখানে পেলাম চার হাজার মনীষী তীরা হাদিস অবেষণ করছেন । আর চারশত পেলাম 
তারা ফকিহ হয়ে গেছেন ।" 

তাছাড়া "| 29৮1 ০০৪৮৮" তে আল্লামা তাজুদ্দিন সুবকি (র.) হাফেজ আবু বকর ইবনে দাউদের 
বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, “আমি যখন কুফা পৌছি, তখন আমার কাছে ছিলো একটি দিরহাম | এটি দিয়ে আমি ত্রিশ 
মুদ লুবিয়া (তরকারি বিশেষ) ক্রয় করলাম । প্রতিদিন আমি এক মুদ লুবিয়া খেতাম এবং হজরত আশাজ্জ-এর 
কাছ থেকে এক হাজার হাদিস লিখতাম । এমনকি এক মাসে ত্রিশ হাজার হাদিসের একটি সংকলন তৈরি হয়। 
আন্দাজ করুন, যে শহরে এক মাসে শুধু একজন উস্তাদের নিকট ত্রিশ হাজার হাদিস লেখা হয়, সেখানে এলমের 
প্রাচুর্য কিরূপ হবে! এ কারণেই যদি শুধু এক ইমাম বোখারি (র)-এর রাবিদের দিকে দৃষ্টিপাত করা হয়, তখন 
তাদের মধ্য তিনশ পাওয়া যায় শুধু কুফার । তাই বারবার ইমাম বোখারি (র.) কৃফা নগরিতে গিয়েছেন । 


ইমাম আ'জম (র.) ও ইলমে হাদিস 

এই কুফা শহরেই ইমাম আ'জম আবু হানিফা (র.) জন্গ্রহণ করেছেন । যেটি তৎকালীন যুগে ছিলো এলমে 
হাদিস ও ফিক্হের মারকাজ ৷ তিনি প্রতিপালিত হয়েছেন এখানেই । এখানকার উস্তাদদের কাছ থেকে জ্ঞানার্জন 
করেছেন । যেহেতু সিহাহ সিত্তায় ইমাম আবু হানিফা (র)-এর কোনো হাদিস বর্ণিত হয়নি, সেহেতু কোনো কোনো 
সঙ্গীর্ণ দৃষ্টিসম্পন্ন লোক মনে করেছেন, ইমাম আবু হানিফা (র.) এলমে হাদিসে দুর্বল ছিলেন। কিন্তু এটি চরম 
মুর্খতাসুলভ বক্তব্য এবং ভিত্তিহীন অপবাদ ছাড়া আর কিছু নয়। বাস্তব ঘটনা হলো, সিহাহ সিত্তায় শুধু ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এরই নয়, বরং ইমাম শাফেয়ি (র.)-এরও কোনো হাদিস বর্ণিত হয়নি; বরং ইমাম আহমদ (র.) 
যিনি ইমাম বোখারি (র.)-এর বিশিষ্ট উত্তাদ, তার হাদিসগুলো বোখারিতে শুধু তিন চারটি স্থানে এসেছে । আর 
ইমাম মালেক (র)-এর রেওয়ায়াতও এসেছে হাতে গণা কয়েকটি । এর কারণ এই নয় যে, নাউজুবিল্লাহ তীরা 
ইলমে হাদিসে দুর্বল ছিলেন; বরং এর কারণ এই যে, প্রথমতো তারা ছিলেন ফকিহ, তাই তাদের মূল ব্যস্ততা 
ছিলো আহকাম ও মাসায়িল বর্ণনা করা নিয়ে । দ্বিতীয়তো তারা ছিলেন আয়িম্মায়ে মুজতাহিদিন। তাদের শত শত 
শিষ্য এবং অনুসারী ছিলো । অতএব, সিহাহ সিত্তা সংকলকগণ মনে করেছেন তাদের উলুম তাদের শিষ্যদের দ্বারা 
সংরক্ষিত থাকবে । এ কারণে তারা সেসব মনীষীর উলুমের হিফাজত করেছেন যেগুলো আশঙ্কা ছিলো ধ্বংস হয়ে 
যাওয়ার । অন্যথায় ইমাম আবু হানিফা (র)-এর মাহাত্ম্য একটি সর্বজন স্বীকৃত ও অনস্বীকার্য বিষয় । কেননা, 
সর্বসম্মতিক্রমে তিনি ইমাম মুজতাহিদ । আর মুজতাহিদের জন্য একটি আবশ্যকীয় শর্ত হলো, ইলমে হাদিস 
সম্পর্কে তার পুরো অন্তর্দৃষ্টি থাকতে হবে । যদি এদিক দিয়ে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মধ্যে কোনো দুর্বলতা 
থাকতো তবে তাকে উচ্চ মর্যাদা সম্পর্কে পরিপূর্ণরূপে স্বীকৃতি দিয়েছেন । যদি তাদের বক্তব্যগুলো বর্ণনা করা হয়, 
তবে একটি পূর্ণাঙ্গ গ্রন্থ তৈরি হতে পারে এবং ইমাম আবু হানিফা (র)-এর ফজিলত ও মানাকিবের 
কিতাবগুলোতে এ সমস্ত বক্তব্য দেখা যেতে পারে। 

কয়েকটি বক্তব্য পেশ করা হচ্ছে, তাদের মধ্যে একজন হলেন হজরত মক্কি ইবনে ইবরাহিম | তিনি ইমাম 
বোখারি রে.)-এর সুমহান উত্তাদ ৷ ইমাম বোখারি (র.)-এর অধিকাংশ সুলাসি (তিন সূত্রবিশিষ্ট হাদিস) বর্ণিত 
যার সৃত্রে। তিনি ইমাম আবু হানিফা (র)-এর ছাত্র । “তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' তার এই বক্তব্য ইমাম আবু হানিফা 
(র) সম্পর্কে বর্ণিত আছে, ১৮০) ০-১। ৮-51 ১ 'সমকালীনদের মধ্যে তিনি ছিলেন সবচেয়ে বড় আলেম । 

মনে রাখতে হবে যে, তৎকালীন যুগে এলমের প্রয়োগ হতো হাদিস শাস্ত্রের ওপরই | সুতরাং এই বক্তব্যর অর্থ 
হলো, ইমাম আবু হানিফা (র.) ছিলেন তার যুগে এলমে হাদিসের সবচেয়ে বড় আলেম। 

দ্বিতীয় বক্তব্য প্রসিদ্ধ মুহাদ্দিস হজরত ইয়াজিদ ইবনে হারুনের | তিনি বলেন, 
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টীকা- ১. মুয়াফফাক মক্ি তার সূত্রে ইসমাইল ইবনে বিশর থেকে বণনা করেছেন, তিনি বলেন, আমরা একদিন ম্কির মজলিসে উপস্থিত 
ছিলাম । তিনি বললেন- 2৪২৮ ৮ ৮-০ তথা ইমাম আবু হানিফা রে.) আমাদের নিকট হাদিস বণনা করেছেন ॥ তখন এক 
মুসাফির ব্যাক্তি চিতকার করে বলে উঠলো- ইবনে জুরাইজ খেকে আমাদের নিকট হাদিস বণ্না করুন, আৰু হানিফা থেকে 
আমাদের নিকট হাদিস বণনা করবেন না । এতদশ্ববণে মক্ি বললেন, আমরা বেওকুফদের নিকট হাদিস বণর্না করবো না । আমি 
তোমার ওপর আমার কাছ থেকে হাদিস লেখা হারাম করে দিলাম । আমার মজলিস থেকে উঠে যাও । তারপর সে লোককে 
উঠিয়ে দেয়ার আগ পযন্ত সত্যিই তিনি হাদিস বণনা করলেন না । অতঃপর তিনি বললেন, ...2-:৯৯:/ ৮:১৮. এবং তা বণনা 
করলেন । আর ইবরাহিম ইবনে আবু বকর আল-মুরাবাতির বর্ণনায় আছে, তখন মাকি মারাত্বক ক্ুদ্ধ হলেন এবং তা তার 
চেহারায় এরস্কুটিত হয়ে উঠলো । তখন সে লোকটি বললো, আমি তওবা করলাম, আমি ভুল করেছি । তার পরেও তিনি তাদের 
নিকট হাদিস বর্ণনা করতে সম্মত হলেন না । -মানাকিবুল ইমামিল আ'জম-মুয়াফফাক : ১/২০৪ 


'আমি এক হাজার উস্তাদ পেয়েছি। তাদের কাছ থেকে (হাদিস) লিখেছি । কিন্তু পাচ হাজার অপেক্ষা বড় 
ফকিহ. বড় পরহেজগার, বড় আলেম কাউকে পাইনি । তাদের শীর্ষ ব্যক্তি হলেন আবু হানিফা (র.)।" 
(জাহাবি, তাজকিরাতুল হুফফাজ) 


তাজকিরাতুল হুফ্ফাজ : ১/১৯৫ তে হাফেজ জাহাবি (র.) নিজ সনদে সুফিয়ান ইবনে উয়াইনার বক্তব্য 
উল্লেখ করেছেন, তিনি বলেন, 


- ৪ ৮851 36539 ৮ ১০৪] ২৯১ 2৮০০ পলা জে ৩০১ ৬১ ৩৯ ০] 
'ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর যুগে কুফায় তার চেয়ে শ্রেষ্ঠ ও বড় পরহেজগার, বড় ফকিহ আর কেউ ছিলেন না।' 
হাফেজ জাহাবি (র.) ১৬০ পৃষ্ঠায় ইমাম আবু দাউদ (র)-এর বক্তব্য বর্ণনা করেছেন_ ১৮৪০» (211 

(১০। তথা ইমাম আবু হানিফা (র) ছিলেন ইমাম । 
ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর এলেমের আন্দাজ করা যায় তীর উস্তাদ ও ছাত্রদের ওপর এক নজর দেয়ার 

মাধ্যমে । হাফেজ আবুল হাজ্জাজ মিজ্জি (র.) “তাহজিবুল কালাম" গ্রন্থে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর ৭৪ জন 

উস্তাদের নাম উল্লেখ করেছেন । হাফেজ সুযুতি (র.) “তাবয়িজুস্‌ সহিফা লি মানাবিকি আবি হানিফা" নামক গ্রন্থে 
সেসব উত্তাদের নাম উল্লেখ করেছেন। ওলামায়ে কেরাম জানেন, হাফেজ মিজ্জি (র.) কোনো হাদিস বর্ণনাকারির 

সমস্ত উস্তাদের নাম পরিপূর্ণরূপে উল্লেখ করেন না; বরং শুধু উদাহরণস্বরূপ কয়েক জনের নাম উল্লেখ করেন । এ 

কারণেই মোল্লা আলি কারি (র.) “মুসনাদে আবু হানিফা"র ব্যাখ্যা গ্রন্থে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর উস্তাদের 

সংখ্যা ৪০০০ উল্লেখ করেছেন৷ আবার এসব উস্তাদও সে শ্রেনির যে পর্যায়ের উস্তাদ পরবর্তী প্রসিদ্ধ মুহাদ্দিসিনের 
মধ্য থেকে কারো অর্জিত হয়নি । কারণ ইমাম সাহেবের উস্তাদগণের মধ্যে হয়তো সাহাবি অথবা তাবেয়িন অথবা 
তাবে তাবেয়িন, এর নিচের কোনো উস্তাদ নেই। 


ইমাম আ'জম (র.) ছিলেন তাবেয়ি 

যে সাহাবিদের সংসর্গ ইমাম সাহেব (র.) পেয়েছেন এবং তিনি যে একজন তাবেয়ি- এটি একটি স্বীকৃত ও 
অনস্বীকার্য সত্য । হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেন, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর জন্ম হয়েছে ৮০ হিজরিতে । 
তখন কুফাতে হজরত আব্দুল্লাহ ইবন আবু আওফা (র.) বিদ্যমান ছিলেন ৷ এটা অসম্ভব যে, ইমাম আবু হানিফা 
(র.) তার সাথে সাক্ষাৎ করবেন না। তাছাড়া “তাবাকাতে' ইমাম ইবনে সা'দ (র) বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম আবু 
হানিফা (র.) হজরত আনাস ইবনে মালেক (রা.)-এর সাথে সাক্ষাৎ করেছেন । আল্লামা সুযুতি (র.) ১০ 
2৮ | ৬৪০৮] ৮৮৮৮৮)। নামক গ্রন্থে একাধিক রেওয়ায়াত বর্ণনা করেছেন । যা থেকে বোঝা যায়, ইমাম 
আবু হানিফা (র.) হাদিস শুনেছে, হজরত আনাস (রা.), হজরত আব্দুল্লাহ ইবন আবু আওফা (রা.) হজরত 
আব্দুল্লাহ ইবনুল হারেস ইবনুল জায্‌ (রা.), হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে উনাইস (রা.), হজরত ওয়াছিলা ইবনে আসকা 
(রা.) এবং হজরত আয়েশা বিনতে আজরাদ (রা.) থেকে । এ বিষয়ে হাফেজ আবু মা*শার আব্দুল কারিম ইবনে 
আব্দুস সামাদ আত্-তাবারি একটি স্বতন্ত্র পুস্তিকা রচনা করেছেন৷ এতে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর সেসব 
হাদিস সংকলন করেছেন, যেগুলো তিনি প্রত্যক্ষভাবে সাহাবায়ে কেরাম থেকে শুনেছেন । এই গ্রন্থে অন্যান্য সাহাবি 
ছাড়া হজরত জাবের ইবনে আব্দুল্লাহ (রা.) হজরত মা'কিল ইবনে ইয়াসার (রা.) থেকেও ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর শ্রবণ সাব্যস্ত করা হয়েছে । হাফেজ ইবনে হাজার (র.) যদিও লিখেছেন যে, এসব বর্ণনার সনদ দুর্বল । 
কিন্তু এগুলো নিশ্চিতরূপে বাতিল হওয়ার সিদ্ধান্ত কেউ দেননি । যদি ফাজায়িল ও মানাকিবের ক্ষেত্রে দুর্বল বর্ণনা 
গ্রহণ করা যায়, তাহলে এসব বর্ণনা দ্বারা ইমাম সাহেব (র.)-এর এলমি শ্রেষ্ঠত্ব প্রকাশ না পাওয়ার কোনো কারণ নেই। 
তাছাড়া “তাবয়িজু সহিফা' নামক গ্রন্থে আল্লামা সুযুতি (র.) একটি হাদিস হাফেজ আবু মা'শার সূত্রে বর্ণনা করেছেন, 


“আবু হানিফা (র.) আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে বর্ণনা করেন, তিনি বলেছেন, আমি রাসূলে আকরাম 
3228 কে বলতে শুনেছি, এলেম অন্বেষণ করা প্রতিটি মুসলমানের ওপর ফরজ ।' 

আল্লামা সুযুতি রে.) এই বর্ণনা সম্পর্কে বলেন, এটি সহিহের সমপর্যায়ের । হাফেজ মিজ্জি (র.)-এর মত 
হলো, এই হাদিসটি একাধিক সূত্রের কারণে হাসানের পর্যায়তুক্ত। যদি এটা ঠিক হয়, তাহলে এতে সন্দেহ থাকে 
না যে, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর শ্রবণ সাহাবায়ে কেরাম থেকে প্রমাণিত। আর যদি মনে নেই, শ্রবণ সাব্যস্ত 
নয়, তাহলে সাক্ষাৎ প্রমাণ সুনিশ্চিত । এজন্য তিনি যে তাবেয়ি এ বিষয়টি তত্বজ্ঞানীদের নিকট স্বীকৃত। এ 
কারণেই ইমাম আবু হানিফা (র.) যে তাবেয়ি- এ বিষয়ে সুস্পষ্ট স্বীকৃতি দিয়েছেন ইমাম ইবনে সা'দ (র.) 
'তাবাকাতে', হাফেজ জাহাবি (র.) 'তাজকিরাতুল হুফ্ফাজে', হাফেজ ইবনে হাজার (র.) আল্লামা সুযুতি 
(র.)-এর বক্তব্য অনুসারে একটি প্রশ্নের উত্তরে হাফেজ মিজ্জি (র.) 'তাহজিবুল কামালে', আল্লামা কাসতাল্লানি 
(র.) শরহে বোখারিতে, আল্লামা নববি (র.) "০1১ -৮৯43। ৮৮4০" তে, আল্লামা সুযুতি (র-) ০০০৮০ 
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ইমাম আ'জম আবু হানিফা রে.)-এর শীর্ষস্থানীয় উত্তাদদের পরিচয় 

ইমাম সাহেব (র.)-এর বিশিষ্ট উস্তাদগণের মধ্যে যাদের তাবেয়িনের যুগে এলমে হাদিসের স্তশত মনে করা 
হতো। কয়েকজনের নাম নিমেযুক্ত, 

হজরত আমির ইবনে শারাহিল (শা'বি) রে.) থেকে ইমাম সাহেব (র.) ইলমে হাদিস অর্জন করেছেন । 
হাফেজ জাহাবি রে.) লিখেছেন, 2» ০1 ৮৮5 ৮:। ৯৯ অর্থাৎ, তিনি ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর সবচেয়ে 
বড় উস্তাদ । ইমাম শা*বি (র.) ৫০০ সাহাবি থেকে এলেম অর্জন করেছেন। তার স্মরণশক্তির অবস্থা ছিলো এই 
যে, কখনও একটি হাদিসও লিখে মুখস্থ করেননি । তিনি বলতেন, কাব্যের সাথে আমার বেশি সম্পর্ক নেই। কিন্তু 
৩১৪ 0১1,845 ০১১ ০১ ৯ অর্থাৎ, আমি ইচ্ছে করলে এক মাস পর্যন্ত কাব্য আবৃত্তি করতে পারবো, 
সম্পূর্ণ পুনরাবৃত্তি ছাড়া । একবার তিনি হজরত রাসূলে আকরাম এু৪2১এর যুদ্ধগুলোর বিবরণ দিচ্ছিলেন, এমতাবস্থায় 
হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) কাছ দিয়ে অতিক্রম করছিলেন। ইমাম শা"বি রে-)-এর কথা শুনে তিনি 


বেশি জ্ঞান শাবির রয়েছে। 

খতিব বাগদাদি (র.) হজরত আলি ইবনুল মাদিনি (র.)-এর বক্তব্য বর্ণনা করেছেন যে, হজরত আব্দুল্লাহ 
ইবনে মাসউদ (রা.)-এর উলুম সমাপ্ত হয়েছে আলকামা, আসওয়াদ, হারেস, আমর এবং উবায়দা ইধনে কায়সের 
ওপর । তীদের সবার বিদ্যা দু'জনের মধ্যে একত্রিত হয়েছে। একজন ইবরাহিম নাখয়ি, অপরজন আমির শা'বি 
(র.)। তারা দু'জনই ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর শিক্ষক। 

ইমাম সাহেব রে)-এর দ্বিতীয় বিশিষ্ট উস্তাদ হলেন, হজরত হাম্মাদ ইবনে সোলায়মান (র.)। সর্বসম্মতিক্রমে 
যিনি হাদিস ও ফিকহের ইমাম হিসেবে স্বীকৃত । তাকে মনে করা হয় হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা)-এর 
উলুমের হাফেজ । সহিহ মুসলিম, আবু দাউদ ও তিরমিযীতে তার অনেক রেওয়ায়াত বিদ্যমান আছে । তিনি 
হজরত আনাস (রা.), হজরত জায়দ ইবনে আওহাব, সায়িদ ইবনুল মুসাইযিব, ইকরিমা, আবু ওয়াইল, ইবরাহিম 
নাখয়ি, এবং আব্দুল্লাহ ইবনে বুরায়দা (র.)-এর উলুম অর্জন করেছেন! ইমাম আবু হানিফা (র.) তার সূত্রে 
দু'হাজার হাদিস বর্ণনা করতেন । তীর প্রতি এতোটা সম্মান প্রদর্শন করতেন যে, ইমাম আ*জম (র.) তীর বাড়ির 
দিকে কখনও পা প্রসারিত করে শুইতেন না। 


ইমাম সাহেব রে.)-এর তৃতীয় বিশিষ্ট উত্তাদ হলেন, আবু ইসহাক সাবেয়ি (র.)। তিনি আটত্রিশ জন সাহাবি 
থেকে এলেম অর্জন করেছেন। আবু দাউদ তায়ালিসি (র.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী তিনি ছিলেন, ৮ ৮4-61 
(০১) ৮৮০১ ১৯০ ৩ ৬৭০৭ অর্থাৎ, তিনি ছিলেন হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) ও আলি (রা.)-এর হাদিস 
সম্পর্কে সবচেয়ে বেশি পরিজ্ঞাত । তিনি সিহাহ সিত্তারও রাবি । 

ইমাম আ'জম (র.)-এর উত্তাদগণের মধ্যে ইবরাহিম নাখয়ি (র.), কাসিম ইবনে মুহাম্মদ রে.), কাতাদা 
(র.), নাফে (র.), তাউস ইবনে কায়সান (র.), ইকরামা (র.), আতা ইবনে আবু রাবাহ (র.), আমর ইবনে 
দিনার (র.), আব্দুল্লাহ ইবনে দিনার (র.), হাসান বসরি (র.), ইমাম শায়বান সুলায়মান আল-আ"মাশ (র.)-এর 
মতো মহান তাবেয়িন এবং উম্মতের স্তশুগুলো অন্তর্ভুক্ত । 

ইমাম সাহেব (র.)-এর ছাত্রদের পরিচয় 

তার শিষ্যগণের দিকে এলে তাদের তালিকায় হাদিসের বড় বড় ইমামগণের নাম পরিলক্ষিত হয়। তার 
বিশিষ্ট শিষ্যদের মধ্যে রয়েছেন হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মুবারক (র.)। যার বক্তব্য রয়েছে- 

97551120116 21851222257585122151851 

“আল্লাহ তা“আলা আমাকে যদি আবু হানিফা ও সুফিয়ানের মাধ্যমে সাহায্য না করতেন, তাহলে আমি থেকে 
যেতাম অন্য সাধারণ লোকদের মতোই ৷" 

জারাহ ও তা"দিলের প্রখ্যাত ইমাম ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান (র.) ইমাম সাহেবের ছাত্র ৷ হাফেজ 
জাহাবি (র.) প্রমুখ লিখেছেন, তিনি ফতওয়া দিতেন ইমাম সাহেব (র.)-এর বক্তব্যর ওপরই । “তাহজিবে হাফেজ 
ইবনে হাজার (র.) ইয়াহইয়া আল-কাত্তান থেকে বর্ণনা করেছেন যে, তিনি বলেন, «01৯31 »২40 ৮০1০০ 
অর্থাৎ, তার অধিকাংশ বক্তব্য আমরা গ্রহণ করেছি। ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) ০০৮৮ ৮৪ ৮০৯) ৮১1৯৯] 
7৮৮২৯ নামক গ্রন্থে এবং মুয়াফ্ফাক (র.) ০১ ৬৪৮ (১/১৯১) ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) থেকে 
ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তানের এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, 


- ৯ ১৪ 4401 তেল 

“আল্লাহর কসম, আমরা আবু হানিফার মজলিসে বসেছি, তার কথা শুনেছি। আল্লাহর কসম, যখন আমি তার 
দিকে তাকাতাম, তখন তার চেহারার দিকে তাকিয়ে আমি বুঝতে পারি যে, তিনি আন্মাহ তা'আলাকে ভয় 
করেন ।' তারিখে বাগদাদ : ১৩/৩৫২ . 

ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর বিশিষ্ট উস্তাদ হজরত ওয়াকি ইবনুল জার্রাহও ইমাম সাহেবের ছাত্র । ইমাম সাহেব 
(র.) থেকে তিনি ৯০০ হাদিস বর্ণনা করেছেন৷ ইবনে আব্দুল বার (র.) আল-ইনতিকাতে ইয়াহইয়া ইবনে মাইন 
€(র.) থেকে বর্ণনা করেছেন যে, তিনিও ফতওয়া দিতেন ইমাম সাহেব র.)-এর বক্তব্যর ওপর । প্রকাশ থাকে যে, 
ইমাম সাহেব (র.)-এর বক্তব্যর ওপর ফতওয়া প্রদান সাধারণ মুকাল্লিদের মতো ছিলো না; বরং ছিলো মুজতাহিদ 
ফিল মাজহাবের মতো । যেমন, ইমাম আবু ইউসুফ ও মুহাম্মদ (র.) কোনো কোনো মাসআলায় ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এর সাথে মতবিরোধ করতেন । অনুরূপভাবে তিনিও কোনো কোনো মাসআলায় মতবিরোধী 
করতেন । এজন্য হজে ইশআরের (হজের সময় কোরবানির উটের সামনের উথ্থিত অংশের (চুটের) ডান পাশে 
জখম করা যাতে ডাকাতরা তা লুট না করে ।) মাসআলায় অনুরূপ হয়েছে । ইনশাআল্লাহ কিতাবুল হজ্জে আসবে । 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -৬ক 


প্রখ্যাত মুহাদ্দিসিনের মধ্যে মক্কি ইবনে ইবরাহিম, জায়দ ইবনে হারুন, হাফস ইবনে গিয়াস আন্‌ নাখয়ি, 
মা'ন, আলি ইবনুল মুসহির, ফজল ইবনে দুকাইন, আব্দুর রাজ্জাক ইবনে হাম্মাম-এর মতো সুমহান মুহাদ্দিসিন 
ইমাম আবু হানিফা (র)-এর সামনে বিনয়ের সাথে শিষ্যত্‌ গ্রহণ করেছেন । যে মুহাদ্দিসের উস্তাদ এবং ছাত্রদের 
মধ্যে এই শ্রেনির মনীষীগণ বিদ্যমান তার সম্পর্কে এই বক্তব্য যে, “এলমে হাদিসে তীর স্তর উঁচু ছিলো না' এটা 
কতবড় অত্যাচার! 

ইতিহাস ও সিরাত গ্রন্থাবলিতে বর্ণিত আছে, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর হাদিস মুখস্থ সংক্রান্ত বিস্ময়কর 
বহু ঘটনা । উদাহরণস্বরূপ এখানে দুটি ঘটনা বর্ণনা করা হলো, 

৮৮৪ ০৮১ ৮৮" নামক গ্রন্থে মোল্লা আলি কারি (র.) বর্ণনা করেছেন যে, একবার তিনি ও ইমাম 
আ"মাশ (র.) এক মজলিসে উপস্থিত ছিলেন। কেউ ইমাম আবু হানিফা রে.)কে একটি মাসআলা জিজ্ঞেস 
করলেন। তিনি জবাব দিয়ে দিলেন। ইমাম আ*মাশ (র.) জবাব শুনে বললেন- 1৯ ০৮1 ০1 ৩ এ বিষয়টি 
উৎসারণ করলেন কোথেকে ? ইমাম আবু হানিফা (র.) জবাবে বললেন, 


1১5 ৮1১ 4৮৮০ 401 ০৮০43001০99 ০ ০৪ ৮৮৮৯ এ ০৮ ০৮০ ঠা ০5 ০৮০০৮ ০ 

৩৮ ০৮) ভে] ০৮ ৬০ ৬০9 (৮০১) ৬০৩ ১ ভহ ০৮ ৮৮০ ভে] ০৮ ০০০ ৬ 
521755১9৮55 185 ০15১৮05410151-25441178105-05 ৮81 
০২]। | ০5 ৮০০০ ০5195 ৮ ৮৮৪ 441 ৮০ 44৭1 4৯৮০ ০ 4০ ০৮৮৮] ০ 28০ 


155 ৮175 4৮15 4৭1 ৮৮4014৯৮9০৪ ৪৪ (০) ৮৯ ০৪ 
55527585758 77582 তিনি বলেছেন, 
১১ গ্ল্ুঃ এমনটি বলেছেন। আপনি আমাকে আবু আয়াস থেকে আবু মাসউদ আনসারি (রা.) সূত্রে হাদিস 
না করেছেন। আপনি আমাকে আবু ওয়েল হতে আমরা সূ হদিস বণনা করেছেন তিনি বলেছেন, 
ও্রহ্তঃ এমন এরশাদ করেছেন । আপনি আমাকে হাদিস বর্ণনা করেছেন আবু মিজলাজ সূত্রে হুজাফা ইবনুল 
ইয়ান হতে তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এর এমন এরশাদ করেছেন । আপনি আমাকে আবু জুবায়র সূত্রে জাবির 
(রা.) হতে হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন, রাসূল (স.) এমনটি বলেছেন। 
এটি শোনে ইমাম আ'মাশ (র.) বিস্ময়ে অভিভূত হয়ে বললেন, 
- ১০৯1১ 2৩০ ভোঠ এ ভোট ১ 2৩ ভাট 2 ৬০০ ১০৬৯৯ 
“ব্যাস, ব্যাস, যথেষ্ট, শত দিন বসে আমি আপনার নিকট যে হাদিস বর্ণনা করলাম, ক্ষণিকের মধ্যে আপনি তা 
আমার নিকট বর্ণনা করে দিয়েছেন ।” 
এরপর তিনি বললেন, 
- ০৮৪৮০] 3৬৩ ০ ০৯৮]। উঠ ০15 0১৩০] ০৯০ ০৮৮ 1 ০0458] ৮৯ ৪ 
“হে ফকিহ সম্পূদায়! আপনারা ডাক্তার আর আমরা ওঁষধ বিক্রেতা, আর হে মনীষী! আপনি গ্রহণ করেছেন 
উভয় দিক।' 
ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর দ্বিতীয় ঘটনা। তিনি বলেন, যখন ইমাম আবু হানিফা (র.) কোনো শরয়ি 
মাসআলা বর্ণনা করতেন, তখন আমি কুফার সমস্ত মুহাদ্দিসিনের কাছে যেতাম এবং তাঁদের কাছ থেকে সেসব 
হাদিস সংকলন করে নিতাম, যেগুলো ইমাম আবু হানিফা (র)-এর বক্তব্যর সহায়ক এবং এই ধারণা নিয়ে ইমাম 


দরসে তিরমিযী এম খও -৬খ 


আ'জম (র.)-কে শুনাতাম যে, তিনি শুনে খুশি হবেন । কিন্তু যখন আমি সেসব হাদিস শুনিয়ে অবসর হতাম তখন 
ইমাম সাহেব বলতেন- এগুলোর মধ্য হতে অমুক হাদিসে অমুক ভুল রয়েছে, অমুক হাদিসে অমুক রাবি দুর্বল 
এবং অমুক ক্রটি পাওয়া যায় এবং সেটি প্রমাণযোগ্য নয় । তারপর ইমাম আ'জম আবু হানিফা (র.) বলতেন, 
7১৯৩) ১১1 4-০1০5 0। ক্ফাবাসীর এলেম সম্পর্কে আমি অবগত ।" 


কিতাবুল আছার (১৭31 ৮১5) 

ইমাম আ'জম (র.) জ্ঞানগত নিদর্শনাবলির মধ্য থেকে তার “কিতাবুল আছার" এলমে হাদিসে তার উচ্চ 
মর্যাদার প্রমাণ । এই কিতাবটি ফিকহি অধ্যায়ের ওপর বিন্যস্ত হাদিসের সর্বপ্রথম গ্রন্থ। এ জন্য ০৮১৯" 
"2 &-০-০| নামক গ্রন্থে আল্লামা সুযুতী (র.) লিখেছেন যে, ইলমে হাদিসে ইমাম আ'জম আবু হানিফা (র.)-এর 
এই ফজিলত কম নয় যে, তিনি সর্বপ্রথম ফিকৃহি অধ্যায়ের ওপর বিন্যস্ত গ্রন্থ সংকলন করেছেন । এই মর্যাদা অন্য 
কেউ অর্জন করতে পারেননি । ইমাম আ'জম (র.)-এর এই “কিতাবুল আছার' মর্যাদা রাখে “মুয়াত্তা ইমাম 
মালিকে'র উৎসের ৷ কারণ হাফেজ জাহাবি (র.) “মানাবিকে' কাজি আবুল আব্বাস মুহাম্মদ ইবনে আব্দুল্লাহ ইবনে 
আবিল আওয়াম-এর "২৮:২৮ ০২1 ১৮৮৮" সূত্রে মুত্তাসিল সনদে প্রখ্যাত মুহাদ্দিস আব্দুল আজিজ দারাওয়ারদি 
(র.)-এর এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, 

- 87 ৮৪ 2 পহীসি ভে অশর্চ ভিড ৮ ৬2০৩ ০৩৯ 

“ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর কিতাব ইমাম মালিক (র.) গভীরভাবে দেখতেন এবং তা থেকে উপকৃত হতেন।' 

এ থেকে স্পষ্ট হয়ে যায় যে, এতে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর কিতাবের স্থান মুয়াত্তা ইমাম মালিকের 
তুলনায় এমন যেমন, মুয়াত্তার স্থান সহিহ বোখারি ও মুসলিমের তুলনায় । 

হাদিসের অন্যান্য গ্রন্থের মতো “কিতাবুল আছারে"রও অনেক বর্ণনাকারি আছেন । তার মধ্যে চার জন বিখ্যাত, 

১. ইমাম আবু ইউসুফ ২. ইমাম মুহাম্মদ ৩. ইমাম জুফার ৪. ইমাম হাসান ইবনে জিয়াদ (র.)। 

ইমাম বোখারি (র.) যেমনভাবে সহিহ বোখারি ছয় লাখ হাদিস থেকে বাছাই করে বিন্যস্ত করেছেন, 
এমনভাবে ইমাম আবু হানিফা (র.)ও “কিতাবুল আছার'কে বহু হাদিস থেকে বাছাই করে বিন্যস্ত করেছেন। 
তারপর যেহেতু ইমাম আবু হানিফা ইমাম বোখারি (র.) প্রমুখ থেকে অনেক আগেকার এবং তাদের জামানায় 
সনদ সৃত্রাবলির এতো আধিক্য-প্রাচুর্য ছিলো না, এজন্য ইমাম আজম (র.)-এর এ বাছাই ছিলো চল্লিশ হাজার 
হাদিস থেকে । এ কারণে আল্লামা ুয়াফফাক (র.) "*০)। *৮৮31 ৬৪০" (১/৯৫ ছাপা দাক্ষিণাত্য ১৩২১ 
হিজরি) । গ্রন্থে আবু বকর ইবনে মুহাম্মদ আয্‌ জারনাজরি (র.)-এর বক্তব্য উল্লেখ করেছেন যে, ৯£| ২৯৪) 
৩০৯ ৮৮] ৩৯£)| ০৮ 9031 2৮৮০৮ তথা ইমাম আবু হানিফা রে.) “কিতাবুল আছাব' চল্লিশ হাজার হাদিস 
থেকে বাছাই করেছেন। আল্লামা মুয়াফফাক (র.) হাফেজ আবু ইয়াহইয়া জাকারিয়া (র.)-এর ৬1 ৮" 
“2৮৮:৮ -এর বরাতে তার সনদে ইয়াহইয়া ইবনে নসর ইবনে হাজেব (র.) থেকে রেওয়ায়াত করেছেন, 


(1 1 তি ভিসা ৬ ৬৮৭১৮৮] ০৮ ৪১৮৮০ ৬০৮৮5 ৩১৪৪ (৯9) এঞ্ীপি ০1 ভাপীি 


- ৫০4 ৬৭৭। পি 

“আমি আবু হানিফা (র.)কে বলতে শুনেছি, আমার কাছে হাদিসের বহু সিন্দুক রয়েছে। সেগুলো থেকে সামান্য 
কিছু উপকারী এলেম ছাড়া অবশিষ্টগুলো বের করিনি ।' 

"2৮৮:৯)1 ৮১১৯৮) ১১৪৮" নামক গ্রন্থে আল্লামা জুবায়দি (র.) হাফেজ আবু নৃ'আয়িম ইসফাহানি (র.) 

সূত্রে ইয়াহইয়া ইবনে নসরের এ বক্তব্যই বর্ণনা করেছেন যে, একবার আমি ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর নিকট 


প্রবেশ করে দেখলাম তার কক্ষ কিতাবাদিতে পরিপূর্ণ । আমি জিজ্ঞেস করলাম এগুলোতে কি? প্রতিউত্তরে তিনি 
বললেন, হাদিস গ্রন্থাবলি ৷ এসব ঘটনা দ্বারা এ বিষয়টি স্পষ্ট হয়ে যায় যে, “কিতাবুল আছারে' যতোগুলো হাদিস 
আছে এগুলো ইমাম সাহেবের সব হাদিস নয়; বরং এগুলোর সার সংক্ষেপ ও বাছাইকৃত । 

সুতরাং ইমাম আজম (র.)-এর ফযিলত হলো, হাদিসের যতো গ্রন্থ তখন প্রচলিত ছিলো তারমধ্যে সর্বপ্রথম 
অধ্যায় আকারে বিন্যস্ত কিতাবটি তার লেখা । 

এই কিতাবটির স্থান এলমে হাদিসে কেমন ছিলো? এর অনুমান সে যুগের মুহাদ্দিসিনের বক্তব্যগুলো দ্বারা হয়, 
যারা নিজ ছাত্রদেরকে শুধু এটি অধ্যয়নের পরামর্শই দেননি, বরং তাকিদও দিয়েছেন এবং বলেছেন, এছাড়া এলমে 
ফিক্হ অর্জিত হতে পারে না। এসব বক্তব্য মানাবিক গ্রস্থাবলিতে সবিস্তারে রয়েছে। 

“কিতাবুল আছারে"র যে মুহাদ্দিসিন খিদমত করেছেন এর ফলে অনুমিত হয় যে, এ গ্রন্থটি তাদের কাছে 
কতো গুরুতুপূর্ণ স্থান দখল করেছিলো । এ কিতাবটির অনেক ব্যাখ্যাগ্রস্থ রচিত হয়েছে । এজন্য আল্লামা ইবনে 
হুমাম (র.)-এর শিষ্য হাফেজ জায়নুদ্দিন কাসিম ইবনে কাতলুবুগা ১3| -,.-$-এর ব্যাখ্যা লিখেছেন এবং এর 
রাবিগণের ওপর স্বতন্ত্র একটি গ্রন্থ রচনা করেছেন। তাছাড়া হাফেজ ইবনে হাজার (র.) কিতাবুল আছারের 
রাবিগণের ওপর একটি গ্রন্থ লিখেছেন, যার নাম হলো, “আল ইছার লি-জিকরি রুয়াতিল আছার । 

হাফেজ (র.) "2১31 ০৮১১ 41১01 2৮৪৮৮] 3৯৯" নামক গ্রন্থে এই কিতাবের আলোচনা করেছেন। 
তারপর হাফেজ ইবনে হাজার (র.)ই স্থীয় প্রসিদ্ধ গ্রন্থ '.£১3| 0৮৯) 41১১4 2৮:৮1 ০:৯০" এর মধ্যে ০৪ 
১৩১। এর সমস্ত রাবিদের একত্রিত করেছেন । কেনোনা, এই কিতাবটি হাফেজ রে.), ইমাম চতুষ্টয় তথা ইমাম 
আবু হানিফা, ইমাম মালেক, ইমাম শাফেয়ি এবং ইমাম আহমদ (র.)-এর রাবিগণের আলোচনায় লিখেছিলেন । 

কিন্তু নবাব সিদ্দিক হাসান খান রে.) *১-| ১০ গ্রন্থে এ কথাটি সম্পূর্ণ ভুল লিখেছেন যে, হাফেজ ইবনে 
হাজার (র.)-এর গ্রন্থ "+£--)1 )-৮-০০" লিখেছেন এ সুনান চতুষ্টয়ের রাবিদের বিষয় । মনে হয়, নবাব সাহেব 
নিজে 7১২০) )--+-০ অধ্যয়ন করেননি । অন্যথায় এমন ভুল বক্তব্য করতেন না। কারণ, হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.) এ বিষয়টি কিতাবের ভূমিকায় স্পষ্ট করে দিয়েছেন যে, তার উদ্দেশ্য ইমাম চতুষ্টয়ের অতিরিক্ত রাবিগণের 
আলোচনা করা । এমনভাবে "৮৮২)| )৮৯১] ৪১:50" নামে একটি গ্রন্থে হাফেজ আবু বকর ইবনে হামজা আল 
হুসাইনি লিখেছেন, যাতে সিহাহ সিত্তা এবং ইমাম চতুষ্টয়ের রাবিগণকে একত্রিত করেছেন। তাতে কিতাবুল 
আছারের সমস্ত বর্ণনাকারিগণও বিদ্যমান রয়েছে। 

এতো ছিলো “কিতাবুল আছার' ইমাম সাহেব (র.)-এর নিজের লেখা । তাছাড়া বড় বড় মুহাদ্দিসিন ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এর হাদিসগুলো সংকলন করে বিন্যস্ত করেছেন “মুসনাদে আবু হানিফা' নামে । এমন মুসনাদের 
সংখ্যা বিশের কাছাকাছি। মুসনাদ লেখকগণের মাঝে আবু নুআয়িম ইস্ফাহানি, হাফেজ ইবনে আসাকির, হাফেজ 
আবুল আব্বাস আদ্‌ দুরি, হাফেজ ইবনে মাদ্দাহ, এমনকি হাফেজ ইবনে আদি (র.)ও অন্তর্ভুক্ত, যিনি প্রথমে ইমাম 
সাহেব (র.)-এর প্রচণ্ড বিরোধী ছিলেন। পরবর্তীতে ইমাম তাহাবি (র.)-এর শিষ্যত্‌ গ্রহণ করে যখন ইমাম 
সাহেব (র-)-এর মাহাত্ম্য সম্পর্কে আন্দাজ হলো, তিনি তখন আগের ধারণার ক্ষতিপূরণের জন্য মুসনাদে আবু 
হানিফা বিন্যস্ত করেছেন। এভাবে “মুসনাদে ইমাম আবু হানিফা" নামে সতেরো কিংবা তার চেয়ে বেশি কিতাব 
লেখা হয়েছে৷ যেগুলোকে পরবর্তীতে আল্লামা ইবনে খসরু (র.) সংকলন করেছেন +৩)1 ৮০৮ শত 
৮৮5) নামে । 

ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর ওপর এই আপত্তি যে, তিনি হাদিস জানতেন কম অথবা তাঁর কাছে সর্বমোট 
হাদিস ছিলো সতেরোটি ৷ যেমন- ইবনে খালদুন (র.) কোনো কোনো মনীষী থেকে বর্ণনা করেছেন, এটি এমন 


জানেন, ইবনে খালদুন (র.) লিখে দিয়েছেন যে, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর নিকট হাদিস বিশুদ্ধতার 
শর্ত-শরায়েত যেহেতু খুবই শক্ত ও কঠোর ছিলো, এজন্য তার মতে হাদিস সহিহ ছিলো শুধু সতেরোটি । মূলত 
ইবনে খালদুন ইমাম আবু হানিফা (র.) থেকে এতো দূরে ছিলেন যে, তিনি বাস্তব অবস্থা জানতে পারেননি । বাস্তব 
অবস্থা সেটি যেটি আল্লামা জাহেদ কাওসারি রে.) "৮4২ ₹--৮৯*| 2৯০31 ৮৮৬" -এর টীকার ৫০নং পৃষ্ঠায় 
প্রকাশ করেছেন যে, আসলে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর প্রচলিত হাদিসগুলো এমন সতেরটি ভলিউমে আছে 
যেগুলোর মধ্য থেকে সবচেয়ে ছোট ভলিয়মও ৬১০-৮)। 215) ৮৯৪০৩ ১৮ এবং ৬৪] 22158 ৮505 ০৮০৪ 
৮৮১1 ৮৮৯] থেকে বড় । অথচ ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর হাদিসগুলো এ দুটি কিতাবের ওপরই নির্ভরশীল । 
ইমাম সাহেবের এক শিষ্যের বক্তব্য হলো, তার লেখাগুলোতে ৭০ হাজার হাদিস পাওয়া যায়। অনেকে এর 
ওপর বিশ্ময় প্রকাশ করেন এবং এটাকে অতিরঞ্জন মনে করেন। কারণ ইমাম সাহেবের রচনাবলিতে বাহ্যত 
এতোগুলো হাদিস পরিলক্ষিত হয় না। কিন্তু মুতাকাদ্দিমিনের কর্মপদ্ধতি যদি মনে থাকে, তাহলে এই বক্তব্যটি 
সত্যতা পরিষ্কার হয়ে যায়। বস্তৃত মুহাদ্দিসিনের নিকট হাদিস বর্ণনা করার পদ্ধতি ছিলো দুটি- কোনো কোনো 
সময় তারা হাদিসকে রাসূল এ্শ্র১এর দিকে সম্বোধন করে মারফু রূপে বর্ণনা করেন। আবার কোনো সময় 


সতর্ক ছিলেন, তারা সাধারণত এই দ্বিতীয় পদ্ধতি অবলম্বন করতেন । এজন্য হজরত উমর (রা.)-এর বেশির ভাগ 
বর্ণনা এ ধরনের । যার প্রমাণ হলো, হজরত উমর (রা.) থেকে যেসব মারফু" হাদিস বর্ণিত সেগুলোর সংখ্যা ৫০০ 
থেকে বেশি, এক হাজার থেকে কম। যার দাবি হলো, মুহাদ্দিসিনের পরিভাষা অনুযায়ী তাকে গণ্য করা হয় মধ্যম 
ধরনের রাবিদের মধ্যে । মুহান্দিসিন তাকে তাদের অন্তর্ভুক্ত ধরেছেন । কিন্তু "* ১) 2)1)1" নামক গ্রন্থে হজরত 
শাহ ওয়ালি উল্লাহ (র.) লিখেছেন যে, তাকে উচিত অধিক সংখ্যক হাদিস বর্ণনাকারিদের অন্তর্ভুক্ত করা । 
মুহাদ্দিসিনের পরিভাষায় 'বেশি সংখ্যক হাদিস বর্ণনাকারি' তাদেরকে বলে যাদের বর্ণনা সংখ্যা এক হাজারের 
অধিক । শাহ সাহেব (র.) হজরত উমর (রা.)কে অধিক হাদিস বর্ণনাকারিদের মধ্যে গণ্য করার কারণ এই বর্ণনা 
করেছেন যে, তার বেশির ভাগ বর্ণনা স্বয়ং তার নিজস্ব বক্তব্য হিসেবে বর্ণিত হয়েছে । এমনভাবে কোনো কোনো 


-৮0১ 425 4201০৮401০০ ০৪ ৫৯৪০ 01০৮ ৪) ৮ 401 ০৮৪ ৪৪ মি ০৩ ৩৯ ০২ 

“আলকামা বলেছেন, “আব্দুল্লাহ বলেছেন, এমন বলার চেয়ে আমাদের নিকট “রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম বলেছেন' এ কথা বলাই অধিক উত্তম 1” 

এমন আরো অনেক ঘটনা আছে, যেগুলো হজরত মাওলানা জাফর আহমদ উসমানি (র.) ১৮৯) -৮০" 
'৩-০১]। ০১০ 1১১31 ০৪ নামক খরন্থ সবিস্তারে বর্ণনা করেছেন। এ বিষয়টি এর ফলে স্পষ্ট হয়ে যায় যে, 
মুতাকাদ্দিমিন বহু মারফু হাদিসকে স্বয়ং নিজের বক্তব্য সাব্যস্ত করে ফিকৃহি মাসআলারূপে উল্লেখ করতেন । যদি 
এই হিসেবে দেখা হয়, তাহলে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর বর্ণনা সত্তর হাজার পর্যস্ত পৌছে যাওয়া কোনো 
অযৌক্তিক নয় | কেননা, ইমাম আবু হানিফা (র.)ও এ পদ্ধতি অবলম্বন করেছিলেন । 

ইমাম মুহাম্মদ প্রমুখ ইমাম আবু হানিফা (র.) থেকে যেসব মাসায়েল বর্ণনা করেছেন সেগুলো যদি অধ্যয়ন 
করা হয়, তবে এগুলোর মধ্যে এমন মাসায়েলের সংখ্যা অগণিত পরিলক্ষিত হয়, যেগুলো সরাসরি হাদিস থেকে 


বর্ণিত। এমতাবস্থায় ইমাম আ'জম (র.)-এর রেওয়ায়াতের সংখ্যা ৭০ হাজারের অধিক হওয়া কোনো যুক্তি 
পরিপন্থী নয়। তাছাড়া মূলত বিষয় এটি নয় যে, ইমাম আবু হানিফা (র.) কতোগুলো রেওয়ায়াত অন্যদের থেকে 
বর্ণনা করেছেন, বরং বিষয় হলো, কতোগুলো রেওয়ায়াত তার নিকটে পৌছেছে। বাস্তব ঘটনা হলো, ইমাম সাহেব 
(র.) যেহেতু নিজের ব্যস্ততা হাদিস রেওয়ায়াতকে বানানোর স্থলে আহকাম উৎসারণকে বানিয়েছেন, এজন্য তার 
বহু হাদিস হাদিস হিসেবে বাকি থাকেনি; বরং বাকি আছে ফিকৃহি মাসায়েলরূপে। 


ইমাম আজম আবু হানিফা রে.)-এর ওপর উত্থাপিত 


আপত্তিগুলোর ইনসাফভিত্তিক যাচাই 

সেসব আপত্তিগুলোর ওপর এবার একটু নজর বুলানো উচিত, যেগুলো সাধারণত ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর ওপর উত্থাপন করা হয় । 

১. সর্ব প্রথম আপত্তি হলো ইমাম নাসায়ি (র.) স্থীয় গ্রন্থ * ৮২০] তে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর 
আলোচনা করতে গিয়ে লেখেন, 

- ৮১:১৭] ভঠ ১৪০ ৬ পট ৬1 ভি ০৪ ০৮৯ 

“নু'মান ইবনে সাবেত আবু হানিফা রে.) হাদিসের ক্ষেত্রে শক্তিশালী নন। 

এর উত্তর, ওলামায়ে কেরাম ০:--.১১ ০৮৯ -এর কিছু উসুল নির্ধারণ করেছেন । কোনো রাবি সম্পর্কে ০০৯ 
১5১ -এর সিদ্ধান্ত করার সময় সেসব উসুলের প্রতি লক্ষ্য রাখা খুবই জরুরি । তাছাড়া বড় কোনো 
মুহাদ্দিসেরও আদালত-নির্ভরযোগ্যতা প্রমাণিত হবে না। কেননা, সমস্ত বড় ইমামগণের বিরুদ্ধে অবশ্যই কারো না 
কারো সমালোচনা রয়েছে । ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর বিরুদ্ধে ইয়াহইয়া ইবনে মাইন রে.), ইমাম আহমদ 
(র)-এর বিরুদ্ধে ইমাম কারাবিসি (র.), ইমাম বোখারি (র.)-এর বিরুদ্ধে ইমাম জুহলি (র.), ইমাম আওজায়ি 
(র.)-এর বিরুদ্ধে ইমাম আহমদ (র.) সমালোচনা করেছেন। যদি এসব বক্তব্য ধর্তব্য হয়, তবে তাদের একজনও 
নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত হতে পারবেন না। বিস্ময়ের ব্যাপার! ইবন হাজম (র.) ইমাম তিরমিযী এবং ইমাম ইবনে 
মাজাহ (র.)কে অজ্ঞাত বলেছেন । স্বয়ং ইমাম নাসায়ি (র.)-এর বিরুদ্ধে বহু আলেম অভিযোগ করেছেন শিয়া 
মতাবলম্বী হওয়ার এবং এ কারণে তাকে বলেছেন সমালোচিত । 

মূলকথা, ওলামায়ে কেরাম ১. ৮৯ -এর কিছু উসুল নির্ধারণ করেছেন । তন্মধ্যে প্রথম উসুল হলো, যে 
মনীষীর ইমামত ও আদালত মুতাওয়াতিরের সীমায় পৌছেছে তার সম্পর্কে দু'এক জনের সমালোচনা গ্রহণযোগ্য 
নয়। ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর আদালত ও ইমামতও মুতাওয়াতিরের সীমায় পৌছেছে । হাদিসের বড় বড় 
ট2755544558555855555055555885 
গ্রহণযোগ্য নয় । 

সমকালীন কোনো কোনো অজ্ঞ লোক এই জবাবের ওপর প্রশ্ন করে যে, মুহাদ্দিসিনের প্রসিদ্ধ উসুল হলো, 
৩৮৪) ৬০ ৮৮৮ ৮৮৮) সেমালোচনা সদালোচনার ওপর প্রাধান্যপ্রাপ্ত) অতএব, ইমাম সাহেব সম্পর্কে যখন 
১5 তৈ৯ উভয়টি বর্ণিত আছে কাজেই ০৮৯ তথা প্রধান হবে সমালোচনাই। কিন্তু এই প্রশ্নটি ০৯ 
১---১১-এর কিছু মূলনীতি সম্পর্কে অজ্ঞতা প্রসূতি । কেনোনা, হাদিসের ইমামগণ স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, 
০০০৮5) ৬-০ ৮৭৮৮ ৪। মূলনীতিটি ব্যাপক নয়; বরং কিছু শর্ত-শরায়েতের সাথে শর্তায়িত। এর বিস্তারিত 
বিররণ হলো, যদি কোনো রাবি সম্পর্কে )+১- ১ ৮৯ এর বক্তব্য পরস্পর বিরোধী হয়, তাহলে প্রাধান্যের জন্য । 
ওলামায়ে কেরাম প্রথমতো অবলম্বন করেছেন দুটি পদ্ধতি। 


এক. ০---৮ ১৮৯ -এর দ্বিতীয় মূলনীতির মর্যাদা রাখে সেটি খতিব বাগদাদি (র.) ৯০ ৮৮১ 24501” 
“2515]1) +-০]। নামক গ্রন্থে এই বর্ণনা করেছেন যে, এমন স্থানে দেখতে হবে যে, সমালোচকদের সংখ্যা বেশি 
না সদালোচকদের (নির্ভরযোগ্য সাব্যস্তকারিদের), যেদিকটি সংখ্যাগরিষ্ঠ হবে অবলম্বন করা হবে সেই দিকটি । 


শাফেয়ি মাজহাবের আল্লামা তাজুদ্দিন সুবকি (র.)ও এর প্রবক্তা । এই পদ্ধতি যদি অবলম্বন করা হয়, 
তাহলেও ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর নির্ভরযোগ্যতায় কোনো সন্দেহ থাকে না । কারণ, ইমাম সাহেবের বিরুদ্ধে 
সমালোচক হাতে গণা কয়েকজন । অর্থাৎ, ইমাম নাসায়ি, ইমাম বোখারি, ইমাম দারাকুতনি, হাফেজ ইবনে আদি 
(র.)। আমরা পেছনে বলে এসেছি যে, ইবনে আদি (র.) ইমাম তাহাবির রে.) শিষ্যত্‌ গ্রহণের পর ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এর মাহাত্ম্যের প্রবক্তা হয়ে যান। অপরদিকে ইমাম সাহেবের প্রশংসাকারীদের সংখ্যা এতো বিশাল 
যে, এগুলো গণনা করা যায় না। দৃষ্টান্ত হিসেবে আমরা কয়েকটি বক্তব্য তুলে ধরছি। 


১১০১ ৮৯ : এ শাস্ত্রের সর্বপ্রথম আলেম যিনি নিয়মতান্ত্রিকভাবে সর্বাগে রিজালের ওপর আলোচনা করেছেন, 
তিনি হলেন ইমাম শু"বা ইবনে হাজ্জাজ (র.)। যিনি আমিরুল মু'মিনিন ফিল হাদিস উপাধিতে প্রসিদ্ধ । তিনি 
ইমাম আবু হানিফা রে.) সম্পর্কে বলেন, 23) 22 4141) ৮ আল্লাহর শপথ, তিনি ছিলেন নির্ভরযোগ্য নির্ভরযোগ্যই। 

১.১ ৮৯৯ : এর দ্বিতীয় বড় ইমাম ইয়াহইয়া ইবনে সাইদ আল-কাত্তান তিনি ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর ছাত্র । হাফেজ জাহাবি রে.) "৯৪1 57555" এ এবং হাফেজ ইবনে আব্দুল বার "* ৮০31" তে বর্ণনা 
করেছেন যে, তিনি ফতওয়া দিতেন ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর বক্তব্যর ওপর । তীর বক্তব্যে১ আছে, 
হল 51 এটিও ভে ০৪৮০ শা] ০০৪ (16 ৮৪০ 4০০৫ (০৩ 2 14০1 ০০৬ 


- ০৯ ১৯০4০) 
'কসম আল্লাহর, আবু হানিফার মজলিসে আমরা বসেছি, তার কথা শুনেছি, যখনই তার দিকে তাকাতাম তার 
চেহারায় অনুভব করতে পারতাম যে, আল্লাহকে তিনি ভয় করেন। 
ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তানেরই দ্বিতীয় আরেকটি বক্তব্য ৮7] ৮৮ -এর ভূমিকায় আল্লামা 
সিদ্ধি (র.) লিখেছেন, 
-৮19 4505 401০০ 449৮০১40106 তত ৮ কিট ৯১১ ৮5 5০ 
'যা কিছু রাসূল গ্রুঃ থেকে এসেছে এ উম্মতের মাঝে সেগুলো সম্পর্কে তিনি সবচেয়ে বড় জ্ঞানী ।' 
১১০০১ ০৮৯ : এর তৃতীয় বড় ইমাম ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তানের ছাত্র ইয়াহইয়া ইবনে মাইন 
রে.)। ইমাম আবু হানিফা রে.) সম্পর্কে তিনি বলেন, 
» ৯১৪ 15৮1 শীত তৈল ই ০৯ ৮০৪৬৮ 2 ৩৮৪ 
“তিনি নির্ভরযোগ্য হাফেজ ছিলেন । কেবল তাই বর্ণনা করতেন যা মুখস্থ করতেন তার সমালোচনা করেছেন 
আমি এমন কথা শুনিনি ।' 
অন্য স্থানে তার কাছে ইমাম সাহেব সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা হয়েছিলো, ১৯৯ 231 তিনি নির্ভরযোগ্য কি? 
প্রতিউত্তরে তিনি বললেন, 


পু টি -০০৯৮ ০০৯০০০৯১১০০ ৯৬ 
চীকা-১. এই বক্তব্যটি তারিখে বাগদাদ : ১৩/৩৫২-এর বরাতে পেছনে উল্লেখ করা হয়েছে । 


০১১১ ০১৯ : এর চতুর্থ বড় ইমাম হজরত আলি ইবনুল মাদিনি (র.)। যিনি ইমাম বোখারি (র.)-এর 
উস্তাদ এবং “ফাতহুল বারি'র ভূমিকায় হাফেজ ইবনে হাজার (ে.)-এর সুস্পষ্ট বিবরণ মুতাবিক রাবি পরখের 
ব্যাপারে খুবই কঠোর । তিনি বলেন, 


১৯ ৬: পশটিও ৮1701 ৩ ১৬৪৩ হি ৪৮৮১১ ৬১৬১) ০9 ৬০৮ 5 ৬৪০ পদ ৩ 
- এ ০৩ ও বি ৮৯ 
'ইমাম আবু হানিফা (র.) থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন সাওরি, ইবনে মুবারক, হিশাম, ওয়াকি' আব্বাদ 


ইবনুল আওয়াম ও জাফর ইবনে আওন (র.)। তিনি নির্ভরযোগ্য । তার মধ্যে কোনো সমস্যা নেই ।” 

আব্ল্লাহ ইবনে মুবারক (র.) বলেন, 

-০৮৭| ৮০০ এপি ৩০০৮ িত ভ০411 ৮০০ ৯১ 

“আল্লাহ তা'আলা যদি আবু হানিফা ও সুফিয়ান (র.) বারা আমার সাহায্য না করতেন, তাহলে আমি অন্যান্য 
সাধারণ লোকের মতোই থাকতাম ।" 

মক্কি ইবনে ইবরাহিমের বক্তব্য পূর্বে উল্লেখ করা হয়েছে যে, 4১৮) ০২৮1 ৮1-51 ০৬ তাছাড়া ইয়াজিদ ইবনে 
হারুন, সুফিয়ান সাওরি, সুফিয়ান ইবনে উয়াইনা, ইসরাইল ইবনে ইউনুস, ইয়াহইয়া ইবনে আদম, ওকি' ইবনুল 
জার্রাহ, ইমাম শাফেয়ি, ফজল ইবনে দুকাইন (র.)-এর ন্যায় হাদিসের ইমামগণ থেকেও ইমাম আবু হানিফা 
(র.) সম্পর্কে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করা সংক্রান্ত বক্তব্য বর্ণিত আছে। এলমে হাদিসের এসব বড় বড় স্তন্তের 
বক্তব্যগুলোর বিপরীতে দু'তিন জনের সমালোচনা কিভাবে গ্রহণযোগ্য হতে পারে? সুতরাং সংখ্যাগরিষ্ঠতার 
ভিত্তিতে যদি সিদ্ধান্ত হয়, তাহলেও ইমাম সাহেবের নির্ভরযোগ্যতার পাল্লা থাকে ভারি। 

০১০১ ৮৯ : এর বিরোধ অবসানের দ্বিতীয় পদ্ধতি যেটি এর তৃতীয় উসুলের মর্যাদা রাখে, সেটি হাফেজ 
ইবনুস সালাহ (র.) মুকাদ্দামায় বর্ণনা করেছেন এবং এটাকে সাব্যস্ত করেছেন অধিকাংশ মুহাদ্দিসিনের মত, সেটি 
হলো, যদি সমালোচনা সবিস্তারে বর্ণিত না হয় অর্থাৎ, সমালোচনার কারণ বর্ণনা করা না হয়, তাহলে সদালোচনা 
সব সময় এর ওপর প্রাধান্য পায়। চাই সদালোচনার বিশদ বিবরণ থাকুক অথবা অস্পষ্ট থাকুক । এই মূলনীতির 
ভিত্তিতে দৃষ্টিপাত করলে ইমাম আবু হানিফা (র)-এর বিরুদ্ধে যতো সমালোচনা হয়েছে সবগুলো অল্পষ্ট, 
একটিতেও বিশদ বিবরণ দেয়া হয়নি। অতএব, এগুলো ধর্তব্য নয়। আর সদালোচনার সবগুলোর বিশদ বিবরণ 
দেয়া হয়েছে। কারণ তাতে তাক্ওয়া, পরহেজগারি, স্মরণশক্তি সব কিছু প্রমাণ করা হয়েছে । বিশেষত যদি 
সদালোচনায় সমালোচনার কারণ প্রত্যাখ্যান করা হয় তবে সেটি সবগুলোর ওপর অগ্রাধিকার পায় । আর ইমাম 
সাহেব (র.) সম্পর্কে এমন সদালোচনাও বিদ্যমান আছে। যেমন-_ , 455)1 5395] 2৯ ০০০5 ভে ০05৭ 
নামক গ্রন্থে হাফেজ ইবনে আবদুল বার (র.) লিখেছেন, 


- আগ ৬০১ শশী) ১ ০০15 01701 ভে 1৮581 ৮৪৮ 1৯2৮50 ০৫1 


সবচেয়ে বেশি তার যে দোষটি বর্ণনা করা হয়, সেটি হচ্ছে রায় ও কিয়াসে নিমগ্রতা। অথচ এটি কোনো 
দোষের বিষয় নয়।' ৃ 


মূলকথা ০-০-1০১০7৯৮ (8) মূলনীতিটি তখন ধর্তব্য হয়, যখন সমালোচনার বিশদ বিবরণ থাকে 


এবং এর কারণও যৌক্তিক হয়। কোনো কোনো আলেমের মতে এই শর্তও আছে যে, সমালোচকদের সংখ্যা 
সমালোচিতদের তুলনায় কম হতে হবে । 


২. ইমাম সাহেবের ওপর দ্বিতীয় আপত্তি করা হয় যে, “মিজানুল ই*তিদাল' নামক গ্রন্থে হাফেজ শামসুদ্দিন 
জাহাবি (র.) ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর আলোচনা নিম্নোক্ত ভাষায় করেছেন, 


- ৩১০৯১ ০৮৮৮ 02015 ৬০০ ০1১ ৮৮৮ ৮৪৮০ (101 4 ১০০ ৮৪০] ০৩ ৩৪ ০০] 
নু'মান ইবনে সাবেত আল-কুফি (র.)-কে ইমাম নাসায়ি, ইবনে আদি, দারাকুতনি ও অন্যরা দুর্বল সাব্যস্ত করেছেন।' 


এর জবাব হলো, 'মিজানুল ই'তিদাল'এ এই উদাহরণটি নিঃসন্দেহে পরবর্তীতে সংযুক্ত । অর্থাৎ, গ্রন্থকার এটি 
লিখেননি; বরং অন্য কোনো ব্যক্তি এটা লিখেছেন টীকায় এবং পরবর্তীতে মূল ইবারতে অন্তর্ভুক্ত হয়ে গেছে। 
হয়তো কোনো লিপিকারের ভুলে না হয় জেনে বুঝে তার মধ্যে অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে । এর প্রমাণাদি নিযুক্ত, 

১. হাফেজ জাহাবি (র.) 'মিজানুল ই*তিদাল'-এর ভূমিকায় স্পষ্ট করে লিখেছেন, আমি এই গ্রন্থে সেসব বড় 
বড় ইমামগণের আলোচনা করবো না, যাদের সুমহান মর্যাদা মুতাওয়াতিরের পর্যায়ে পৌছে গেছে । চাই তাদের 
সম্পর্কে কেউ কোনো কালামই করুক না কেনো । তারপর সেসব বড় বড় ইমামগণের উদাহরণে স্পষ্ট ভাষায় 
ইমাম আবু হানিফার নামও তিনি উল্লেখ করেছেন । অতঃপর সে গ্রন্থে নিজেই আবার ইমাম সাহেবের আলোচনা 
করবেন তা হয় কী করে? 

২. হাফেজ জাহাবি রে.) যেসব বড় বড় ইমামগণের আলোচনা “মিজানুল ইতিদাল'-এ করেননি তাদের 
আলোচনার জন্য তিনি “তাজকিরাতুল হুফৃফাজ' নামে স্বতন্ত্র একটি গ্রন্থ রচনা করেছেন। সে কিতাবে ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এর শুধু আলোচনাই নয়; বরং তার প্রশংসায় ইমাম জাহাবি ছিলেন উচ্বাসিত। 

৩. গ্রন্থ 'লিসানুল মিজানে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) ভিত্তি রেখেছেন “মিজানুল ই'তিদাল'-এর ওপর | 
অর্থাৎ, যেসব রাবির আলোচনা “মিজানুল ই'তিদাল'এ নেই তাদের আলোচনা “লিসানুল মিজানে”ও নেই, শুধুমাত্র 
কয়েকজন ব্যতিত । আর “লিসানুল মিজানে' এ ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর আলোচনা নেই এটা এর সুস্পষ্ট 
প্রমাণ, যে ইমাম আজম আবু হানিফা (র.) সম্পর্কে এই ইবারতটি “মিজানুল ই"তিদাল'-এও ছিলো না, সংযুক্ত 
করা হয়েছে পরবর্তীতে 

৪. “আর-রাফউ ওয়াত্‌ তাকমিল'-এর হাশিয়ায় আমাদের উত্তাদ শায়খ আব্দুল ফাত্তাহ আবু গুদ্দা আল-হালবি 
(.) (পৃষ্ঠা : ১০১) লিখেছেন যে, আমি দাশেমকের জাহিরিয়া লাইব্রেরিতে 'মিজানুল ই*তিদাল*-এর একটি কপি 
দেখেছি। (২৬৮ নং হাদিসের আওতায়) যেটি সম্পূর্ণ লেখা হাফেজ জাহাবি (র.)-এর একজন ছাত্র আল্লামা 
শরফুদ্দিন (র.)-এর কলমে ৷ তাতে সুস্পষ্ট বিবরণ রয়েছে, “আমি এই কপিটি উস্তাদ হাফেজ জাহাবি (র.)-এর 
সামনে পড়েছি তিনবার এবং এগুলোর পারুলিপির সাথে মিলিয়েছি।' এই কপিতে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর 
আলোচনা নেই৷ এমনভাবে আমি মরক্কোর রাজধানী রাবাতের প্রসিদ্ধ কুতুবখানা *০৮৯)| 217৮4] তে ১৩৯ নং 
হাদিসের আওতায় “মিজানুল ইতিদাল'-এর একটি কলমে লেখা কপি দেখেছি। যাতে লেখা আছে হাফেজ জাহাবি 
(.)-এর বহু শিষ্যের অধ্যয়নের তারিখ । তাতে এ বিষয়েও সুস্পষ্ট বিবরণ আছে যে, হাফেজ জাহাবি (র.)-এর 
এক ছাত্র তার সামনে তার ওফাতের শুধু এক বছর আগে পড়েছিলেন। ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর আলোচনা 
এই কপিতে নেই । এটি এ কথার সুস্পষ্ট দালিলিক প্রমাণ যে, ইমাম আবু হানিফা (র.) সম্পর্কে এই ইবারতটি 
পরবর্তীতে কেউ বাড়িয়ে দিয়েছেন, এটি আসল কপিতে ছিলো না। অতএব, প্রমাণিত হলো যে, হাফেজ জাহাবি 
(র.) কর্তৃক ইমাম আবু হানিফা (র.)-কে দুর্বল সাব্যস্ত করা ও দোষ-ক্রুটি বর্ণনা করার ইলজাম থেকে পবিত্র। 
আর হাফেজ জাহাবি (র.) এমন কথা লিখেনও বা কিভাবে? তিনি নিজেই তো ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর 
ফাজায়িল-মানাকিবের ওপর স্বতন্ত্র একটি গ্রন্থ লিখেছেন । 

হাফেজ ইবনে আদি (র.)-এর প্রসঙ্গে পূর্বে লেখা হয়েছে যে, তিনি প্রথম দিকে ছিলেন ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর বিরোধী । তৎকালীন সময় তিনি ইমাম সাহেবের সমালোচনাও করেছেন। কিন্তু পরবর্তীতে যখন ইমাম 
তাহাবি (র.)-এর শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন তখন ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর আজমত-মাহাত্ম্য সম্পর্কে জ্ঞানলাভ 
করেন। এজন্য তিনি তার আগের ভুলের প্রায়শ্চিত্ত হিসেবে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মুসনাদ বিন্যস্ত 
করেছেন । সুতরাং তার পূর্ববর্তী বক্তব্যকে ইমাম সাহেবের বিরুদ্ধে প্রমাণরূপে পেশ করা যায় না। 

আর ইমাম নাসায়ি রে.)-এর সমালোচনার জবাব ওপরে উল্লিখিত হয়েছে। 


» ০৮৬ (১১১ ১)০০ ০ ০১৮৯৮] 2৮ ভেহা ৮৪ 05 হা ০ ৮৮ ৩৮ ১ পি 
আবু হানিফা ও হুসাইন ইবনে উমারাহ ব্যতিত মুসা ইবন আবু আয়েশা থেকে আর কেউ এ সূত্রে এটি বর্ণনা 
করেননি আর তারা দু'জন দুর্বল ।' 

এর উত্তর : কোনো সন্দেহ নেই, ইমাম আবু হানিফা সম্পর্কে ইমাম দারাকুতনি (র.)-এর সমালোচনা 
প্রমাণিত। কিন্তু এর জবাব সেটিই যেটি ইমাম নাসায়ি (র.)-এর সমালোচনার জবাব । লক্ষণীয় বিষয় হলো, 
ইমাম আবু হানিফা (র.) সম্পর্কে ইমাম শো"'বা, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান, ইয়াহইয়া ইবনে মাইন, 
আলি ইবনুল মাদিনি, আব্দুল্লাহ ইবনুল মুবারক, সুফিয়ান সাওরি, ওয়াকি' ইবনুল জার্রাহ্‌, মক্কি ইবনে ইবরাহিম, 
ইসরাইল ইবনে ইউনুস এবং ইয়াহইয়া ইবনে আদমের ন্যায় হাদিসের ইমামগণের বক্তব্য ধর্তব্য হবে? যারা 
ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর সমকালীন, অথবা তীর যুগের নিকটবর্তী, নাকি ইমাম দারাকুতনির বক্তব্য ধর্তব্য 
হবে, ধিনি জন্মলাভ করেছেন ইমাম সাহেবের দুই শ' বছর পর? বরং ইয়াহইয়া ইবনে মাইনের বক্তব্য দ্বারা তো 
বোঝা যায় যে, তীর যুগ পর্যন্ত কোনো ব্যক্তিই ইমাম সাহেবের সমালোচনা করেননি । তিনি বলেন_ ০২৯ (৪ 
+৯প*ঃ 1১-৮| “ আমি কাউকে তার সমালোচনা করতে শুনিনি ।' 

০ এখন প্রশ্ন থেকে যায়, ইমাম নাসায়ি, ইমাম দারাকুতনি (র.)-এর মতো হাদিসের ইমামগণ কীভাবে 
ইমাম সাহেব সম্পর্কে এমন ভিত্তিহীন কথা বলে ফেললেন? এর জবাব, আমাদের এসব মহান ব্যক্তিদের ইখলাস 
ও আন্তরিকতা সম্পর্কে কোনো কুধারণা নেই । কিন্তু বাস্তব ঘটনা হলো, ইমাম আ'জম আবু হানিফা রে.)কে 
আল্লাহ তা'আলা যে মাকাম ও মর্যাদা দান করেছেন, তাই তার হিংসুকদের সংখ্যা ছিলো অগণিত । তারা ইমাম 
সাহেব সম্পর্কে বিভিন্ন রকমের কথা ছড়িয়ে রেখেছিলেন । যেমন, এই অপপ্রচার তো ব্যাপক ছিলো যে, ইমাম 
সাহেব রে.) কিয়াসকে প্রধান্য দেন হাদিসের ওপর । এই প্রোপাগাপ্তী এতো জোরদারভাবে চালানো হয়েছিলো যে, 
কোনো কোনো আলেমও এর ফলে প্রভাবিত হয়েছিলো, যারা ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর জীবন সম্পর্কে 
ব্যক্তিগতভাবে ওয়াকিফহাল ছিলেন না। এসব আলেমের মধ্য হতে যাঁদের বাস্তব অবস্থা সম্পর্কে জ্ঞান লাভ 
হয়েছিলো, তারা পরবর্তীতে ইমাম সাহেবের বিরোধিতা থেকে ফিরে এসেছেন। যেমন হাফেজ ইবনে আদি 
(র.)-এর দৃষ্টান্ত ওপরে উল্লেখ হয়েছে। দ্বিতীয় দৃষ্টান্ত ইমাম আওজায়ি (র.)। 

সিমরি (র.) থেকে আল্লামা কারদারি (র.) নিজ সনদে আব্দুল্লাহ ইবনে মুবারক (র.)-এর বক্তব্য “মানাকিবুল 
ইমামিল আ'জম : ১/৩৯ এ বর্ণনা করেছেন যে, আমি শামে এসে ইমাম আওজায়ি (র.)-এর সাথে সাক্ষাৎ 
করলাম । তিনি যখন শুনলেন আমি কুফা থেকে এসেছি, আমাকে তখন জিজ্ঞেস করলেন, ১011 ৩৮ 
৮৮৯ ৪15 ভে 2৯০৪ 0১০4 আবু হানিফা উপনামে কুফায় বেরিয়েছে এক বিদআতি, কে সে? 

আব্দুল্লাহ ইবনে মুবারক (র.) বলেন, তখন আমি তাকে বিস্তারিত কোনো জবাব দেওয়া সংগত মনে করলাম 
না; বরং আপন ঠিকানায় ফিরে এলাম । পরবর্তীতে আমি ইমাম আবু হানিফা কর্তৃক উৎসারিত ফিক্হি মাসায়েল 
যেগুলো আমার কাছে সংরক্ষিত ছিলো- তিন দিনে এগুলোর একটি সংকলন তৈরি করলাম । এগুলোর শুরুতে 
7৮৮: 1 9৩ -এর পরিবর্তে লিখে দিলাম ০4 ৩+ ১৮৯২) 0১ । এটা নিয়ে ইমাম তৃতীয় দিন আওজায়ি 
(র.)-এর নিকট গেলাম । তিনি এটা অধ্যয়ন করলেন এবং আমাকে জিজ্ঞেস করলেন, ০.1 ১ নোসমান কে? 
4০০5১ ৬১)। 2৮৯ ৯14 তথা আমি বললাম, আবু হানিফা, যার আলোচনা আপনি করেছেন। এরপর আমি 
দেখেছি, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর সাথে ইমাম আওজায়ি (র.)-এর সাক্ষাৎ হয়েছে । উভয়ের মাঝে সেসব 
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মাসায়েল নিয়ে আলোচনা হলো, যেগুলো আমি লিখে ইমাম আওজায়ি (র.)-এর নিকট পেশ করেছিলাম । ইমাম আ'জম 
€র.) সেসব মাসায়েল সম্পর্কে আমার চেয়ে আরো বেশি বিশদ বিবরণ দিলেন । ইমাম আবু হানিফা (র.) চলে 
গেলেন আমি ইমাম আওজায়ি (র.)-কে জিজ্ঞেস করলাম, আপনি তাকে কেমন দেখলেন? তিনি জবাবে বললেন, 
*০/]| ৮৮০৯ ৮05 উঠ আপর্ড ১৪] ৮0৭1 ৮ শীল] ১4০৮ ১১9১ 45 ৮৮৪৩৩ 4৯০ ৪ 
- ১০ তে ৩০১৬ ০৪ 

“আমি ঈর্ধাৰিত হয়েছি এই মনীষীর এলমের প্রাচুর্য ও বুদ্ধির পরিপূর্ণতা দেখে । আল্লাহর কাছে ক্ষমা প্রার্থনা 
করছি, আমি ছিলাম সুস্পষ্ট ভ্রান্তিতে । আমি তার ওপর এলজাম দিয়েছিলাম । বাস্তবে আমার কাছে যা পৌছেছে 
তা ছিলো তার সম্পূর্ণ বিপরীত ।” 

ইমাম সাহেব সম্পর্কে যেসব আলিম বাস্তবতা জানতে পারেননি, তারা অটল ছিলেন পূর্বেকার অবস্থানে । 
তাদের ইখলাসের কারণে আল্লাহ চাহেতো তারা মাজুর। কিন্তু তাদের বক্তব্যগুলো এমন মনীষীদের বিপরীতে 
প্রমাণ বানানো যায় না, ধারা ইমাম সাহেব (র.) সম্পর্কে বাস্তব অবস্থা সম্পর্কে অবগত । 

মূলকথা, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মর্যাদা এলমে হাদিসে অনেক উর্ধ্বে । আর তীর সম্পর্কে যাদের 
মনোমালিন্য হয়েছে সেগুলো ভুল সংবাদের ভিত্তিতে হয়েছে। তাই যারা ইনসাফের সাথে ইমাম সাহেব (র.)-এর 
জীবনী অধ্যয়ন করেছেন তারা এই সারনির্যাস পর্যন্ত পৌছেছেন যে, এলমে হাদিসে ইমাম আবু হানিফা (র.) উচ্চ 
মর্যাদার অধিকারী । তার বিরুদ্ধে এসব প্রশ্ন ঠিক নয়। এ কারণে "48 ১1 00) নামক গ্রন্থে নবাব সিদ্দিক 
হাসান খান সাহেব রে.) ইমাম আবু হানিফা (র.) সম্পর্কে আলোচনা করতে গিয়ে তার ফিকৃহ ও পরহেজগারির 

ংসা করেন৷ তিনি শেষে লিখেন, 

| - ৮77501205৬৮ ভোজ ৮৮ সি ৮5 

“আরবি কম জানা ছাড়া তার আর অন্য কোনো দোষ বর্ণনা করা হয় না।” নবাব সিদ্দিক হাসান খান সাহেব 
এখানে হাদিস শান্ত্রগতভাবে ইমাম আবু হানিফা (.)-এর ওপর কোনো প্রশ্ন উত্থাপন করেননি । অবশ্য আরবি 
কম জানার অভিযোগ তুলেছেন। এই এলজামটিও কোনো ক্রমেই ঠিক নয়। মূলত এই বাক্যটি নবাব সাহেব 
কাজি ইবনে খাল্সিকানের ০৮০২। ০০১ থেকে বর্ণনা করেছেন । কিন্তু পরবর্তীতে কাজি ইবনে খাল্লিকান যে রদ 
করেছেন তা নবাব সাহেব বর্ণনা করেননি । কাজি ইবনে খাল্লিকান (র.) লিখেছেন যে, ইমাম সাহেবের ওপর 
আরবি কম জানার যে অভিযোগ উত্থাপন করা হয়েছে এর ভিত্তি শুধু একটি ঘটনা । সেটি হলো, ইমাম আবু 
হানিফা (র.) একবার মসজিদে হারামে তশরিফ রাখছিলেন, একজন প্রসিদ্ধ ব্যাকরণবিদ সেখানে তাকে জিজ্ঞেস 
করলেন, যদি কোনো ব্যক্তি কাউকে পাথর দ্বারা হত্যা করে ফেলে তাহলে তার ওপর কিসাস আসবে কী না? 
ইমাম সাহেব বললেন, না। এ শুনে ব্যাকরণবিদ বিস্ময়াভিভূত হয়ে জিজ্ঞেস করলেন, *৯- ৯.১ ৯1১ একটি বড় 
পাথর নিক্ষেপ করলেও? এ শুনে ইমাম সাহেব বললেন, ০. 40 ১ ৯১7 হ্যা, আবু কুবাইস পাহাড় 
নিক্ষেপ করলেও । তাই এই ব্যাকরণবিদ ছড়িয়ে দিলেন যে, ইমাম সাহেব আরবিতে দক্ষতা রাখেন না। কেননা, 
উচিত ছিলো এখানে ৮.৪ (:০ বলা । কিন্তু কাজি ইবনে খান্লিকান (র.) লিখেন যে, ইমাম সাহেবের ওপর এই 
প্রশ্ন ভুল। কেননা, কোনো কোনো আরব গোত্রের ভাষায় ৪.৪ «০ ৮৮০1 -এর আলিফ দ্বারা হয়। যেমন, 
একজন কবির বিখ্যাত কবিতা আছে, 

(১৮:০০ ১৮৮] ০১ ৮০৪০৪ ০ %* ১৪০ 2) ৬৪০ 


এখানে উসুলের আলোকে (4:41 এ হওয়া উচিত ছিলো । কিন্তু কবি যের অবস্থায়ও আলিফ দ্বারা _,1,০। 
প্রকাশ করেছেন । অতএব, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর ওপরযুক্ত বাক্য ছিলো সেই আরব গোত্রের ভাষা অনুযায়ী । 


শুধু এই ঘটনার ওপর ভিত্তি করে ইমাম আ'জম আবু হানিফার ন্যায় ব্যক্তিত্বের ওপর আরবি কম জানার অভিযোগ 
বে ইনসাফি ছাড়া আর কিছু নয়। এখানে এই আলোচনার সংক্ষিপ্ত সারনির্যাস উল্লেখ করা হলো । বিস্তারিত 
বিবরণ দেখা যেতে পারে আল্লামা জা'ফর আহমদ উসমানি রে.)-এর গ্রন্থ 'ইনজাউল ওয়াতান মিনাল ইজদিরাই 
বিইমামিজ জামান'এ। 

৪. চতুর্থ আপত্তি তোলা হয় যে, “তারিখে সগিরে'১ ইমাম বোখারি (র.) নুআয়িম ইবনে হাম্মাদ সূত্রে বর্ণনা 
করেছেন, ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর মৃত্যুর সংবাদ যখন সুফিয়ান সাওরির মজলিসে পৌছলো তিনি তখন 
বললেন, 


- 49৯8] ৪ ০১ ৩ ৯৮৪ ঠা এ ০৩৬ এ] ০৮ 
“আলহামদুলিল্লাহ! লোকটি ইসলামের প্রচুর ক্ষতি করতো । তার চেয়ে অশুভ আর কেউ ইসলামে জন্ম নেয়নি 
জবাব হলো, এই বিবরণটি অবশ্য ভুল । এ সম্পর্কে ইমাম বোখারি (র.)-কে অভিযুক্ত করা যায় না। তিনি যা 

শুনেছেন তা লিখেছেন। ইমাম আব হানিফা (র.) সম্পর্কে এই নুআয়িম ইবনে হাম্মাদ ছিলেন পক্ষপাত দোষে 
মারাত্মক দুষ্ট । এজন্য এ বিবরণটির মিথ্যার জন্য শুধু এতোটুকু বলাই যথেষ্ট যে, এটি নুআয়িম ইবনে হাম্মাদ 
থেকে বর্ণিত। কেননা “তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) হাদিসের কয়েকজন ইমাম থেকে বর্ণনা 
করেছেন যে, যদিও কেউ কেউ নুআয়িমকে নির্ভরযোগ্য বলেছেন। কিন্তু তিনি ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর 
ব্যাপারে মিথ্যা বিবরণ দিতেন । তিনি লিখেছেন, 


২ ভান ৮5 (০) পহহি তেই এ ভে ০০৮৬০ ৬৪০, 
“তিনি ইমাম আবু হানিফার সমালোচনায় বহু উপাখ্যান বর্ণনা করেছেন। যার সবগুলো মিথ্যা ।' 
এরপর এই ঘটনার জবাব দেওয়ার প্রয়োজন থাকে না। চিন্তার বিষয় হলো, সুফিয়ান সাওরি এমন কথা 
কিভাবে বলতে পারেন? অথচ তিনি ইমাম সাহেবের ছাত্র এবং শতকরা প্রায় ৯০টি ফিকৃহি মাসায়েলে ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এর পক্ষে থাকেন। স্বয়ং তার ঘটনা যেটি প্রবল ধারণা অনুযায়ী হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-ই বর্ণনা 
করেছেন যে, যখন ইমাম আবু হানিফা (র.) তার ভাইয়ের শোক প্রকাশের জন্য তার কাছে এলেন তখন সুফিয়ান 
সাওরি (র.) তার দরসের হালকা থেকে দীড়িয়ে তাকে ইসতিকবাল করেন। উপস্থিত অনেকে এই তা'জিমের 
ফলে প্রশ্ন করেন । তখন ইমাম সুফিয়ান (র.) জবাব দিলেন, 
১১ 45০০ ৩ শীলা | 013 ৭22 তশিও ৮৮] 91৮ ৩৪ ০৬৪ ১৮৮ ৩৮ ৭৯১ [5৬ 
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“এলমের এতো উচু পর্যায়ে তিনি অবস্থান করছেন আমি যদি তার এলমের কারণে না দীড়াই তাহলে 
ফিক্হের দিকে লক্ষ্য করে না দীড়াই, তবে তার পরহেজগারির ভিত্তিতে দীড়াবো ।” এতে স্পষ্ট বোঝা যায় যে, 
সুফিয়ান সাওরি রে.) ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর প্রতি কতোটা সম্মান প্রদর্শন করতেন। 
অনেকে বলতে পারেন যে, ইমাম বোখারি (র.)-এর মতো মর্যাদাসম্পন্ন একজন মুহাদ্দিস এমন মিথ্যা ঘটনা 
বর্ণনা করলেন কিভাবে? এর উত্তর হলো, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর বিরুদ্ধে গোড়া লোকগুলো ইমাম বোখারি 
(র.)-এর মন খুবই খারাপ করে রেখেছিলো । নুআয়িম ইবনে আবু হাম্মাদের বিবরণগুলোতে এজন্য কোনো ক্রটি 
পরিলক্ষিত হয়নি। হিংসুকদের ষড়যন্ত্র ছাড়া ইমাম বোখারি (র.)-এর মন খারাপ করার আরেকটি কারণ ছিলো 
যে, ইমাম বোখারি (র.)-এর উস্তাদ হুমায়দি (র.) জাহেরি মাজহাবের লোক ছিলেন। আর জাহেরিদের গোসসা 
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চীকা- ১. ইমাম বোখারি (র.) তার আলোচনা করেছেন ১৪০ হিজরি থেকে ১৫০ হিজরি পর্য্তি যারা ইর্তেকাল করেছেন তাদের মধ্যে । 
-তারিখে সাগির : ১৭১, ছাপা, আল-মাকতাবুল আছারিয়যা, শায়খুপূরা । 


(র.)১ও কোনো কোনো লোকের এই মতের কারণে প্রভাবিত হয়ে গিয়েছিলেন যে, ইমাম সাহেব (র.) নসের ওপর 
কিয়াসের প্রাধান্য দেন। তাই একদিন সুফিয়ান সাওরি রে.), মুকাতিল ইবনে হাইয়ান, হাম্মাদ ইবনে সালামা, 
জা'ফর সাদেক (র.) তার কাছে গেলেন এবং অনেক বিষয়ে সকাল থেকে জোহর পর্যন্ত আলোচনা হলো, যাতে 
ইমাম সাহেব রে.) তার মাজহাবের প্রমাণাদি পেশ করেন। অতঃপর শেষে সবাই হজরত ইমাম সাহেব রে.)-এর 
হাত চুষ্ধন করেন এবং তাকে বলেন, 
০ ০ ৪ ১ ০৮ ৮০ ৬৮ ৮৪ 0৩ ০৪৪০৪ 5৮] ১৮ ৩৪ 

“ওলামায়ে কেরামের নেতা আপনি, অজানাবশত আপনার সম্পর্কে পেছনের যেসব সমালোচনা আমাদের 
থেকে হয়েছে আপনি সেগুলো আমাদের ক্ষমা করুন ।” 

৫. আরেকটি প্রশ্ন করা হয় যে, ওয়ালিদ ইবনে মুসলিম বলেছেন, 

-৩ট 915১১০৭ পি ৩ এ৪০ তি ৩৪৩ ৩ ১১০ এ ০৮৮ ১ ৮55 ০ ০ এ ০৪ 

হজরত মালেক ইবনে আনাস বললেন, তোমাদের দেশে কী আবু হানিফার আলোচনা হয়? আমি বললাম হ্যা, 
তিনি জবাবে বললেন, তোমাদের দেশে বসবাস করা উচিত না।" 

এর জবাবে ৬০) ০1১৮*]। তে শায়খ আব্দুল ওয়াহ্হাব শে+রানি (র.) লিখেন যে, হাফেজ মুজানি (র.) 
বলেছেন যে, এই রেওয়ায়াতের রাবি ওয়ালিদ ইবন মুসলিম দুর্বল । আর যদি মেনে নই, ইমাম মালিক (র.)-এর 
এই বক্তব্য প্রমাণিত । তাহলে এর অর্থ হবে, যে শহরে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতো আলেম আছেন 
সেখানে অন্য কোনো আলেমের থাকার প্রয়োজন নেই। 

৬. আরেকটি প্রশ্ন করা হয় যে, সিহাহ সিত্তায় ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর হাদিসগুলো নেই। এ থেকে 
বোঝা যায়, সিহাহ সিত্তার লেখকগণের মতে তিনি গ্রহণযোগ্য ছিলেন না। 

এর জবাব হলো, এটি অত্যন্ত সাধারণ প্রশ্ন । এসব গ্রন্থকার কর্তৃক কোনো মহান ইমামদের বর্ণনাগুলো তাদের 
গ্রন্থে অন্তর্ভুক্ত না করা তাকে আবশ্যকীয়ভাবে দুর্বল সাব্যস্ত করে না। স্পষ্ট বিষয় হলো, ইমাম শাফেয়ি রে.)-এরও 
কোনো বর্ণনা ইমাম বোখারি (র.) নেননি; বরং ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল যিনি ইমাম বোখারি রে.)-এর উস্তাদ, 
ধার সংসর্গে তিনি দীর্ঘ সময় অবলম্বন করেছেন তারও বর্ণনা পুরো সহিহ বোখারিতে শুধুমাত্র দুটি । একটি 
প্রাসঙ্গিকভাবে বর্ণিত আর অপরটি ইমাম বোখারি (.) কোনো সূত্রে বর্ণনা করেছেন। এমনভাবে ইমাম মুসলিম 
(র.) সহিহ মুসলিমে ইমাম বোখারি (র.) থেকে কোনো হাদিস বর্ণনা করেননি । অথচ তিনি তীর উস্তাদ । ইমাম 
আহমদ (র.) স্বীয় মুসনাদে ইমাম মালেক (র.)-এর শুধু তিনটি রেওয়ায়াত উল্লেখ করেছেন। অথচ ইমাম 
মালেক (র.)-এর সনদ বিশুদ্ধতম সৃত্রক্ূপে গণ্য হয়। এ থেকে কি এ ফল বের করা যায় যে, ইমাম শাফেয়ি, 
মালেক, আহমদ রে.) এরা তিন জন দুর্বল? এ ব্যাপারে বাস্তবতা হলো সেটি, যা 'শুরুতুল আয়িম্মাতিল খমসা লিল 
হাজেমি'-এর টীকায় আল্লামা জাহেদ আল-কাওসারি (র.) লিখেছেন যে, আসলে হাদিসের ইমামদের লক্ষ্য 
উদ্দেশ্য ছিলো, সেসব হাদিস তারা সবচেয়ে বেশি সংরক্ষণ করবেন যেগুলো ধ্বংস হয়ে যাওয়ার আশঙ্কা ছিলো। 
এর পরিপন্থী ইমাম শাফেয়ি, ইমাম মালেক, ইমাম আহমদ (র.)-এর ন্যায় মনীষীগণ। তীদের শিষ্য এবং 
অনুসারীদের সংখ্যা ছিলো এতো অধিক যে, তাদের বর্ণনা ধ্বংস হয়ে যাওয়ার কোনো আশঙ্কা ছিলো না। এজন্য 
তারা এর হেফাজতের খুব জরুরি মনে করেননি । ৃ 

ইমাম সাহেবের ওপর সবচেয়ে বড় প্রশ্ন করা হয় যে, তিনি কিয়াসকে প্রাধান্য দেন নসের ওপর । 

জবাব এ বিষয়টি বাস্তবতার সম্পূর্ণ পরিপন্থী । এর পরিপন্থী ইমাম সাহেব রে.) কোনো কোনো সময় 
সমালোচিত হাদিসের কারণেও কিয়াসকে বর্জন করেন৷ যেমন- অষ্টহাসি দ্বারা ওজু ভাঙার মাসআলায় তিনি 


কিয়াস বর্জন করেছেন, অথচ এই অধ্যায়ের হাদিসগুলো সমালোচিত; অন্যান্য ইমাম এগুলো বর্জন করে কিয়াসের 
ওপর আমল করেছেন। এই মাসআলাতে | ০1]| তে শাফেয়ি মাজহাবপন্থী শায়খ আব্দুল ওয়াহহাব 
শে'রানি (র.) একটি স্বতন্ত্র অনুচ্ছেদ কায়েম করেছেন, 
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“জেনে রেখো, ইমাম সাহেব রে.)-এর বিরুদ্ধে এমন বক্তব্য প্রকাশ পেয়েছে পক্ষপাতদুষ্ট ব্যক্তি, দীনি ব্যাপারে 
বেপরোয়া-উদাসীন ও কথাবার্তায় অপরহেজগার ব্যক্তি থেকে । সে আল্লাহ তা'আলার বাণী- 'কান, চোখ, অন্তর 
সবকিছু সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা হবে ।” - সূরা বনি ইসরাইল : ৩৬ এবং আল্লাহর বাণী- 'সে যে কথাই উচ্চারণ 
করে তাই গ্রহণ করার জন্য সদা প্রস্তুত প্রহরী রয়েছে।' - সুরা কফ : ১৮ থেকে উদাসীন। ইমাম আবু জাফর 
শায়জামারি (বলখের গ্রামসমূহ হতে একটি গ্রামের দিকে সন্বন্ধযুক্ত ।) ইমাম আবু হানিফা (র.) পর্যন্ত অবিচ্ছিন্ন 
সূত্রে বর্ণনা করেছেন যে, আল্লাহর কসম! সে মিথ্যা বলেছে এবং আমাদের বিরুদ্ধে অপবাদ দিয়েছে যে, আমাদের 
সম্পর্কে বলে- আমরা নাকি কিয়াসকে নসের ওপর প্রাধান্য দেই। নসের পর কি কিয়াসের কোনো প্রয়োজন 
থাকে? ইমাম আবু হানিফা (র.) বলতেন, আমরা ভীষণ প্রয়োজন ব্যতিত কিয়াস করি না। কারণ, আমরা 
প্রথমতো সে মাসআলাটির দলিলে কিতাব সুন্নাহ ও সাহাবায়ে কেরামের ফয়সালাতে চিন্তা করি। এগুলোতে যদি 
প্রমাণ না মিলে, তখন কিয়াস করি । 

অন্য বর্ণনায় এসেছে, তিনি বলতেন, রাসূলুল্লাহ (স.) সূত্রে যা কিছু আমাদের কাছে এসেছে, সেসব আমরা 
চোখে ও মাথার ওপর রাখি । আমার পিতা-মাতা তার ওপর উৎসর্গিত হোন। এ ব্যাপারে আমাদের কোনো 
বিরোধিতা নেই । আর যা কিছু আমাদের কাছে পৌছবে, সাহাবায়ে কেরাম থেকে হলে আমরা সেগুলো গ্রহণ 
করি। এছাড়া অন্যদের কাছ থেকে এলে তবে তারাও পুরুষ আমরাও পুরুষ । তথা, আমাদেরও মতের অধিকার 
আছে।” 


শা়ধ লেয়ার টাল ীশপীপাগ শশা 
1১ ০০ ৮৪ উর ৪৪ ০৪) ০০৮৪১ ১০০ ০১1 ৮৪ জা ও লস 5 
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- ০০1 ০৯1 ০ ০৩ 

“হে ভাই জেনো! আমি শুধু ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর পক্ষে প্রথমেই এবং সুধারণাবশত জবাব দিই না। 


অনেকে যেমনটি করে থাকে। প্রামাণ্য কিতাবাদি ঘাটাঘাটি ও তালাশ করার পর আমি তীর পক্ষ থেকে জবাব 
দিয়েছি। কোনো কোনো কাশফ বিশিষ্ট ব্যক্তির বক্তব্য অনুযায়ী তার মাজহাব সর্বপথম সংকলিত এবং এর ইতি 
ঘটবে সর্বশেষে । 

. এই প্রশ্নও ইমাম আবু হানিফা র.)-এর ওপর করা হয় যে, এলমে হাদিসের আলোকে তার অধিকাংশ প্রমাণ 
দুবল হয়ে থাকে। 


প্রতিটি মাসআলার অধীনে এর বিস্তারিত জবাব তো ইনশাআল্লাহ আসবেই। তাছাড়া এর সামঘ্রিক জবাব 
শায়খ আব্দুল ওয়াহ্হাব শে"রানি (র.) দিয়েছেন। তিনি লিখেন, আমি ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর প্রমাণাদি 
নিয়ে গভীরভাবে চিন্তা-ভাবনা করেছি এবং এই ফলে উপনীত হয়েছি যে, ইমাম সাহেব (র.)-এর প্রমাণাদি 
হয়তো কোরআন-হাদিস থেকে গৃহীত অথবা সহিহ হাদিস থেকে বা হাসান হাদিস থেকে অথবা এমন দুর্বল 
হাদিস থেকে যেগুলো সৃত্রাধিক্যের কারণে হাসান পর্যায়ে উন্নীত । কোনো প্রমাণ এর চেয়ে নিন্নস্তরের নেই। 
তাছাড়া হাদিসগুলো সহিহ ও দুর্বল সাব্যস্ত করার যেসব উসুল শুরুতে আলোচনা করা হয়েছে, যদি সেগুলো মনে 
রাখা হয় তাহলে এই প্রশ্নসহ হানাফিদের ওপর উত্থাপিত অন্য প্রশ্নগুলোরও জবাব সহজেই জানা যেতে পারে। 
ইমাম আ'জম আবু হানিফা (র.) সম্পর্কে এতোটুকু আলোচনা একজন ন্যায়নিষ্ঠ ব্যক্তির জন্য যথেষ্ট হতে 
পারে । অতিরিক্ত বিস্তারিত বিবরণের জন্য নিম্েযুক্ত কিতাবাদি উপকারী হবে 
০৮০৩৯] পি ৮৪৯ ত৩11 ০৯১৮ ০১০]1 ১৬৪219531০০ ০৮৯] ০৮০০ 
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ইমামগণের তাকলিদ প্রসঙ্গে 
এজন্য করা হয় যে, তিনি আল্লাহর বিধিবিধানের বিশদ ব্যাখ্যা দিয়েছেন । অন্যথায় সত্তাগতভাবে আনুগত্যের যোগ্য 


আল্লাহ তা'আলা ব্যতিত আর কেউ নেই । কিন্তু প্রকাশ থাকে যে, একজন সাধারণ মানুষের জন্য তো এটা সম্ভব না 
যে, সে আল্লাহ তাআলার সাথে প্রত্যক্ষভাবে পারস্পরিক কথাবার্তা বলে তার মর্জি জেনে নিবে, আর না এটা সম্ভব 


িং সমাস 
০০৮৫ 


সুন্নতের শরণাপন্ন হওয়া ছাড়া আর কিছু নেই। 

কোরআন ও সুন্নতের অনেক আহকাম তো অকাট্যভাবে প্রমাণিত, আবার এগুলোর অর্থও অকাট্য । এগুলোতে 
অস্পষ্টতা বা প্রমাণগত কোনো বিরোধও নেই । যেমন- যেনা হারাম, পাচ ওয়াক্ত নামায ফরজ, রোজা, জাকাত, 
হজ ফরজ, মাহরামকে বিয়ে করা নাজায়েজ ইত্যাদি । এ ধরনের বিধি-বিধান প্রতিটি ব্যক্তি কোরআন ও সুন্নত 
থেকে অনুধাবন করতে পারে । অতএব, এসব মাসায়িল না তো ইজতিহাদের ক্ষেত্র, না তাকলিদের । অবশ্য 
কোরআন ও সুন্নাহর আহকামের দ্বিতীয় প্রকার হলো, যেগুলোতে কোনো অস্পষ্টতা বা সংক্ষেপ অথবা প্রমাণগত 
বিরোধ পাওয়া যায়। যেমন- কোরআনে রয়েছে, ০£,০ ০১০৮) এতে “১০ শব্দটি আভিধানিকভাবে 
মুশতারাক। যার অর্থ মাসিকও হয়, আবার পবিভ্রতাও । এখানে প্রশ্ন হয়, এই স্থানে আমল করা হবে কোন অর্থের 
ওপর? এমনভাবে হাদিসে রয়েছে, 

১০১৮১১৪4৭1০ ৮৮ ০১ ১৮৫৩1 ১০2 পি) ০ 
এতে নিষেধ করা হয়েছে ৪১:৮৮ তথা বর্গাচাষ। এখন বর্গা চাষের কয়েকটি পদ্ধতি হতে পারে । এর 
বিবরণ হাদিসে নেই যে, কোন পদ্ধতিটি জায়েজ আর কোনটি নাজায়েজ । অথবা দৃষ্টান্ত, একদিকে হাদিস রয়েছে 
৩০২। 2৮5015৮0০৯৮ “যে সুরা ফাতেহা পড়ে না তার কোনো নামাজ হয় না।' 

এ হাদিসের বাহ্যিক দাবি হলো, সূরা ফাতেহা পাঠ করা ইমাম, মুক্তাদি, মুনফারিদ সবার ওপর ফরজ । 
কিন্তু অন্য হাদিসে এরশাদ রয়েছে, 

৩7/1-5 এ)৮০31 ৮1৮9 ০০4 ০৬ ০৯ যার ইমাম রয়েছে ইমামের কেরাতই তার জন্য যথেষ্ট ।' 

এ হাদিসের দাবি হলো, কোনো প্রকার কেরাত মুক্তাদির ওপর ওয়াজিব নয়। এই বাহ্যিক বিরোধ অবসানের 
জন্য একটি পদ্ধতি হলো, এমন বলা যে, প্রথম হাদিসটি মূল, আর দ্বিতীয় হাদিসে কেরাত দ্বারা উদ্দেশ্য সূরা 
ফাতেহা পড়া নয়; বরং অন্য সূরা পাঠ করা। আর দ্বিতীয় পদ্ধতি হলো এমন বলা যে, দ্বিতীয় হাদিসটি আসল আর 
প্রথম হাদিসে সম্বোধন করা হয়েছে শুধু ইমাম ও মুনফারিদকে, মুক্তাদিকে নয় । 

এখন দুটি পদ্ধতির কোনটি অবলম্বন করা হবে? এ ধরনের মাসায়েল কোরআন ও সুন্নতের ব্যাখ্যায় প্রচুর 
তৈরি হতে থাকে । এমন স্থানে যৌক্তিকভাবে দু'টি পদ্ধতি সম্ভব । প্রথম পদ্ধতি হলো, এমন বিষয়ে আমরা 
নিজেরাই স্বীয় বিবেক এবং জ্ঞানের ওপর নির্ভর করে কোনো একটি দিক নির্ণয় করবো এবং এর ওপর আমল 
করবো । আর দ্বিতীয় পদ্ধতি হলো, আমরা স্বীয় বুদ্ধি এবং জ্ঞানের ওপর নির্ভরের স্থলে দেখবো, আমাদের মহান 
পূর্ববর্তীগণ এসব ব্যাপারে কি কর্মপদ্ধতি অবলম্বন করেছেন। সলফে সালেহিনের মধ্য থেকে যে মুজতাহিদ 
আলেমের ইলমের ওপর আমাদের নির্ভরতা বেশি হবে তাদের বক্তব্যর ওপর আমল করা। এই দ্বিতীয় 
কর্মপদ্ধতিটির পারিভাষিক নাম তাকলিদ। 

যদি ইনসাফের সাথে গভীরভাবে দেখা যায়, তাহলে এতে কোনো সন্দেহ থাকে না যে, এ দুটি পদ্ধতির 
প্রথমটি মারাত্মক ভয়ঙ্কর। এতে পথভ্রষ্টতার বেশি সম্ভাবনা রয়েছে। কারণ এই বাস্তবতা কোনো নিকৃষ্ট অজ্ঞ 
লোকই অস্বীকার করতে পারে যে, পূর্ববর্তী মহামনীধীগণের সাথে আমাদের এলেম ও তাকওয়ার কোনো তুলনা 
হতে পারে না। 
চীকা- ১: হাদিসের শব্দ আবু দাউদের : ২/৪৮৩ 7৮/০৯+৯১।৮১ ৮৪ । এটি ইমাম তাহাবি রর.)-ও বণনা করেছেন, শরহে যা 'আনিল 

আছারে - ২/২১৩, ০০৪০-৮/1 42০1৮81 ্চ 
চীকা- ২. বোখারি : ১/১০৪, ,৫./19 ৮০৯1 ৮৮ (৫5 ০1৮1৮] ৮৮ ৮৮৮৪1৮০১ 21৮01 ৮৮৪১ ৮০ ৮৫৮1 ৮্্চ 


৮৮৪০2 পেরি পরত ০১ 
চীকা- ৩. হাদিসটি ইমাম তাহাবি €র.) বণর্না করেছেন শরহে মা'আনিল আছারে : ১/১০৬ ৮৮০১1 ০৫৫৯ 27৮০) ৮৪ 


এ কারণে তাদের জন্য কোরআন নাধিলের পরিবেশ, কোরআন-সুন্নাহর বাণীগুলোর পরিপূর্ণ প্রেক্ষাপট সম্পর্কে 
ওয়াকিফহাল হওয়া আমাদের চেয়ে অনেক বেশি সহজ ছিলো । 

০ দ্বিতীয়তো : আল্লাহ তাবারাকা ওয়া তা'আলা তাদেরকে যে স্মরণশক্তি ও জ্ঞান-গরিমা দান করেছিলেন, 
তার সাথে আমাদের কোনো জ্ঞান ও স্মরণশক্তির তুলনা হতে পারে না। যার পরীক্ষা সর্বদা করা যায় । 

০ তৃতীয়তো : আল্লাহ তাবারাকা ওয়া তা'আলা স্বীয় এবং তদীয় রাসূলের বাণীর হাকিকত এবং জ্ঞাতব্য 
বিষয় এমন ব্যক্তির নিকট উন্মুক্ত করে দেন না যে, তার অবাধ্যতার জন্য পূর্ণ প্রস্তুত। অতএব, কোরআন ও সুন্নাহর 
বিশুদ্ধ উদ্দেশ্য অনুধাবনের জন্য ইলমের সাথে সাথে তাকওয়ার ভীষণ প্রয়োজন । এদিক দিয়েও যখন আমরা 
নিজেদের অবস্থা আয়িম্মায়ে মুজতাহিদিনের সাথে তুলনা করি, তখন নিঃসন্দেহে মাটি আর পবিত্র জগতের সম্পর্কে 
পরিলক্ষিত হয়। অতএব, প্রতিটি ন্যায়পরায়ণ ব্যক্তি ওপরযুক্ত দু'টি পথ থেকে অবশ্যই সতর্কতামূলক পথ, স্বীয় 
বিবেক ও জ্ঞানের ওপর নির্ভরতার পরিবর্তে আয়িম্মায়ে মুজতাহিদিন থেকে কারো বিবেক ও জ্ঞানের ওপর নির্ভর 
করে তদনুযায়ী আমল করাকেই সাব্যস্ত করবে । এটাকেই পরিভাষায় বলে তাকলিদ। 

তাকলিদের সংজ্ঞা উসুলিয়্যিন এমনভাবে করেছেন_ ০1১ 2৮1৮৮ ৮৪ ৩৮ ০ ১০৭ ০৯৪ ০৮] 

'তথা, দলিল তলব ছাড়া কোনো মুজতাহিদ ইমামের বক্তব্যের ওপর আমল করা৷" 

এই সংজ্ঞার দিকে লক্ষ্য করে কেউ কেউ বলতে আরন্ত করেছেন- প্রমাণবিহীন কারো কথা মেনে নেওয়া এবং 
এর বক্তব্যকে প্রমাণ মনে করা শিরক । কিন্তু তাকলিদের যে হাকিকত ওপরে বর্ণিত হয়েছে এটির আলোকে এই 
প্রশ্ন স্বয়ংক্রিয়ভাবে শেষ হয়ে যায়। কারণ, মুজতাহিদের বক্তব্য তাকে বিধান প্রবর্তক অথবা আনুগত্যযোগ্য মনে 
করে অবলম্বন করা হয় না; বরং ব্যাখ্যাতা মনে করে তার ব্যাখ্যার ওপর নির্ভর করা হয়। এর স্পষ্ট প্রমাণ হলো 
যে, কোরআন ও সুন্নাহর যেসব আহকাম অকাট্যভাবে প্রমাণিত এবং এগুলোর অর্থও অকাট্য, এগুলোতে আমরা 
কোনো মুজতাহিদ ইমামের শরণাপন্ন হই না। বরং মুজতাহিদের শরণাপন্ন শুধু সেসব ব্যাপারে হয়, যেখানে 
ইজমাল, অস্পষ্টতা অথবা বিরোধের কারণে কোরআন ও সুন্নাহর ব্যাখ্যায় কোনো জটিলতার সম্মুখীন হয় । 

আর তাকলিদের সংজ্ঞায় 1১ 2). ৮»: ৩ শব্দ দ্বারা এই বিভ্রান্তি যেনো না হয় যে, সন্তাগতভাবে 
মুজতাহিদের আনুগত্য করা হচ্ছে; বরং বাস্তবতা হলো, মুজতাহিদের শরণাপন্ন হয়ই এজন্য যে, তাদের প্রতি 
আমাদের আস্থা হয় যে, তাদের নিকট নিজ বক্তব্যর স্বপক্ষে কোরআন অথবা হাদিসের প্রমাণ বিদ্যমান আছে। 
অবশ্য আমরা তাদের নিকট সেসব দলিল বর্ণনার দাবি এজন্য করি না যে, প্রমাণাদিতে সিদ্ধান্ত দেওয়ার যে 
ইজতিহাদি শক্তির প্রয়োজন সেটি আমাদের মধ্যে অবিদ্যমান। এজন্য আমরা মুজতাহিদের বক্তব্য গ্রহণ করার 
জন্য তার দলিল ভালোরূপে বুঝে নেওয়াকে শর্ত সাব্যস্ত করিনি । এ কারণে, বহু ব্যাপারে মুজতাহিদের প্রমাণ 
আমাদের বুঝে আসে, আবার অনেক বিষয়ে বুঝে আসে না। এখান থেকে গাইরে মুকাল্লিদদের এই প্রশ্বও খতম 
হয়ে যায় যে, যখন তাকলিদ দলিল ব্যতিত আমলের নাম তাহলে মুকাল্রিদিন স্বীয় গ্রন্থাবলিতে এবং বক্তৃতায় 
দলিলগুলো নিয়ে আলোচনা কেনো করে। উক্ত জবাবের সারনির্যাস হলো, মুজতাহিদের প্রমাণাদির জ্ঞান 
তাকলিদের পরিপন্থী নয়। অবশ্য দলিল তলব করার ওপর ইমামের আনুগত্যকে স্থগিত রাখা তাকলিদের পরিপন্থী । 
অতএব, প্রমাণাদির জ্ঞানার্জনের যতই চেষ্টা করা হোক এর ফলে তাকলিদের বিরোধিতা আবশ্যক হবে না। 

তাকলিদ দুই প্রকার- এক পদ্ধতি হলো, তাকলিদের জন্য কোনো ইমাম ও মুজতাহিদ নির্দিষ্ট না করা, বরং 
কোনো বিষয়ে এক ইমামের বক্তব্যের তাকলিদ করা হবে, অন্য বিষয়ে অন্য কোনো ইমামের বক্তব্যের । এটাকে 
বলে তাকলিদে মুতলাক বা তাকলিদে গায়রে শখসি ৷ আর দ্বিতীয় পদ্ধতি হলো, তাকলিদের জন্য কোনো ইমাম 
নির্দিষ্ট করা এবং প্রতিটি বিষয়ে তার শরণাপন্ন হওয়া, এটাকে বলে তাকলিদে শখসি। এ দু'প্রকারের হাকিকত এর 
চেয়ে বেশি কিছু নয়- যে ব্যক্তি সরাসরি কোরআন ও সুন্নত থেকে আহকাম উৎসারণের যোগ্যতা রাখে না, সে 
এমন কোনো বক্তব্যের ওপর আস্থা পোষণ করে নির্ভর করে তার দৃষ্টিতে যিনি এলেম ও তাকওয়াগতভাবে 
নির্ভরযোগ্য । আর এটাই হলো সে বিষয় যার বৈধতা এবং অস্তিত্ব প্রমাণিত কোরআন ও সুন্নাহ দ্বারা । 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -৭ক 


স্বয়ং কুরআনে কারিমে ইমামগণের তাকলিদের মৌলিক দিকনির্দেশনা রয়েছে । 


১. সূরা নিসাতে রয়েছে, (5০ ৮১1 ০৮191) ০৯৮০]। 1৮৮৮১ 4011১৮৮11৯1 ০০] পচ 

'হে ঈমানদারগণ! তোমরা বিশ্বাস কর আল্লাহ ও পরকালে । আনুগত্য কর আল্লাহর, আনুগত্য কর রাসূলের 
এবং তোমাদের মধ্যে যারা ক্ষমতার অধিকারী তাদের ।' _সূরা নিসা : ৫৯ 

»৭3| ৬1১1 -এর আনুগত্যের নির্দেশ দেয়া হয়েছে এই আয়াতে । »,১| )51 -এর ব্যাখ্যা অনেকে এই 

করেছেন যে, এর দ্বারা উদ্দেশ্য উমারা এবং শাসক । কিন্তু মুফাস্সিরিনের একটি বড় দল বলেন যে, এর দ্বারা 
উদ্দেশ্য ওলামায়ে মুজতাহিদিন। এজন্য হজরত আব্দুল্রাহ ইবনে আব্বাস, জাবের ইবনে আব্দুল্লাহ্‌, হাসান বসরি, 
আতা ইবনে আবু রাবাহ, আতা ইবনুস্‌ সায়িব, আবুল আলিয়া প্রমুখ থেকে এই ব্যাখ্যা বর্ণিত আছে । যেমন 
প্রাধান্য দেয়া হয়েছে এটাকেই তাফসিরে ইবনে জারির ও ইমাম রাজির তাফসিরে কাবিরে । এই তাফসির 
অনুযায়ী এই আয়াতটি তাকলিদের স্পষ্ট প্রমাণ। কারণ, এতে আল্লাহ এবং তার রাসূলের সাথে নির্দেশ দেয়া 
হয়েছে ওলামায়ে মুজতাহিদিনের আনুগত্যেরও । তাহলে যেনো আয়াতের অর্থ হলো, ওলামায়ে কেরামের 
আনুগত্য করা, আল্লাহ ও রাসূলের আনুগত্যের পদ্ধতি । 

এর ওপর কোনো কোনো গায়রে মুকাল্লিদ এর ওপর এ প্রশ্ব করেন যে, এ আয়াতের পরবর্তীতে বলা হয়েছে, 

৩৬৮৮3 44০1 91 ৯১১০৪ (ছি এ শিশ০০০ ৩৪ 

'কোনো বিষয়ে যদি তোমাদের মতভেদ ঘটে তবে তা উপস্থিত কর আল্লাহ ও রাসূলের নিকট ।" -সূরা নিসা : ৫৯ 

যার দাবি হলো, যেখানে ওলামায়ে কেরামের মতবিরোধ হবে সেখানে কোনো একজনের তাকলিদ বা 
অনুসরণের পরিবর্তে আল্লাহ ও রাসূলের শরণাপন্ন হওয়া উচিত। অতএব, দেখতে হবে, কোনো বক্তব্যটি কোরআন 
ও সুন্নাহর অধিক মুতাবিক এবং এই দেখাটাই তাকলিদের বিপরীত । 

জবাব এই- ৮) ১৩ আয়াতে মুজতাহিদিনকে সম্বোধন করা হয়েছে, জনসাধারণকে নয়। অর্থাৎ, 
মুজতাহিদদের কাজ হচ্ছে বিতর্কিত মাসায়িলে এ বিষয়টি দেখা যে, কোন হুকুমটি কিতাব ও সুন্নাহর সাথে বেশি 
সামঞ্জস্যশীল । এজন্য প্রখ্যাত আহলে হাদিস আলেম নবাব সিদ্দিক হাসান খান ফাতহুল বয়ানে এই আয়াতের 
অধীনে লিখেন, 


» ০০০০৫ ৭5০ ৮১ ৬১০৯ ট ৮৯০৪) 

স্পষ্ট হলো, এটি নতুন সম্বোধন, তা করা হয়েছে মুজতাহিদিনের প্রতি |” 

এই সম্বোধনটি যখন মুজতাহিদগণের ক্ষেত্রে হয়েছে তাই এর সাথে তাকলিদের কোনো বিরোধ রইলো না। 

২. সূরা নিসাতে বলা হয়েছে, 
৮৫ ০০ ৪351 119 ০১৮০]। ৪১| ১১১০ ৯১০4২1৯5131 ০০৯ 51 ৩ ০ ৮০ ৮৯ ৮৯99 

- প্ ৮2শিলীশশ ৩৮৭১) 4 

“তাদের নিকট যখন শান্তি অথবা শঙ্কার কোনো বিষয় আসে তখন তারা তা প্রচার করে থাকে । যদি তারা তা 
রাসূল কিংবা তাদের মধ্যে যারা ক্ষমতার অধিকারী তাদের গোচরে আনতো তবে তাদের মধ্যে যারা তথ্য 
অনুসন্ধান করে তারা এর যথার্থতা নির্ণয় করতে পারতো ।" -সূরা নিসা : ৮৩ 

যুদ্ধকালীন সময়ে অনেক মুনাফিক বিভিন্ন রকমের অপপ্রচার ছড়িয়ে দিতো এবং কোনো কোনো সহজ সরল 


মুসলমান তাদের অপপ্রচারে বিশ্বাস করে পরবর্তীতে তারাও এগুলো বর্ণনা করতো, এ হলো আয়াতের প্রেক্ষাপট । 
এভাবে ভ্রান্ত অপপ্রচার শহরে ছড়াতো ৷ ফলে বিশৃঙ্খলা ও বিষাদ সৃষ্টি হতো । কোরআনে কারিমে এরশাদ করা 


দরসে তিরমিযী এম খও ৫৭ 


এ আয়াতটি যদিও সংশ্লিষ্ট একটি বিশেষ ঘটনার সাথে। কিন্তু উসূলে তাফসিরদের স্বীকৃত মূলনীতি হলো, 

- জশ)1 ০০৮৯৮ ১০801 ১৮৯৭ ১৮৮) ধির্তব্য শব্দের ব্যাপকতা, বিশেষ কারণ নয় ।' 

সুতরাং তাকলিদের মৌলিক বৈধতা এই আয়াতে বিদ্যমান রয়েছে । এজন্য “তাফসিরে কাবিরে' ইমাম রাজি 
(র.) এবং 'আহকামুল কোরআনে" ইমাম আবু বকর জাস্সাস (র.) এই আয়াত দ্বারা তাকলিদের বিধিবদ্ধতার 
ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন। কোনো কোনো গাইরে মুকাল্পিদ এটাকে দৃরবর্তী প্রমাণ সাব্যস্ত করেন। কিন্তু স্বয়ং 
নবাব সিদ্দিক হাসান খান “তাফসিরে ফাতহুল বায়ানে' এই আয়াত দ্বারা কিয়াসের প্রামাণিকতার ওপর প্রমাণ পেশ 
করেন । আর এর দ্বারা যদি কেয়াসের প্রামাণিকতার ওপর প্রমাণ পেশ করা অযৌক্তিক না হয়, তাহলে তাকলিদের 
ওপর প্রমাণ পেশ করা অবশ্য যৌক্তিক । 
৮৫৮1 1১৮৯) শৈ্তীত 03০৪3 ০7১1 ভে 1452] ৯ পরি ১৪ ০্ঠ ০ ৮ ১৩ 

- ১১০০ শির 

“তোমাদের প্রতিটি সম্প্রদায় হতে কেনো ছোট্ট একটি দল বের হয় না ধর্মীয় জ্ঞান অর্জন করার উদ্দেশে এবং 
তাদের সম্প্রদায়কে ভীতি প্রদানের উদ্দেশে যখন তারা ফিরে আসবে, তারা যেনো বাচতে পারে ।' -সুরা তাওবা : ১২২ 

বলা হয়েছে যে, সমস্ত লোকের একই কাজে রত না হওয়া উচিত: বরং কিছু সংখ্যক লোক জিহাদ করবে, 
আর কিছু এলেম অর্জন করবে । তারপর এলেম অর্জনকারিরা প্রথম প্রকারের লোকদেরকে দীনের মাসায়েল বর্ণনা 
করবে । প্রকাশ থাকে যে, প্রথম সূরাতে প্রথম প্রকারের লোকদের ওপর ওয়াজিব হবে দ্বিতীয় প্রকারের লোকদের 
কথা মান্য করা ৷ তাকলিদ এটাই । 

৪. ০৯৯১০ 3 ্গ ৩1551 ১১ 1৯৮০ তবে জ্ঞানীগণকে জিজ্ঞেস কর তোমরা যদি না জান। _সূরা নাহল:৪৩ 

এই আয়াতে এই মৌলিক দিকনির্দেশনা দেয়া হয়েছে যে, যারা না ওয়াকিফ তাদের কর্তব্য যারা ওয়াকিফহাল 
তাদের শরণাপন্ন হও । এখানে যদিও আয়াতটি আহলে কিতাব সম্পর্কে অবতীর্ণ হয়েছে; কিন্তু “ধর্তব্য হয় শব্দের 
ব্যাপকতা" মূলনীতি অনুসারে এখান থেকে একটি মূলনীতি বের হয় যে, যারা আলেম নয় তাদের কর্তব্য হলো, 
আলেমের শরণাপন্ন হওয়া | একেই বলা হয় তাকলিদ । 

হাদিসের ভাষায় তাকলিদ 
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- ৮৫ 4001০১৮৪৩০৬ এ] ৬৭ ০০ ০৮৪০ 
“হজরত হুজায়ফা রে.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ এররঃঃ বলেছেন, আমি কতদিন পর্যন্ত তোমাদের 
মাঝে বেঁচে থাকবো তা জানি না। অতএব তোমরা আমার পরবর্তীতে অনুসরণ কর আবু বকর ও উমরের ।' 
এতে অনুসরণের নির্দেশ দেওয়া হয়েছে৷ আর .1..-51 প্রশাসনিক ক্ষেত্রে আনুগত্য নয়, বরং দীনি ব্যাপারে 


আনুগত্যের হুকুম । 
২. সহিহ বোখারি : ৯৮৯৩ ০০১1৯০৩০১৮০ ০ ৮৯৮) ৪ ৯৮০১) ৮৮5 এর অধীনে বর্ণিত 


তাড়াতাড়ি আসার এবং প্রথম কাতারে নামাজ আদায় করার তাকিদ দেন । সাথে সাথে এটাও বলেন, ৮1১৮১ 
১০. ০৮ ৮5৮৪১ “তোমরা আমার অনুসরণ কর। তোমাদের পরবর্তীরা অনুসরণ করবে তোমাদের ।' 


কিন্তু এর আরেকটি অর্থ হলো, 58৮১4 ০৬৮৮ 
প্রজন্ম সাহাবিগণের অনুসরণ এবং তাদের অনুসরণ করবে । ফাতহুল বারিতে হাফেজ ইবনে হাজার রে.) এই 
হাদিসটির ব্যাখ্যা করতে গিয়ে লিখেছেন, 


1১5১ প্ঠ ১৮ ৩১৪১৪] শিতিশট শিট বশ৮]1 7৩ শি শট ১৮৮টি এ) 
21558157571 
“অনেকে বলেছেন, এর অর্থ হলো তোমরা আমার কাছ থেকে শরি“য়তের বিধিবিধান শিখো । আর তোমাদের 
কাছ থেকে শিখবে তোমাদের পরবর্তীরা, তারপর তাদের পরবর্তীরা পৃথিবী ধ্বংস হওয়া পর্যন্ত ।' 
৩. ইমাম বায়হাকির আল-মাদখালের বরাতে মিশকাতুল মাসাবিহ : ১/৩৬ এলেম পর্বের তৃতীয় অনুচ্ছেদে 
হজরত ইবরাহিম ইবনে আব্দুর রহমান আল-আজরি (র.) থেকে বর্ণিত আছে, রাসূলে আকরাম এরর: বলেছেন, 
টনি 2 নতি +49১- ৮০৮ ০- ০৮ ৯৮৮ ১৯ ০৯৮ 


2171-15557 

“এই দীনি এলেম গ্রহণ করবে প্রতিটি পরবর্তী থেকে শরি*য়তের অনুসারীরা । তারা এলেম থেকে প্রতিহত 
করবে চরমপন্থীদের বিকৃতি ও বাতিলপন্থীদের চুরি এবং মূর্খদের ব্যাখ্যা ৷" 

মূর্খদের ব্যাখ্যা প্রদানের নিন্দা এ হাদিসে করা হয়েছে। বলা হয়েছে, তাদের ব্যাখ্যার রদ করা ওলামায়ে 
কেরামের অবশ্য কর্তব্য । এতে বোঝা যায়, যারা কোরআন ও সুন্নতের বিদ্যায় মুজতাহিদ সুলভ অন্তরৃষ্টির 
অধিকারী নন, তাদের জন্য নিজের বুঝের ওপর নির্ভর করে কোরআন ও সুন্নাহতে তাদের নিজেদের পক্ষ থেকে 
ব্যাখ্যা দেয়া উচিত নয়; বরং ওলামায়ে কেরামের শরণাপন্ন হয়ে তাদের উচিত দীনি মাসায়েল জেনে নেওয়া, 
তাকলিদ একেই বলা হয়। 

এ বিষয়টিও এখানে গভীরভাবে লক্ষণীয় যে, কোরআন ও সুন্নাহতে তা"বিল বা ব্যাখ্যা করতে পারেন তিনিই, 
যার কোরআন-সুন্নাহ সম্পর্কে কিছু জ্ঞান রয়েছে। কিন্তু হাদিসে এমন ব্যক্তিকেও মূর্খ সাব্যস্ত করা হয়েছে। এতে 
বোঝা গেলো যে, কোরআন ও সুন্নাহ থেকে সাধারণ জ্ঞান বিধিবিধান উৎসারণ করার জন্য যথেষ্ট নয়। 


সাহাবিদের আমলে সাধারণ তাকলিদ 

সাহাবায়ে কেরামের যুগে তাই যেখানে ইজতিহাদের বহু উদাহরণ পাওয়া যায়, সেখানে তাকলিদেরও বহু 
দৃষ্টান্ত তাতে রয়েছে। অর্থাৎ, যেসব সাহাবায়ে কেরাম সরাসরি কোরআন ও সুন্নাহ থেকে আহকাম উৎসারণ 
করতে পারতেন না, তারা ফকিহ সাহাবায়ে কেরামের শরণাপন্ন হয়ে তাদের নিকট থেকে মাসায়েল জেনে নিতেন। 
আর ফুকাহায়ে সাহাবা সেসব প্রশ্নের জবাব দুভাবে দিতেন- কখনো প্রমাণ বর্ণনা করে, কখনো প্রমাণ বিহীন । 
অবশ্য সাহাবায়ে কেরামের যুগে ব্যক্তি বিশেষের অনুসরণকে আবশ্যক মনে করা হতো না; বরং সাধারণ তাকলিদ 
এবং তাকলিদে শখসি উভয়টির প্রচলন ছিলো । তাকলিদের মুতলাক তথা সাধারণ তাকলিদের উদাহরণ সাহাবায়ে 
কেরামের যুগে অগণিত । কারণ প্রতিটি ফকিহ সাহাবি স্বীয় প্রভাবাধীন শ্রেণীতে ফতওয়া দিতেন, আর অন্যরা এর 
তাকলিদ করতেন এজন্য “আ'লামুল মুয়াক্কাইন' নামক গ্রন্থে আল্লামা ইবনুল কাইয়িম (র.) লিখেছেন, 


5 হও বু ০১ 4১ ০১01 তত | ০৯৮০ ৮ত ৩৮ ৬] পির্দশিচ ০৪৬৯ ০০০9 
৪৮০9 4৯১ ০৪ ০ ৮০ ০৮৪৪ 


“ফতওয়া রাসূল এঃ্২এর যেসব সাহাবি থেকে সংরক্ষিত হয়েছে নারী পুরুষ মিলিয়ে, তাদের সংখ্যা তিনশরও বেশি ।" 
তাদের সমস্ত ফতওয়া সাধারণ তাকলিদের দৃষ্টান্ত । 
বরং অনেক বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায় যে, সাহাবায়ে কেরামের শুধু বক্তব্য নয়; বরং তাদের কর্মেরও তাকলিদ বা 
অনুসরণ করা হতো । যেমন, মুয়াত্তা ইমাম মালেকে বর্ণিত আছে যে, হজরত উমর (ো.) হজরত তালহা (রা.)কে 
ইহরাম অবস্থায় রঙিন কাপড় পরিহিত অবস্থায় দেখে তার ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেন । তিনি জবাব দিলেন- এই 
রং-এ সুগন্ধি নেই । ফলে হজরত উমর (রা.) বললেন, 
7৮৮৮৮ 01 ০০৪) ৮১15৯ ১ ১৬৬ ১৪০ 91 ৯০ ০০০০] ৮5৪ ৬ শি ৯০) ক্রম শি 
৩০ ৮৮০ 4৯০]| ৮৫11১৮৮80১0 ৮৮৮১| 6 একী] ৮৮১) ৮৩ ০৬ ৯৪ 2০ ৪ ৩৮ 
"1০1 ৮১ শশা] ভা ৮০] ৮৩ ভে 6৭ ৬৪ ৮৮৮] ৯৮৯ একী] ০৬৮ ৮৩ 
- ০১১০ ৩ ০৯১) ১৮০ ৬১৬৯ ভোঁঠ উন কি 50 ৮ ২০৩ ভাট সা 
“হে সম্প্রদায়! তোমরা অনুসরণীয় ব্যক্তি । লোকজন তোমাদের অনুসরণ করবে । যদি কোনো অজ্ঞ এ কাপড়টি 
দেখে তাহলে বলবে, ইহরামকালে তালহা ইবনে উবায়দুল্লাহ রঙিন কাপড় পরতেন । সুতরাং হে সম্প্রদায়! এ 
ধরনের কোনো রঙিন পোশাক তোমরা পরিধান করবে না।' 
সাহাবিদের আমলে ব্যক্তি বিশেষের অনুসরণ 
সাহাবায়ে কেরামের মাঝে তাকলিদে শখসির এমন অনেক দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়। নিচে তা থেকে কয়েকটি 
দৃষ্টান্ত তুলে ধরা হলো, 
১. সহিহ বোখারি : ১/২৩৭ ০-০| ৮ ১২: 7০৯]1 ০০৯19 ৮৬ (৯) ৮৮৮$ এর অধীনে হজরত 
ইকরামা রো.) হতে বর্ণিত আছে, 
১৮০ ২1১1 ৮৪৮০ ০০৪ ০০৬ ৮ ০৪১৬ মগ ০৮৪ (০০০) ততচ ০1910 ০৮১০৮ ৩। 
- ১১০১৪ 6১০ ৬০ 
“হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর নিকট মদিনাবাসী এমন এক মহিলা সম্পর্কে মাসআলা জিজ্ঞেস করলো, 
যার তওয়াফের পর মাসিক হয়ে গেছে। তিনি এর জবাবে বললেন, সে চলে যাবে মিনা থেকে মক্কার দিকে । 
মদিনাবাসীরা তখন বললো, আমরা জায়েদের বক্তব্য ছেড়ে আপনার বক্তব্য গ্রহণ করবো না।' 
এই বর্ণনাটি মু'জামে ইসমাইলিতে আব্দুল ওয়াহ্হাব আস্-সাকাফিতে বর্ণিত আছে। এতে মদিনাবাসীর এই 
বক্তব্যটি বর্ণিত আছে- ৮৮০ 3:৯০ ০4০42) ০৮০৮1 ১1 02891 ৮00১ 
“আমাদের আপনি ফতওয়া দেন বা না দেন আমরা তার কোনো পরোয়া করি না। জায়েদ ইবনে সাবেত (রো.) 
বলেন, সে মিনা থেকে চলে যাবে না।' 
আর মুসনাদে আবু দাউদ তায়ালিসিতে তাদের নিঙ্লেযুক্ত বাণী বর্ণিত আছে, 
১1578055757 ১7448 
“আপনি জায়েদের বিরোধিতা করছেন ইবনে আব্বাস! । আপনার অনুসরণ আমরা করব না।' 


স্পষ্টাভাবে এ থেকে বোঝা গেলো যে, তারা জায়েদ ইবনে সাবেত (রা.)-এর তাকলিদে শখসি করতেন । 
তাই তারা এ বিষয়ে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর ন্যায় সাহাবির ফতওয়া গ্রহণ করেননি এবং তার বক্তব্য 


প্রত্যাখ্যানের কারণ এ ছাড়া আর কিছু বলেননি যে, তার এ বক্তব্য জায়েদ ইবনে সাবেত (রা.)-এর ফতওয়া 
পরিপন্থী । হজরত ইবনে আব্বাস রো.) ও এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেননি যে, তোমরা তাকলিদে শখনি করে 
গুনাহ অথবা শিরকে লিপ্ত হচ্ছো; বরং তাদেরকে এই দিকনির্দেশনা দিলেন, যাতে তারা হজরত উন্মে সুলায়ম 
(রা.) থেকে বিষয়টি তাহকিক করে পুনরায় হজরত জায়েদ ইবনে সাবেত (রা.)-এর শরণাপন্ন হন। তাই হজরত 
জায়েদ (রা.) হাদিস তাহকিক করে নিজের পূর্বের ফতওয়া থেকে প্রত্যাবর্তন করেন । মুসলিম ইত্যাদির হাদিসে 
বিষয়টি স্পষ্টাকারে রয়েছে । 

এ ঘটনা থেকে এ বিষয়টি স্পষ্ট হয়ে যায় যে, মদিনাবাসী হজরত জায়েদ (রা.)-এর তাকলিদে শখসি করতেন। 

২. সহিহ বোখারি : ২/৯৯৭, 241 ৩ 221 ৩০৮৮ ৯১৩ ০০০০1৮৪]। ৮৮৪ এর অধীনে হজরত হুজাইল 
ইবনে শুরাহবিল থেকে বর্ণিত আছে যে, হজরত আবু মুসা আশআরি (রা.)-এর নিকট কিছু সংখ্যক লোক একটি 
মাসআলা জিজ্ঞেস করে । তিনি উত্তর তো দিয়ে দিয়েছেন, তবে সাথে সাথে এটিও বলে দিয়েছেন যে, হজরত 
আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর নিকট জিজ্ঞেস করে নিও। তারা হজরত ইবনে মাসউদ (রা.)-এর কাছে 
গেলো । হজরত আবু মুসা আশআরি (রা.)-এর রায়ের কথাও আলোচনা করলো । হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) যে 
ফতওয়া দিয়েছেন সেটি ছিলো হজরত আবু মুসা আশআরি (রা.)-এর ফতওয়ার বিপরীত । লোকজন হজরত আবু 
মুসা আশআরি (রা.)-এর নিকট হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর ফতওয়ার কথা উল্লেখ করলে তিনি 
বললেন, ৮5১ ৮৮1115৯715৮ ৮৯৮৮০ সি তোমাদের মাঝে যতোদিন পর্যন্ত এই মহাজ্ঞানী থাকবেন 
তোমরা ততোদিন আমাকে জিজ্ঞেস করবে না। 

মুসনাদে আহমদের (১/৪৬৪, হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) এর হাদিসে) বর্ণনার শব্দগুলো নিম্নরূপ, 

- 5০৫৮1 ০ 01 নি 01১ 0 ডে ৩6 ৪9৮ এ 

“তোমাদের মাঝে যতোদিন এই মহাজ্ঞানী বিদ্যমান থাকবেন তোমরা ততোদিন আমাকে কোনো বিষয়ে 
জিজ্ঞেস করবে না।” 

হজরত আবু মুসা আশআরি (রা.) এখানে তাদেরকে এই পরামর্শ দিয়েছেন যে, প্রতিটি মাসআলা আব্দুল্লাহ 
ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে জিজ্ঞেস করো । তাকলিদে শখসি বলা হয় এটাকেই । 


ইয়েমেন প্রেরণ করেন এবং তাকে দিকনির্দেশনা প্রদান করেন শরিয়াতের উৎস সম্পর্কে। এ ঘটনায় হজরত 
মু'আজ (রা.) ইয়েমেনবাসীদের জন্য শুধু গভর্নর হিসেবেই যাননি, বরং গিয়েছিলেন বিচারপতি ও মুফতী 
হিসেবেও । অতএব, ইয়েমেনবাসীদের জন্য শুধু তার তাকলিদ করা ছাড়া অন্য কোনো পথ ছিলো না। এ কারণে 
ইয়ামেনবাসী শুধু তারই তাকলিদে শখসি করতেন। এর ওপর অনেক গায়রে মুকাল্লিদ বলেন, হজরত মু'আজ 
(রা.) ছিলেন বিচারপতি, মুফতি ছিলেন না। কিন্তু এই ধারণা সম্পূর্ণ ভুল। সহিহ. বোখারি : ১/২৯৭ ২, 
০০-৭। 1০৮০ ৪ 5৪০০/৮৮1-এ হজরত আসওয়াদ ইবনে ইয়াজিদ (রা.)-এর বর্ণনায় আছে, 
1) শললহ এ০০০ ৪১৮ ৯০ ০5 ১৮৪০৪ তা 31 ৮৮৮ ৮৮৪18 এই ৩৪ ১০ | 

» ৮০০] ৩১ ৮৪৮৪৮] 2০৭ ৮৮৮৮৪ 
. আমাদের মাঝে হজরত মুআজ ইবনে জাবাল (রা.) আগমন করলেন শিক্ষক বা শাসকরূপে। তখন আমরা 
তাকে জিজ্ঞেস করলাম, এক ব্যক্তি মারা গেছে আর দুনিয়াতে রেখে গেছে তার একটি মেয়ে ও এক বোন (এর 


মিরাস বন্টন কিভাবে হবে?)। হজরত মু'আজ-ইবনে জাবাল (রা.) তখন কন্যাকে সম্পদের অর্ধেক আর বোনকে 
দিয়ে দেন বাকি অর্ধেক । 


বোঝা যায় যে, তিনি মুফতিরূপে ফতওয়া দিতেন এবং আলোচ্য বিষয়ে তিনি স্বীয় ফতওয়ার কোনো প্রমাণও 
পেশ করেননি । এটাকে ইয়েমেনবাসী শুধু তাকলিদরূপে গ্রহণ করেছেন। 


মুলকথা, তাকলিদে মুতলাক ও তাকলিদে শখসি উভয়টি প্রচুর নজির সাহাবিগণের যুগে বিদ্যমান আছে। 
বাস্তব ঘটনাও এটাই যে, মূলত এ দুটোই জায়েয । প্রথম যুগে কোনো প্রকার প্রত্যাখ্যান ব্যতিত এই দুটো পদ্ধতির 
ওপর আমল হতো । কিন্তু পরবর্তী ওলামায়ে কেরাম একটি বিরাট প্রশাসনিক উপকারিতার ফলে তাকলিদে 
মুতলাকের পরিবর্তে আবশ্যক করে নিয়েছেন তাকলিদে শখসি। 

এই উপকারিতা বুঝতে হলে প্রথমে মনে রাখা আবশ্যক যে, কোরআনে কারিমের অগণিত স্পষ্ট বিবরণ 
মুতাবিক খাহেশাতে নফসানির অনুসরণ করা নেহায়েত মারাত্মক রোগ । অতঃপর খাহেশাতে নফসানির আনুগত্য 
এক তো হলো, মানুষ হালালকে হারাম মনে করে লিপ্ত হবে। আর এরচেয়েও মারাত্মক পদ্ধতি হলো, মানুষ 
কুপ্রবৃত্তির আনুগত্য করে হারামের হারাম হওয়ার বিষয়টিকে অস্বীকার করবে। এই পদ্ধতিটি এ জন্য মারাত্মক 
খারাপ যে, তাতে মানুষের নিজ কৃতকর্মের ওপর অনুশোচনা ও লজ্জা হয় না। ফুকাহায়ে কেরাম চিন্তা করেছেন 
যে, প্রথম যুগে দীনদারি ছিলো ব্যাপক । এজন্য তাকলিদে মৃতলাকে খাহেশাতে নফসানির আনুগত্যের আশঙ্কা 
ছিলো না। কিন্তু পরবর্তীতে দীনদারির সে মানদণ্ড আর অবশিষ্ট থাকেনি। অতএব, যদি তাকলিদে মুতলাকের ছারা 
সম্পূর্ণ উন্মুক্ত রাখা হয়, তাহলে লোকজন স্বীয় খাহেশাতে নফসানি অনুযায়ী যে ইমামের বক্তব্য সহজ দেখবে, 
অবলম্বন করবে সেটি । আর এটা হলো, মারাত্মক বিভ্রান্তি যা নিংসন্দেহে ইসলাম পরিপন্থী । কুপ্রবৃত্তির আনুগত্য 
করে কখনো কোনো ইমামের অনুসরণ করবে আর অন্য সময় অন্য কোনো ইমামের। স্বয়ং আল্লামা ইবনে 
তাইমিয়াহ (র.) নিজ ফতওয়া গ্রন্থে এই কর্মপদ্ধতিকে চরম নিন্দনীয় সাব্যস্ত করেছেন। 

এ বিষয়ে যদি উনুক্ত স্বাধীনতা দেওয়া হয়, যে মুজতাহিদের বক্তব্য ইচ্ছা গ্রহণ কর, তাহলে দীন খেলার 
বস্তুতে পরিণত হয়ে যাবে। কেনোনা অধিকাংশ মুজতাহিদিনের নিকট কিছু না কিছু স্বতন্ত্র এমন বক্তব্য পাওয়া যায়, 
যেগুলো খাহেশাতে নফসানির অনুকূল হয়ে থাকে । যেমন ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে দাবা খেলা বৈধ । হজরত 
আবদুল্লাহ ইবনে জা*ফরের দিকে বাদ্যযন্ত্রের বৈধতা সম্বনবযুক্ত। হজরত কাসিম ইবনে মুহাম্মদের দিকে সম্োধিত 
বক্তব্য হলো যে, তিনি ছায়াহীন ছবিকে বৈধ বলতেন । ইমাম সাহনুন মালেকি (র.)-এর দিকে স্বীয় স্ত্রীর সাথে 
পায়ুপথে সঙ্গমের বৈধতা সম্বোধিত। ইমাম আ'মাশ রে.) থেকে বর্ণিত আছে যে, তার নিকট রোজা শুরু হয় 
সূর্যোদয় থেকে৷ ইবনে হাজম জাহেরির মাজহাব হলো, যে মহিলাকে বিয়ে করতে মনস্থ করবে তাকে বিবৃত 
অবস্থায়ও দেখা বৈধ। তাছাড়া তারই মাজহাব হলো, যদি কোনো মহিলার জন্য কোনো পুরুষ থেকে পর্দা করা 
মুশকিল হয় তাহলে তার জন্য সে বালেগ পুরুষকে নিজের স্তনের দুধ পান করিয়ে দেয়া বৈধ। তার জন্য আর 
পর্দার হুকুম থাকবে না, দুধপান সংক্রান্ত হুরমত সাব্যস্ত হয়ে যাবে। হজরত আতা ইবনে আবু রাবাহের মাজহাব, 
ঈদের দিন যদি শুক্রবার হয় তাহলে সেদিন জোহর এবং জুম'আ বাদ হয়ে যায়। 

এজন্য কোনো ব্যক্তি যদি এমন বক্তব্যগুলো তালাশ করে এগুলোর ওপর আমল করতে আরন্ু করে দেয়, 
তাহলে এমন একটি দীন তৈরি হবে যার প্রতিষ্ঠাতা শয়তান এবং নফস ছাড়া অন্য কেউ নয়। তাই কোনো কোনো 
পূর্ববর্তী মনীষী বলেছেন, +১... ৮০ ৫১৯ ০৮:০৯) ০১/৯4 ২৯1 ০৯ “যে ওলামায়ে কেরামের নগণ্য বক্তব্যগুলো 
গ্রহণ করবে সে ইসলাম থেকে বেরিয়ে যাবে ।" “তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) হজরত মা'মার 
(রা.)-এর বক্তব্য বর্ণনা করেছেন যে, 
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“কোনো ব্যক্তি যদি মদিনাবাসীর গ্রহণ করে গান-বাদ্য শোনা এবং স্ত্রীদের সাথে পায়ুপথে সঙ্গমের ব্যাপারে 


এবং মক্কাবাসীদের বক্তব্য গ্রহণ করে মুত'আ বিয়ে ও খালেস শরাব বা লাল রং সম্পর্কে এবং নেশাজাত দ্রব্য 
সম্পর্কে একটি বক্তব্য গ্রহণ করে তবে সে নিকৃষ্ট ব্যক্তি হবে ।' 


সারকথা হলো, সাধারণ তাকলিদের উন্মুক্ত অনুমতির ফলে এই ধরনের খাহেশাতে নফসানির অনুসরণ করার 
মারাত্মক আশঙ্কা সৃষ্টি হয়ে গিয়েছিলো । এজন্য হিজরি ৪র্থ শতাব্দিতে ওলামায়ে কেরাম তাকলিদে শখসিকে 
ওয়াজিব সাব্যস্ত করেন। “হুজ্জাতুল্লাহিল বালিগাহ' নামক গ্রন্থে হজরত শাহ ওয়ালি উল্লাহ (র.) ওলামায়ে কেরামের 
এই সিদ্ধান্তের আলোচনা করতে গিয়ে লিখেন, ১৮১)। এ.)১ ০ ৯1৯1 ৯৯1৯ 9৬১ “তিৎকালে এটাই ওয়াজিব 
ছিলো ।” 

০ প্রশ্ন হয়, সাহাবি যুগে যে বিষয়টি ওয়াজিব ছিলো না সেটা পরবর্তী যুগে ওয়াজিব কিভাবে হয়? 

'আল-ইনসাফ ফি বায়ানি সাবাবিল ইখতিলাফ' নামক গ্রন্থে হজরত শাহ ওয়ালি উল্লাহ (র.) এর জবাব দিতে 
গিয়ে লিখেছিন যে, ওয়াজিব দুই প্রকার : ১) ওয়াজিব লিআইনিহি, ২) ওয়াজিব লিগাইরিহি। 

ওয়াজিব লিআইনিহি : সেসব বিষয় যেগুলো রিসালত যুগে ওয়াজিব করে দেয়া হয়েছে। এরপর এগুলোতে 
বৃদ্ধি হতে পারে না। কিন্তু ওয়াজিব লিগাইরিহিতে সংযোগ হতে পারে । সেটি এভাবে যে, মূল লক্ষ্য-উদ্দেশ্য তো 
হয় একটি ওয়াজিব আদায় করা । কিন্তু যদি কোনো যুগে এই ওয়াজিব আদায়ের শুধু একটি পদ্ধতিই থেকে যায় 
তাহলে সে পদ্ধতিটিও ওয়াজিব হয়ে যায়। যেমন, রিসালত যুগে হাদিস সংরক্ষণ ওয়াজিব ছিলো; কিন্তু লেখা 
ওয়াজিব ছিলো না| কারণ, হাদিস সংরক্ষণের ফরজ বা দায়িত্‌ শুধু স্মরণশক্তি দ্বারা আদায় হয়ে যেতো । কিন্তু 
পরবর্তীতে যখন ম্মরণশক্তির ওপর নির্ভরতা থাকলো না তখন লেখা ছাড়া হাদিস সংরক্ষণের আর কোনো পদ্ধতি 
ছিলো না। এজন্য লেখা ওয়াজিব হয়ে যায়। অনুরূপভাবে সাহাবি তাবেয়িনের যুগে অমুজতাহিদের জন্য সাধারণ 
তাকলিদ ওয়াজিব ছিলো । কিন্তু যখন সাধারণ তাকলিদের পথ আশঙ্কাপূর্ণ হয়ে গেলো, তখন শুধু তাকলিদে 
শখসিই ওয়াজিব সাব্যস্ত করা হয়েছে। এটিই সে বিষয় যার দিকে হজরত শায়খুল হাদিস (র.) এই ভাষায় ইঙ্গিত 
করেছেন যে, তাকলিদে শখসির আবশ্যিকতা কোনো শরয়ি হুকুম নয় এবং এটি একটি প্রশাসনিক সিদ্ধান্ত । 

একটি স্পষ্ট দৃষ্টান্ত হলো, হজরত উসমান (রা.)-এর পূর্বে কোরআনে কারিম যে কোনো লিপি পদ্ধতিতে লেখা 
বৈধ ছিলো । কিন্তু হজরত উসমান (রা.) একটি মারাত্মক ফিতনার দ্বার রুদ্ধ করার লক্ষ্যে গোটা উম্মতকে একটি 
লিপি পদ্ধতির ওপর একব্রিত করে দিয়েছেন এবং অন্যান্য লিপি পদ্ধতি লেখা না জায়েয সাব্যস্ত করেছেন। 
উম্মতের ইজমা যার ওপর সংঘটিত হয়েছে । কেউ এ সম্পর্কে এ প্রশ্ন করতে পারে যে, ওয়াজিব নয় এমন একটি 
বিষয়কে ওয়াজিব সাব্যস্ত করা হলো কিভাবে? সম্পূর্ণ এ ব্যাপারই তাকলিদে শখসির যে, একটি বিরাট ফিতনার 
দার রুদ্ধ করার জন্য এটাকে ওয়াজিব সাব্যস্ত করা হয়েছে। 


তাকলিদের বিভিন্ন স্তরসমূহ 

এই পর্যন্ত সাধারণ তাকলিদ প্রমাণ করা হয়েছে। মুকাল্লিদ বা অনুসারীর এলমি যোগ্যতার দিকে লক্ষ্য করলে 
অবশ্য তাকলিদের বিভিন্ন স্তর হয়ে থাকে । এসব স্তর সম্পর্কে অনুধাবন না থাকার কারণে কোনো কোনো সময় 
চরমপন্থা ও শিখিলপন্থা অবলম্বন করা হয়। এই স্তর পার্থক্য সংক্রান্ত জ্ঞান না থাকার ফল গায়রে মুকাল্লিদদের 
বেশির ভাগ প্রশ্ন । এজন্য স্মরণ রাখা চাই যে, তাকলিদের রয়েছে চারটি স্তর ৷ যেগুলোর বিধিবিধান ভিন্ন ভিন্ন। 

১. সাধারণ লোকের তাকলিদ : সর্বপ্রথম স্তর সাধারণ লোকের তাকলিদের। সাধারণ লোক দ্বারা আমাদের 
উদ্দেশ্য তিন ধরনের লোক। 

এক. যারা আরবি ও ইসলামি জ্ঞান সম্পর্কে সম্পূর্ণ অজ্ঞ। চাই অন্য কোনো বিদ্যায় যতোই পারদর্শী হোক না 
কেনো! 

দুই. যারা আরবি ভাষা ভালো জানেন । কিন্তু তারা নিয়মতান্ত্রিকভাবে ইসলামি শিক্ষা গ্রহণ করেননি । 

তিন. প্রথাগতভাবে যারা এলেম অর্জন করে অবসর হয়েছেন। কিন্তু ইসলামি বিদ্যায় তাদের অন্তৃষ্টি 
পারদর্শিতা ও অভিজ্ঞতা অর্জিত হয়নি। এই তিনটি দলের হুকুম হলো, তাদের ওপর সর্বাবস্থায় তাকলিদই 
ওয়াজিব । নিজ ইমাম অথবা মুফতির বক্তব্য থেকে তাদের বেরিয়ে আসা বৈধ নেই। চাই তার কোনো বক্তব্য 


মানুষের সামনে একটি হাদিস থাকবে আর সে একটি বর্জন করে নিজ ইমাম অথবা মুফতির বক্তব্যের ওপর 
আমল করবে । কিন্তু যে জনসাধারণের কথা আমরা আলোচনা করছি তাদের জন্য এছাড়া আর কোনো উপায় 
নেই। কেনোনা, তারা কোরআন হাদিসের প্রমাণাদি নিয়ে গভীর চিন্তা ও সিদ্ধান্তের যোগ্য নয়। অনেক সময় 
কোরআন ও হাদিসের বাহ্যিক অর্থ একটি হয়ে থাকে, সেদিকে বিবেক দ্রুত ধাবমান। 

কিন্তু এর প্রয়োগ ক্ষেত্র অন্যান্য প্রমাণের আলোকে অন্য কিছু হয়ে থাকে । তখন এ ধরনের জনসাধারণকে যদি 
এর অনুমতি দেওয়া হয় যে, সে কোনো হাদিস নিজ ইমামের বক্তব্যের পরিপন্থী পেলে ইমামের বক্তব্য বর্জন করবে, 
তাহলে এর ফল বেশির ভাগ সময় মারাত্বক গোমরাহি ছাড়া আর কিছু হবে না। এজন্য এভাবে অসংখ্য লোক 
পথভ্রষ্ট হয়েছে । যেমন, কেউ কেউ কোরআনের আয়াত এ] ১ ৮৯৪ 1১৯৮ ৮০০৩ ৮০৮৮১ 3০৪৮] 40) 
(পূর্ব পশ্চিম আল্লাহরই । অতএব, যেদিকে তোমরা মুখ ফেরাও সেখানে আল্লাহ রয়েছেন ।) দ্বারা প্রমাণ পেশ করে 
নামাজের মধ্যে কেবলা রুখ হওয়া ফরজ- এ বিষয়টিকেই অস্বীকার করে বসে, অথবা যেমন হাদিসে 1.৯ ৮১3 
০১ ১০১৯০ ০৮ (আওয়াজ অথবা দুর্গন্ধ অনুভব করা ছাড়া ওজুর প্রয়োজন নেই।) একজন সাধারণ ব্যক্তি এর 
স্বতঃসিদ্ধ অর্থের ওপর আমল করে যদি ইমামগণের বক্তব্য বর্জন করে তাহলে সর্বসম্মতিক্রমে সে পথভ্রষ্ট হয়ে 
যাবে। এজন্য ইমাম আবু ইউসুফ রে.) বলেন, যদি কোনো ব্যক্তি রোজা অবস্থায় সিংগা লাগায় এবং ,৮9| 
*১৯-৮-১)১ ৮৯৮০০) (যে ডুস গ্রহণ করবে ও ডুস লাগাবে তাদের উভয়েরই রোজা ভঙ্গ হয়ে যায়।) হাদিস দেখে 
রোজা ভেঙে ফেলে তাহলে তার ওপর কাফ্ফারা ওয়াজিব । আর যদি কোনো মুফতি তাকে ভূল মাসআলা বলেন 


যে, সিংগা লাগানোর ফলে রোজা ভেঙে যায়, আর এ কারণে সে খাওয়া-দাওয়া করে, পান করে তাহলে তার ওপর 
কাফফারা ওয়াজিব নয় | তিনি এর কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে লিখেন, 
৮৪ [25 ৬১৬) ৪০৪ ০৪]1 ৪ ১ তালিন। শশা] ৮৮) ০1251 ৬৮1 ৮০ ওই 
(৪০৬৬৭) ০৮০৪]] ৬১৩ ৮৪৭০ 5০৯) 222411 
কেননা ফুকাহায়ে কেরামের ইকতিদা করা একজন সাধারণ ব্যক্তির ওপর ওয়াজিব । কারণ, হাদিস সম্পর্কে 
তার জ্ঞান নেই ।' 

২. বড় আলেমের তাকলিদ : দ্বিতীয় স্তর, বড় আলেমের তাকলিদ। বড় আলেম দ্বারা আমাদের উদ্দেশ্য 
এমন ব্যক্তি ইজতিহাদের স্তরে যিনি পৌছেননি, কিন্তু কোরআন ও সুন্নাহর বিদ্যায় তার পারদর্শিতা ও প্রচুর 
অন্তৃষ্টি অর্জিত হয়েছে এবং কমপক্ষে নিজ মাজহাবের মাসয়ালাগুলো তার অন্তরে হাজির এবং এ সংক্রান্ত 
যোগ্যতা সৃষ্টি হয়েছে। এমন ব্যক্তির তাকলিদ জনসাধারণের তাকলিদ থেকে ভিন্নতর হয়ে থাকে । অর্থাৎ এমন 
ব্যক্তি নিন্নেযুক্ত বিষয়াবলিতে স্বতন্ত্র থাকে, 

এক. নিজ ইমামের মাজহাবে যদি বক্তব্য থাকে একাধিক তাহলে সেগুলোতে সামঞ্জস্য বিধানের অধিকারী হন। 

দুই. ইমাম থেকে যেসব মাসায়িলে কোনো বক্তব্য স্পষ্টাকারে বর্ণিত নেই সেগুলোতে ইমামের মূলনীতি 
অনুসারে আহকাম উৎসারণ করেন। 

তিন. কোনো কোনো সময় সাধারণ ও ব্যাপক লিপ্ততা এবং ভীষণ প্রয়োজনের অবস্থায় অন্য কোনো 
মুজতাহিদের বক্তব্যের ওপর ফতওয়া দেন, যার শরায়েত উসুলে ফতওয়ার কিতাবাদিতে রয়েছে। 

ইমামের কোনো বক্তব্য এমন ব্যক্তির নিকট যদি কোনো সহিহ এবং স্পষ্ট হাদিসের পরিপন্থী মনে হয় এবং 
এর বিরোধী অন্য কোনো হাদিসও না থাকে এবং ইমামের বক্তব্যের ওপর তীর অন্তর উন্মুক্ত না হয় (প্রশান্ত না 
হয়) তবে এমতাবস্থায় তিনি ইমামের বক্তব্য ছেড়ে হাদিসের ওপর আমল করেন । যেমন, বর্গাচাষের মাসআলায় 
হানাফি মাশায়েখে কেরাম ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর বক্তব্য বর্জন করেছেন। এমনভাবে চার প্রকার শরাব ছাড়া 


অন্যান্য শরাবের ক্ষেত্রে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে নেশা সৃষ্টিকারক পরিমাণ থেকে কম পান করা শক্তি অর্জনের 
উদ্দেশে জায়েজ । কিন্তু তার বক্তব্য বর্জন করেছেন হানাফি মাশায়েখে কেরাম সুস্পষ্ট হাদিসসমূহের ভিত্তিতে । 

৩. মুজতাহিদ ফিল মাজহাবের তাকলিদ প্রসঙ্গে : তৃতীয় পর্যায় হলো মুজতাহিদ ফিল মাজহাবের 
তাকলিদ । মুজতাহিদ ফিল মাজহাব তাকেই বলা হয়, যিনি সাধারণ ইজতেহাদের পর্যায়ে উপনীত নন । অর্থাৎ, 
প্রমাণ পেশের মূলনীতি নিজে তৈরি করতে পারেন না, কিন্তু প্রমাণের মূলনীতির আলোকে আহকাম উৎসারণ 
করতে সক্ষম। এমন ব্যক্তি মূলনীতিতে মুকাল্িদ হন, আর শাখাগত বিষয়ে হন মুজতাহিদ । যেমন, ইমাম আবু 
ইউসুফ, মুহাম্মদ, জুফার, শাফেয়িদের মধ্যে ইমাম আবু সাউর, মুজানি, মালেকিদের মধ্যে সাহনুন ইবনুল কাসিম, 
হাম্বলিদের মধ্যে খরকি, আবু বকর আল-আছরাম প্রমুখ । 

৪. সাধারণ মুজতাহিদের তাকলিদ প্রসঙ্গে : সাধারণ মুজতাহিদকেও তাকলিদের সর্বশেষ স্তর অবলম্বন 
করতে হয়। যদিও তিনি মুজতাহিদ হন, কিন্তু কোনো কোনো ক্ষেত্রে তাকেও তাকলিদ করতে হয় । অর্থাৎ যেসব 
স্থানে কোরআনের স্পষ্ট কোনো বিবরণ না থাকে সেখানে মুজতাহিদ ইমামগণ সাধারণত এমন করে থাকেন যে, 
নিজের রায় ও কিয়াসের ওপর আমলের পরিবর্তে স্বীয় পূর্ববর্তীগণের মধ্য হতে কারো বক্তব্য অবলম্বন করেন। 
যেমন, ইমাম আবু হানিফা (র.) সাধারণত ইমাম ইবরাহিম নাসায়ি (র.)-এর বক্তব্যের অনুসরণ করেন। ইমাম 
শাফেয়ি (র.) অধিকাংশ সময় ইবনে জুরাইজের বক্তব্যের ওপর আমল করেন। ইমাম মালেক (র.) ফুকাহায়ে 
মদিনার কারো অনুসরণ করেন। 


তাকলিদের ওপর উত্থাপিত আপত্তিসমূহ 
1কলিদকে কেউ কেউ নিম্লেযুক্ত আয়াতের সংগে মিলিয়ে দেন, 


- ০০০ ৮৮০ ৪] ০ তল ৪২105 এ০। ০১০1 ০০1৯ ক) ১০195 
“আর তাদের যখন বলা হয়, আল্লাহ তা'আলা যা কিছু অবতীর্ণ করেছেন, তোমরা তার অনুসরণ কর । তখন 
তারা বলে,*বরং আমরা অনুসরণ করবো আমাদের পিতা-প্রপিতাদের যার ওপর পেয়েছি তার ।' -সুরা বাকারা : ১৬৯ 
এর জবাব কিন্তু স্পষ্ট । প্রথমত এ জন্য যে, এই আয়াতে কোরআনে কারিম যার অনুসরণের নিন্দা করেছে 
সেটি ছিলো, ঈমান সংক্রান্ত বিষয়াবলিতে । পূর্বে বলা হয়েছে, ঈমান সংক্রান্ত বিষয় এবং অকাট্য বিষয়াবলি 
তাকলিদের স্থান নয়। দ্বিতীয়ত তারা 441 )১১| ০ তথা আল্লাহ তা'আলা কর্তৃক নাজিলকৃত বিষয় থেকে বিমুখ 
হয়ে নিজের পিতা-প্রপিতাদের আমলকে এর মুকাবিলায় প্রমাণ স্বরূপ পেশ করতো । আর ইমামের মুকাল্িদ যারা, 
তারা আল্লাহ কর্তৃক নাজিলকৃত বিষয় থেকে বিমুখ হয় না; “বরং এর ব্যাখ্যার জন্য মুজতাহিদের বক্তব্যের ওপর 
নির্ভর করে- মুজতাহিদের বক্তব্যকে স্বতন্ত্র প্রমাণ মনে করে না। আল্লামা ইবনে নুজাইম প্রমুখ এজন্য তাকলিদের 
সংজ্ঞা দিয়েছেন নিম্নেযুক্ত ভাষায়, 


* এপি ১৩ চেটিসস ৬৭ ৩৮ 4০৯০ ০৪ ০৮ ০১ এ] 
'প্রমাণ ছাড়া যার বক্তব্য কোনো দলিল নয় তার কথা মতো আমল করা ।” 
তৃতীয়ত : কোরআনে কারিম পিতা-প্রপিতাদের অনুসরণ নিষিদ্ধ হওয়ার কারণও পরবর্তীতে বর্ণনা করেছে। 
সেটি হলো, 
- ৩১০০৫: 93 শীত ১০ ৩ ৮৯০ ০৮৬ ৮০৩। 
“তাহলে কী তাদের পিতা-প্রপিতা কিছু না বুঝলেও এবং সুপথ প্রাপ্ত না হলেও? (তোদের অনুসরণ করবে?) 
সূরা বাকারা : ১৬৯ 
এ থেকে বোঝা গেলো যে, মূল কারণ, তাদের বিবেকসম্পন্ন ও হিদায়াতপ্রাপ্ত না হওয়া । আর চার ইমাম 
সম্পর্কে স্বয়ং গায়রে মুকাল্লিদও স্বীকার করে যে, তারা ছিলেন জ্ঞানী এবং হিদায়াতপ্রাপ্ত। 


হজানাহ 


৮৪৮৮০ 1৯৮৮৮ 1১0 ১৯৮শদা উড ৫১ ও টি ১৪-১১-1৯১5 ০ ৮1 ৮০ 
০৯০৯ শড 

“মনে রেখ, তারা তাদের এবাদত করতো না। কিন্তু তারা যখন কোনো কিছুকে হালাল করে দিতো তারা 
সেটাকে মনে করতো হালাল । আর যখন তাদের কোনো জিনিস হারাম করে দিতো তখন তারা সেটাকে মনে 
করতো হারাম ।' 

এর জবাব হলো, কিতাব স্বীয় ওলামাকে শুধু ব্যাখ্যাতাই নয়; বরং আইন বা বিধানদাতা তথা শরিয়ত প্রবর্তক 
এবং কানুন প্রবর্তক সাব্যস্ত করেছে। এজন্য আজকেও রোমান ক্যাথলিক খিস্টানদের গ্রন্থরাজিতে এসব সুস্পষ্ট 
বিবরণ আছে যে, পোপের জন্য আইন প্রণয়ন ও শরিয়ত প্রণয়নের পূর্ণ এখতিয়ার আছে। তাছাড়া সে শরিয়ত 
সম্পর্কে যখন কোনো আইন বাস্তবায়ন করে, তখন অপরাধ থেকে নিষ্পাপ থাকে৷ এর পরিপন্থী আয়িম্মায়ে 
মুজতাহিদিনকে না কেউ নিষ্পাপ মনে করে, না তাদেরকে আইন প্রণেতা সাব্যস্ত করে। তাইতো বড় আলেমগণ 
তাদের বক্তব্যকে কোনো কোনো সময় বর্জনও করেন । যেমনটি আলোচিত হয়েছে পূর্বে । 

৩. তাকলিদের বিরুদ্ধে কেউ কেউ এই প্রমাণ পেশ করেন যে, কোরআনে কারিমে রয়েছে, ০, ১৪0১ 
৮৪০০ ০৯ এ ৮৭৮১ ০1৮৪] (আমি কোরআনকে উপদেশের জন্য সহজ করে দিয়েছি। আছে কি কেউ 
স্মরণকারি? সুরা কামার : ১৮ যা থেকে বোঝা যায়, কোরআনে কারিম সম্পূর্ণ সহজ । অতএব, এটার বিধিবিধান 
বোঝার জন্য কোনো মুজতাহিদের তাকলিদের প্রয়োজন নেই। 

জবাব সম্পূর্ণ স্পষ্ট । সেটি হচ্ছে, কোরআনের আয়াত দুই প্রকার- 

এক. আহকাম সম্বলিত । দুই. সেসব আয়াত যেগুলোর উদ্দেশ্য নসিহত ও উপদেশ । এই দ্বিতীয় প্রকার 
আয়াতগুলো সম্পূর্ণ সহজ প্রতিটি ব্যক্তি এগুলো থেকে উপদেশ অর্জন করতে পারে । অতএব, ওপরযুক্ত আয়াতে 
এই দ্বিতীয় প্রকারের বিবরণ রয়েছে। যার প্রমাণ, সেখানে কোরআনে কারিমে স্বয়ং ১/4)-এর শর্ত আরোপ করা 
হয়েছে এবং পরবর্তীতেও আল্লাহ তা'আলা »$- ০4 (আছে কি কেউ উপদেশ গ্রহণকারি?) বলেছেন )4 
০৮7৮৮ ০৮ (আছে কি কেউ মাসআলা উৎসারণকারী?) নয় । 

এতোটুকু আলোচনা যথেষ্ট যে, এই মাসআলার অতিরিক্ত বিস্তারিত ও তাত্তিক বিবরণের জন্য নিন্নোক্ত 
গ্রশ্থাবলির শরনাপন্ন হলে এখানে উপকার হবে । 

. ১৫৯১1) ১৮৪০1 ৬৪ ১৮০০৪ হাকিমুল উম্মত হজরত মাওলানা আশরাফ আলি থানভি (র.)। 
১৮৫৯১ ১৮57]1 ৬৪ ১৮০১ হজরত মাওলানা খায়র মুহাম্মদ (র.)। 

. ৮] ৮৫1 ২য় খণ্(- হজরত মাওলানা হাবিব আহমদ কিরানভি রে.)। 

. ১৮০০]| ০৯৮ হজরত মাওলানা রশিদ আহমদ গাঙ্গুহি রে.)। 

. ৯৮৩ ১৮5 হজরত মাওলানা মুফতি মুহাম্মদ শফি (র.)। 

৬. এ সম্পর্কে গুরুত্পূর্ণ বিষয়াবলির সারনির্যাস এবং তুলনামূলক অধিক তাফসিল ও তাত্বিক বিশ্লেষণের 
সাথে অধমও একটি গ্রন্থ বিন্যস্ত করেছে। এটি মাকতাবা দারুল উলুম করাচি ১৪নং থেকে (৮০৮৩ ৪ ১৮১5০ 
০-এ*৮ নামে ছাপা হয়েছে। 
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সিহাহ সিত্তাহ সংকলনের উদ্দেশ্য ও শর্তাবলি 

হাদিসের অগণিত কিতাব এমনিতে লেখা হয়েছে । কিন্তু ছয়টি গ্রন্থগুলোর মাঝে উৎসের মর্যাদা রাখে । 
যেগুলোকে 'আল-উন্মাহাতুস্‌ সিত্তা” অথবা “আল-উসুলুস্‌ সিত্তা" কিংবা বলা হয় 2. ৮-। সিহাহ সিত্তাহ* 
নামে কেউ কেউ মনে করেন এগুলোর প্রত্যেকটি হাদিস সহিহ ! আর কেউ মনে করেন যে, এগুলো ছাড়া কোনো 
হাদিস সহিহ নয় । কিন্তু এ দুটি বক্তব্যই ভূল। বাস্তব ঘটনা হলো, না “সিহাহ সিত্তাহ'-এর প্রতিটি হাদিস বিশুদ্ধ 
আর না এগুলোর বাইরে প্রতিটি হাদিস জয়িফ; বরং 7০. ৮- পরিভাষার অর্থ হলো, যে ব্যক্তি এই ছয়টি 
কিতাব পড়ে নিবে তার সামনে দীনের মৌলিক বিষয় সংক্রান্ত সহিহ বর্ণনাগুলোর একটি বিশাল ভান্তার এসে 
যাবে । দীনি ব্যাপারে যেগুলো যথেষ্ট | 

প্রথম দিকে পরিভাষা প্রসিদ্ধ ছিলো £.... ০৮০ বা পঞ্চ সহিহ-এর । ইবনে মাজাহকে সিহাহের অন্তুক্তি 
করা হয়নি । এ কারণে ইমাম আবু বকর হাজেমি (র.) 2-..-]| 7৮531 ১ (শুরূতুল আযিম্মাতিল খামসা) 
রচনা করেছেন। এ কারণে আন্মামা ইবনে আছির জাজরি (র.) জামিউল উসুলে ইবনে মাজাহকে অন্তর্ভুক্ত 
করেননি । কিন্তু পরবর্তীতে অধিকাংশ আলেম ইবনে মাজাহকে এর সুন্দর বিন্যাসের ভিত্তিতে সিহাহ সিত্তার 
অন্তর্ভুক্ত করেছেন৷ ইবনে মাজাহ-এর পরিবর্তে কেউ কেউ মুয়াত্তা ইমাম মালেককে, আর কেউ কেউ “সুনানে 
দারেমি'কে সিহাহ সিত্তার অন্তরভূক্ত করেছেন । তবে অবশেষে গ্রহণযোগ্যতা ইবনে মাজাহই লাভ করেছে। এজন্য 
এখন সিহাহ সিস্তাতে এটাকেই শামিল মনে করা হয়। 

সিহাহ সিত্তার লেখকদের লেখার উদ্দেশ্য একেকজনের একেক ধরনের । ইমাম বোখারি (র.)-এর সংকলনের 
উদ্দেশ্য হলো, সেসব সহিহ হাদিস থেকে ফিকৃহি আহকাম, আকাইদ, সিরাত এবং তাফসির উৎসারণ করেন 
সেটিকে উল্লেখ করে দেন শিরোনামে | কোনো কোনো সময় তার উৎসারণ এতো সুক্ষ হয় যে, হাদিস এবং 
শিরোনামে সামঞ্জস্য বোঝা যায় না। এ কারণেই তিনি অনেক সময় এমন করে থাকেন যে, একটি দীর্ঘ হাদিসের 
বিভিন্ন টুকরো করে উল্লেখ করেন বিভিন্ন ধরনের শিরোনামের অধীনে । তাছাড়া তার নিকট হাদিসের সবগুলো সূত্র 
এক স্থানে হয় না; বরং বিভিন্ন অধ্যায়ে বিক্ষিপ্ত হয়ে থাকে । এ কারণেই বোখারি থেকে কোনো হাদিস খোজ করা 
খুবই জটিল হয়ে থাকে । এর পরিপন্থী ইমাম মুসলিম (র.)-এর সংকলনের উদ্দেশ্য, এক বিষয়ের হাদিস সমস্ত 
সহিহ সূত্রগুলোর সাথে বিন্যস্ত আকারে একত্রিত করা । তাই কিতাবে এক বিষয়ের হাদিসগুলো একই স্থানে 
পাওয়া যায় । তার উদ্দেশ্য আহকাম উৎসারণের সাথে সংশ্লিষ্ট নয় । 

কেনোনা তার গ্রন্থের শিরোনামগ্ডলোও তিনি নিজে কায়েম করেননি; বরং পরবর্তীগণ তাতে বৃদ্ধি করেছেন। 
সুন্দর বিন্যাসের দিক দিয়ে ইমাম মুসলিম (র.)-এর গ্রন্থ অনুপম-বেনজির | হাদিস তালাশ করা এতে খুবই 
সহজতম । 

বেশির ভাগ সনদের ক্রুটি বর্ণনা করা ইমাম নাসায়ি (র.)-এর সংকলনের উদ্দেশ্য ৷ এজন্য তার পদ্ধতি হলো, 
সাধারণত প্রতিটি অধ্যায়ের শুরুতে এমন হাদিস উল্লেখ করেন যাতে তার মতে কোনো ক্রটি থাকে । সেসব ক্রুটি 
বর্ণনা করার পর সেসব হাদিস উল্লেখ করেন যেগুলো তার মতে বিশুদ্ধ; সাথে সাথে তীর সামান্য মনোযোগ 
আহকাম উৎসারণের দিকে থাকে । এ কারণে তার শিরোনামগুলো বোখারির পর দ্বিতীয় নম্বরে, সৃষ্ষদৃষ্টি দিয়ে লক্ষ্য 
করলে এটা বোঝা যায়। 

যেগুলো কোনো ফকিহ কোনো ফিকহি মাসআলার ক্ষেত্রে প্রমাণরূপে পেশ করেছেন তিনি এমন হাদিসগুলো 
সমস্ত সূত্রসহকারে একত্র করে দেন! ইমাম আবু দাউদ (র.)-এর সংকলনের উদ্দেশ্য সেসব হাদিস জমা করা । এ 
হিসেবে তার পদ্ধতি ইমাম যুসলিম (র.)-এর মতোই । কিন্তু যেহেতু তিনি সমস্ত ফুকাহার প্রমাণগুলো উল্লেখ 
করেন, এজন্য ইমাম মুসলিম (র.)-এর ন্যায় সহিহ হাদিসের পাবন্দি করতে পারেননি; বরং তার কিতাবে হাসান 
এবং জয়িফ হাদিসও এসে গেছে। অবশ্য তিনি দুর্বল ও মুজতারিব হাদিসের ওপর কালাম করার ব্যাপারেও 
অভ্যন্ত। তবে শর্ত হলো, দুর্বলতা বেশি হওয়া । তাই যে হাদিসে তিনি নীরবতা অবলম্বন করেন এর অর্থ হলো, সে 


হাদিসটি তার মতে প্রমাণযোগ্য ৷ অবশ্য যদি কোনো সময় সামান্য দুর্বলতা থাকে তাহলে এটার প্রতি ভ্রুক্ষেপ 
করেন না; এর ওপর কালামও করেন না। ইমাম আবু দাউদ ইমাম নাসায়ি রে.)-এর পরিপন্থী বিশুদ্ধতম হয়ে 
থাকে । পরবর্তীতে সেসব বর্ণনা উল্লেখ করেন তার মতে যেগুলো প্রাধান্য প্রাপ্ত নয়। 

ইমাম নাসায়ি ও ইমাম আবু দাউদের পদ্ধতিগুলোকে একত্রিত করেছেন তিরমিযী রে.)। তার সংকলনের 
উদ্দেশ্য প্রত্যেক ফকিহের দলিল স্বতন্ত্র অধ্যায়ে উল্লেখ করা । কিন্তু তিনি একটি আলোচ্য বিষয়ের সবগুলো হাদিস 
উল্লেখ করেন না; বরং প্রতিটি অধ্যায়ে সাধারণত শুধু একটি হাদিস নেন এবং হাদিসও যথাসম্ভব সেটি নির্বাচন 
করেন যেটি অন্য ইমামগণ বর্ণনা করেননি এবং এ আলোচ্য বিষয়ের অন্য হাদিসগুলোর দিকে ০৮ | ৪১ 
৩১৩ ১৩১৩ (এ অনুচ্ছেদে অমুক অমুক থেকে হাদিস রয়েছে ।) লিখে বুঝিয়ে দেন। 

তিনি ইমাম নাসায়ি (র.)-এর ন্যায় সনদের ক্রুটিগুলোর ব্যাপারে সতর্ক করে দেন। তাছাড়া ফুকাহায়ে 
কেরামের মাজহাব স্পষ্ট ভাষায় বর্ণনা করেন । তিরমিধীর অতিরিক্ত বৈশিষ্ট্যাবলির বিবরণ পরবর্তীতে আসবে স্বতন্ত্র 
আকারে । ইমাম ইবনে মাজাহ (র.)-এর পদ্ধতি ইমাম আবু দাউদের মতোই । পার্থক্য হলো, তার নিকট সহিহ 
অথবা হাসান হওয়ার প্রতি এতোটা গুরুত্বারোপ হয় না, ইমাম আবু দাউদের নিকট যতোটা হয়ে থাকে । 

সিহাহ সিত্তা সংকলনের লক্ষ্য-উদ্দেশ্য এটাই ছিলো, যা ওপরে বর্ণনা করা হলো । এবার দ্বিতীয় বিষয়টি হলো, 
সিহাহ সিত্তার শর্তাবলি কী? অর্থাৎ, তার নিজ গ্রন্থে কোনো হাদিস অন্তর্ভূক্ত করার জন্য সামনে রেখেছেন কি কি 
শর্ত। একটি বড় জটিল প্রশ্ন এটি ৷ কেনোনা, তীরা কোথাও তাদের শর্তাবলি স্পষ্ট ভাষায় বর্ণনা করেননি । অবশ্য 
পরবর্তী ওলামায়ে কেরাম তাদের কিতাবাদি তালাশ করার পর তাদের কর্মপদ্ধতি থেকে সেসব শর্ত-শরায়েত 
উৎসারণ করেছেন এবং এ বিষয়ে আলোচনা করেছেন । এ বিষয়ে দুটি পুস্তিকা প্রসিদ্ধ ও প্রচলিত । ইমাম আবু 
বকর হাজেমি হ_. * ৮-| 2৮531 ৮১০5 (শুরূতুল আযিম্মাতিল খামসা) এবং হাফেজ আবুল ফজল মুকাদ্দাসির 
77৮01 ০৮031 ৮১৮5 শুরূতুল আয়িম্মাতিল সিত্তা)। আল্লামা জাহেদ আল-কাওসারি (র)-এ দু'টি পুস্তিকা স্বীয় 
টীকাসহ ছেপে দিয়েছেন। এ বিষয়ে এই পুস্তিকাগুলোতে বিস্তারিত আলোচনা করা হয়েছে। পাঠক সমীপে 
এগুলোর সারনির্ধাস পেশ করা হলো। 

ইমাম বোখারি রে)-এর শরায়েত সবচেয়ে কঠোর । তার মৌলিক শর্ত হলো, তিনি শুধু এমন হাদিস নিবেন 
যেগুলো সহিহের শরায়েতে উন্নীত পরিপূর্ণরূপে । আর তিনি রাবিদের পাচ তবকা বা শ্রেনি থেকে শুধু প্রথম শ্রেনির 
হাদিসগুলো স্বতন্ত্রভাবে উল্লেখ করেন । দ্বিতীয় শ্রেনির হাদিসগুলো কখনও কখনো শুধু সহায়ক প্রমাণ হিসেবে এনে 
থাকেন। ইমাম হাকেম (র.) বর্ণনা করেনে যে, ইমাম বোখারি (র.)-এর একটি শর্ত এটিও যে, সে হাদিসটি 
গরিব হবে না। অর্থাৎ, প্রতিটি শ্রেনিতে এর বর্ণনাকারি কমপক্ষে দু'জন থাকবেন । কিন্তু হাফেজ মুকাদ্দাসি ও 
ইমাম হাজেমি (র.) দু'জনই এ মত কঠোরভাবে রদ করেছেন । কারণ অনেক গরিব হাদিস সহিহ বোখারিতে 
রয়েছে; বরং বোখারির সর্বপ্রথম হাদিস ০১: )৮০২। ৮৮5 ও গরিব। কারণ হজরত উমর (রা.) থেকে নিয়ে 
ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আনসারি (র.) পর্যন্ত এর সবগুলো সুত্র মুতাফাররিদ বা একক । এমনভাবে ৩৯ 
৬৯৮৮] ৮] ০০৮৮৮ -টিও বোখারির সর্বশেষ হাদিস গরিব । 

ইমাম বোখারি রে.) এর একটি শর্ত হাফেজ মুকাদ্দাসি (র.) এই বর্ণনা করেছেন যে, তিনি শুধু সেসব রাবির 
হাদিস নেন যাদের নির্ভরযোগ্যতার ব্যাপারে পুরো উম্মতের একমত্য রয়েছে। কিন্তু এ কথাটিও ঠিক নয়৷ এজন্য 
ইমাম হাজেমি (র.) এটিও প্রত্যাখ্যান করেছেন। বরং বাস্তব ঘটনা হলো, বোখারিতে ৮০ জন রাবি এমন 
রয়েছেন, যাদের ব্যাপারে কেউ না কেউ কালাম করেছেন । বিশেষত, ইমাম নাসায়ি (র.)। যেমন, খালেদ ইবনে 
মাখলাদ আল-কুতওয়ানি, আবু ইদরিস প্রমুখ । হ্যা, এটি ঠিক যে, এই সমালোচনা ইমাম বোখারি (র.)-এর 
দৃষ্টিতে সঠিক নয় । অথবা সঠিক ছিলো, কিন্তু ইমাম বোখারি (র.) তাদের থেকে শুধু সে হাদিসগুলো নিয়েছেন 
যেগুলোতে সমালোচনার কারণ পাওয়া যায় না। যার বিস্তারিত বিবরণ হাকেমের নগ্রতার কারণসমূহে পেছনে 
বর্ণিত হয়েছে নসবুর রায়াহ' সূত্রে । 


অন্তর্ভুক্ত করার জন্য এর বিশুদ্ধতাকে আবশ্যক সাব্যস্ত করেন, কিন্তু তার শর্তগুলো ইমাম বোখারির তুলনায় নরম, 
যা স্পষ্ট হতে পারে তিনটি কারণে। 

১. রাবিদের পাঁচ শ্রেনি হতে শুধু প্রথম শ্রেনি যোদের স্মরণশক্তি শক্তিশালী, উত্তাদের সংসর্গ বেশি লাভ 
করেছেন তাদেরকে নিয়ে আসেন ।) কখনও সহযোগিতার জন্য দ্বিতীয় শ্রেনিকেও ইমাম বোখারি (র.) উল্লেখ 
করেছেন। এর বিপরীতে ইমাম মুসলিম (র.) প্রথম দু*টি শ্রেনি অকৃত্রিমভাবে স্বভাবত নিয়ে আসেন। 
সহযোগিতার উদ্দেশে তৃতীয় শ্রেনিকেও গ্রহণ করেন। 2. ৮৯৮] 2৮১ ৮১১ (শুরূতুল আয়িম্মাতিল খামসা) 
নামক গ্রন্থে আল্লামা হাজেমি (র.) এ প্রসঙ্গে তাত্ত্বিক বিশ্রেষণ দিয়েছেন । 

২. হাদিসে ৬» «» -এর বিশুদ্ধতার জন্য ১1) এবং «০ ৬১৮% -এর সমকালীনতা যথেষ্ট, সাক্ষাৎ ও শ্রবণ 
প্রমাণিত হওয়া ইমাম মুসলিম (র.)-এর মতে আবশ্যক নয়। কিন্তু ইমাম বোখারি (র.) সাক্ষাৎ ও শ্রবণ প্রমাণিত 
হওয়াকে আবশ্যক সাব্যস্ত করেন। 

৩. ইমাম বোখারি (র.) অপেক্ষা ইমাম মুসলিম (র.) রাবিদের পরখ করার ক্ষেত্রে নরম । তাই তিনি এমন 
বহু প্রশ্নসাপেক্ষ রাবিদের বর্ণনা উল্লেখ করেছেন যাদেরকে ইমাম বোখারি (র.) বর্জন করেছেন। যেমন, হাম্মাদ 
ইবনে সালামা, হাসান ইবনে সালেহ, আব্দুর রহমান ইবনুল আ'লা, আবু জুবায়র প্রমুখ । এর কারণ, হাফেজ 
মুকাদ্দাসি রে.) এই বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম মুসলিম (র.) এসব রাবিদের সম্পর্কে ভালোরূপে তাহকিক করার 
পর এই সিদ্ধান্ত করেছেন যে, তাদের ব্যাপারে সমালোচনা সঠিক নয় । মোটকথা, সহিহ বোখারির তুলনায় সহিহ 
মুসলিমে কালামকৃত রাবিদের সংখ্যা দ্বিগুণ, তথা একশ ষাট জন। 

সহিহ বোখারি-মুসলিমের সমস্ত হাদিস বাস্তবেও সঠিক কি না? এ ব্যাপারেও আলোচনা হয়েছে, ইমাম 
দারাকুতনি (র.) একটি স্বতন্ত্র পুস্তিকা রচনা করেছেন, যাতে সহিহ বোখারি-মুসলিমের হাদিসগুলোর ওপর প্রশ্ন 
উত্থাপন করে প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন যে, বোখারি-মুসলিমের ২১০টি হাদিস বিশুদ্ধ নয়। তা থেকে ৩২টি 
হাদিসের ব্যাপারে সবাই একমত । আর ৭৮টি শুধু বোখারির, আর ১০০টি মুসলিমের । এমনভাবে সহিহ বোখারি, 
মুসলিমের কোনো কোনো হাদিস সম্পর্কে ইমাম ত্বাহাবি (র.)-ও প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন । যেমন, এ) অধ্যায়ে 
হজরত আবু হুমাইদ সাইদি (রা.)-এর হাদিসটিকে ইমাম ত্বাহাবি (র.) দুর্বল বলেছেন। অথচ এটি সহিহ 
মুসলিমে বিদ্যমান আছে। তাছাড়া হাফেজ আব্দুল কাদির আল-কুরাইশি (র.) স্বীয় গ্রন্থ 'তাবাকাতে' এই 
মূলনীতিটি মেনে নিতে অস্বীকার করেছেন যে, বোখারি-মুসলিমের প্রত্যেকটি হাদিস সহিহ । কিন্তু ১--]। ৬-১ 
১০১) ৮১ ২০ গ্রন্থে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) দারাকুতনি (র.)-এর এক একটি প্রশ্নের বিস্তারিত জবাব 
দিয়ে সেসব হাদিসকে সহিহ সাব্যস্ত করেছেন, যেগুলো বোখারি অথবা মুসলিমে এসেছে। মুহাদ্দিসিনে কেরামের 
বৌকও এদিকে যে, সহিহ বোখারি-মুসলিমের প্রতিটি হাদিস সহিহ । অবশ্য এতোটুকু অবশ্যই যে, ইমাম 
দারাকুতনি (র.) কর্তৃক এসব হাদিসের ক্ষেত্রে প্রশ্ন উথাপনের কারণে এই হাদিসগুলো প্রশ্নসাপেক্ষ রয়েছে। সিহাহ 
সিত্তার অন্যান্য ইমামের শর্ত-শরায়েত সেগুলো, যেগুলো রাবিদের পঞ্চম শ্রেনির বিবরণে প্রথম উল্লেখ করা 
হয়েছে। তাই রিজাল সম্পর্কে ইমাম অধিক কঠোর নাসায়ি ইমাম আবু দাউদ থেকে, ইমাম আবু দাউদ ইমাম 
তিরমিযী থেকে, ইমাম তিরমিযী ইবন মাজাহ থেকে । 


ইমাম তিরমিযী (র.)-এর পরিচয় 
পূর্ণ নাম মুহাম্মদ ইবনে ঈসা ইবনে সাওরা ইবনে মুসা । আবু ঈসা তার উপাধি । দেশের সম্বন্ধে বৃগী এবং 
তিরমিযী । আল্লামা বুকায়ি (র.) বলেন, তার পিতা-প্রপিতাগণ মারভ শহরের অধিবাসী ছিলেন। তারপর 
খুরাসানের তিরমিয শহরে স্থানান্তরিত হয়ে যান। এটি ছিলো জায়হুনের তীরে একটি প্রসিদ্ধ শহর । এই শহরে বড় 
বড় ওলামা-মুহাদ্দিসিন জন্মলাভ করেছেন । এজন্য এটিকে )৮৯১)| 2..:২ (মদিনাতুর রিজাল) বা বহু মনীষীর 


শহর বলা হতো । এই শহর থেকে কয়েক ফরসখ (তিন মাইল বা ১৮ হাজার মিটার দৃূরত্বকে এক ফরসখ বলে ।) 
দূরে বুগ নামক একটি এলাকা আবাদ ছিলো । ইমাম তিরমিযী (র.) এই অঞ্চলেই জন্গ্রহণ করেছেন। এজন্য 
তাকে বুগীও বলে আবার তিরমিযীও। কিন্তু যেহেতু বৃগ তিরমিয অঞ্চলে অবস্থিত ছিলো এজন্য বেশি প্রসিদ্ধ 
হয়েছে তিরমিযী সম্বন্ধটি | 

তিরমিয শব্দটির উচ্চারণে কয়েকটি বক্তব্য রয়েছে, এক) তুরমুজ, অর্থাৎ, ০ এবং এ পেশ সহকারে । দুই) 
তারমিজ, ০-তে যবর »-এ জের সহকারে । তিন) তারমাজ, তথা - এবং *-এ যবর সহকারে । চার) তিরমিজ, ০ 
এবং ”-এ যের সহকারে । এই সর্বশেষ বক্তব্যটি বেশি প্রসিদ্ধ ও গ্রহণযোগ্য । 

ইমাম তিরমিযী (র.)-এর জন্ম ২০৯ হিজরি । কেউ বলেছেন ২০০ হিজরি । কিন্তু প্রথম বক্তব্যটি অধিক 
প্রাধান্যপ্রাপ্ত। সর্বসম্মতিক্রমে তার ওফাত হয়েছে ২৮৯ হিজরিতে ৷ হজরত শাহ সাহেব (র.) তার জন্ম ও ওফাত 
তারিখ একত্রিত করেছেন কাব্যের একটি ছন্দে । 


(-5) ৩৮ ভে ০পিও ১]১৮০ ৮৮০ 

এতে ০৮ শব্দের সংখ্যা হয় ২৭৯। এটি হলো তার ওফাতের তারিখ । আর €-এর মূল্যায়ন সংখ্যা হলো, 
৭০। এটি তার মোট বয়স। 

প্রথমে নিজের দেশে থেকেই ইমাম তিরমিযী (র.) এলেম অর্জন করেছেন । তারপর হিজাজ, মিসর, শাম, 
কৃফা, বসরা, খুরাসান এবং বাগদাদ ইত্যাদি স্থানে এলেম অন্বেষণের উদ্দেশে সফর করেছেন । সমকালীন হাদিসের 
বড় বড় উত্তাদদের নিকট থেকে তিনি এলেম অর্জন করেছেন। তন্মধ্যে ইমাম বোখারি, ইমাম মুসলিম, ইমাম 
কুতাইবা ইবনে সায়িদ, মাহমুদ ইবনে গায়লান, ইসহাক ইবনে মুসা আল-আনসারির ন্যায় বড় বড় মুহাদ্দিসিনও 
রয়েছেন। তাছাড়া ইমাম তিরমিযী (র.) আরও শত শত মুহাদ্দিসিন থেকে এলেম অর্জন করেছেন। 

ওস্তাদ সবাই ইমাম তিরমিযী (র.)-এর খুব কদর করতেন । তার খুবই বেশি সম্পর্ক ছিলো ইমাম বোখারি 
(র.)-এর সাথে । কোনো কোনো বর্ণনাতে আছে, এক জায়গায় ইমাম বোখারি (র.) ইমাম তিরমিযী (র.)কে 
লক্ষ্য করে বললেন, ...% ০২) ৮৮৮ ১1 এএ ৬ ০ তথা, তুমি আমার দ্বারা যতোটুকু উপকৃত 
হয়েছো, তার চেয়ে বেশি উপকৃত হয়েছি তোমার দ্বারা আমি । হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
বলেন, এই বাক্যটির অর্থ হলো, যদি ছাত্র মেধাবী ও যোগ্যতাসম্পন্ন হয়, তাহলে উত্তাদ তাকে পড়ানোর জন্য 
পরিশ্রম বেশি করেন, যার ফলে উস্তাদের ফায়দা হয় অনেক । 

ইমাম তিরমিষী (র.) এই গর্বেরও অধিকারী ছিলেন যে, কোনো কোনো হাদিসে তিনি তার উস্তাদ ইমাম 
বোখারি (র.)-এরও উস্তাদ । অর্থাৎ, কয়েকটি হাদিস স্বয়ং ইমাম বোখারি (র.) তার কাছ থেকে শুনেছেন । ইমাম 
তিরমিযী (র.) জামে' তিরমিধীতে এমন দুটি হাদিসের কথা স্পষ্ট ভাষায় উল্লেখ করেছেন যে, ইমাম বোখারি 
(র.) এগুলো শুনেছেন আমার কাছ থেকে । একটি হাদিস এ) ৬৮, হজরত আলি (রা.)-কে রাসূলে 
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ইমাম তিরমিযী (র.) এই হাদিসটি বর্ণনা করার পর বলেছেন, 
-4৮৮০13 ৬০০। 1১১ ৮৮০০ ০ শিসা ০ সী তি 553 
“মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল অর্থাৎ, ইমাম বোখারি (র.) এ হাদিসটি আমার কাছ থেকে শুনেছেন এবং এটিকে 
মনে করেছেন গরিব ।” এমনভাবে তাফসির পর্বে সূরা হাশরের ব্যাখ্যায় একটি হাদিস এসেছে, সেখানে ইমাম 
তিরমিযী (র.) এ ধরনের ব্যাখ্যা দিয়েছেন । 


হজরত শাহ আব্দুল আজিজ মুহাদ্দিস দেহলবি (র.) 'বুস্তানুল মুহাদ্দিসিন' নামক গ্রন্থে তার এই ঘটনা বর্ণনা 
করেছেন যে, তার নিকট কোনো উত্তাদের দু'টি সহিফা তথা গ্রন্থ এসে পৌছেছিলো ইজাজতরূপে । একবার তিনি 
সফরে ছিলেন । পথিমধ্যে কোনো স্থানে সেই শায়খের সাথে সাক্ষাৎ হয়ে গেলো । ইমাম তিরমিযী রে.) ভাবলেন, 
যে সহিফা দুটি ইজাজতরূপে তার কাছে পৌছেছে সেগুলো উত্তাদের কাছে থেকে অর্জন করবেন কেরাতরূপে । 
ফলে তিনি উত্তাদের নিকট সে অংশগুলো পাঠ করার দরখাস্ত করলেন । শায়খ দরখাস্ত মঞ্জুর করলেন। বললেন, সে 
অংশগুলো নিয়ে এসো । ইমাম তিরমিযী (র.) নিজের হাওদায় গিয়ে সে সব অংশ নিজের আসবাবপত্রে তালাশ 
করে পেলেন না। জানতে পারলেন, সে অংশ রয়ে গেছে বাড়িতে । সেগুলোর স্থলে রেখে দেয়া হয়েছে সাদা 
কাগজ । তিনি খুব পেরেশান হলেন। অতঃপর বুদ্ধি করে সেই সাদা কাগজগুলো নিয়ে শায়খের খেদমতে পৌছে 
গেলেন। শায়খ হাদিসগুলো পড়তে আর করলেন । ইমাম তিরমিযী রে.) সাদা কাগজের ওপর গভীর দৃষ্টি জমিয়ে 
ভাব প্রকাশ করেছিলেন যে, লিখিত অংশগুলোর সাথে শায়খের কেরাত মিলাচ্ছেন। হঠাৎ সাদা কাগজের ওপর 
শায়খের দৃষ্টি পড়লো । তখন তিনি অসন্তুষ্ট হয়ে বললেন, ৮-* ৮৮৮ (| - তুমি আমাকে লজ্জা করো না। 
তখন ইমাম তিরমিযী (র.) বিস্তারিত ঘটনা ওনিয়ে বললেন, আপনি যতোগুলো হাদিস শুনিয়েছেন সবগুলো 
আমার মুখস্থ হয়ে গেছে। শায়খ শুনাতে বললেন। ইমাম তিরমিযী (র.) তখন শুরু থেকে নিয়ে শেষ পর্যন্ত 
সবগুলো হাদিস পরিপূর্ণ শুনালেন। 

উত্তাদ বললেন, )-$ ০ (৪০৫৮১ এ৭-০ সম্ভবত তুমি এগুলো মুখস্থ করে রেখেছো পূর্বেই । ইমাম 
তিরমিযী (র.) বললেন, আপনি আমাকে এগুলো ছাড়া আরো কিছু হাদিস শুনান। শায়খ অতিরিক্ত চল্লিশটি হাদিস 
শুনালেন। ইমাম তিরমিযী (র.) তৎক্ষণাত শুরু থেকে নিয়ে শেষ পর্যন্ত সবগুলো হাদিস পরিপূর্ণরূপে পুনরাবৃত্তি 
করলেন। উস্তাদ এ অবস্থা দেখে একেবারে থ হয়ে গেলেন। বললেন, ৬২০ ০1) (০ “তোমার মতো মনীষী 
আমি আর দেখিনি ।' 

তার আরেকটি ঘটনা প্রসিদ্ধ আছে, এখনও পর্যন্ত যেটি কোনো কিতাবে নজরে পড়েনি । কিন্তু আমার অনেক 
উত্তাদ থেকে শুনেছি। সেটি হলো, ইমাম তিরমিযী (র.) অন্ধ হয়ে যাওয়ার পর একবার উটের ওপর আরোহণ 
করে হজে তাশরিফ নিচ্ছেলেন। পথিমধ্যে এক জায়গায় চলতে চলতে তিনি মাথা ঝুঁকিয়ে ফেললেন এবং অন্যান্য 
সাথিকেও এমন করার জন্য দিক নির্দেশনা দিলেন। সফর সঙ্গীগণ বিস্বয়াভিভূত হয়ে এর কারণ জিজ্ঞেস করলেন, 
ইমাম তিরমিযী (র.) বললেন, এখানে কি কোনো বৃক্ষ নেই? সঙ্গীগণ অস্বীকার করলেন। তখন ইমাম তিরমিযী 
(র.) ভীত হয়ে কাফেলাকে থামার নির্দেশ দিলেন। বললেন, বিষয়টির তত্তানুসন্ধান করো । আমার স্মরণ আছে, 
দীর্ঘদিন পূর্বে যখন আমি এদিক দিয়ে গিয়েছিলাম, তখন এখানে একটি গাছ ছিলো, যার ডালগুলো বেশ ঝুলত্ত 
ছিলো এবং পথিকদের জন্য খুবই পেরেশানির কারণ ছিলো । মাথা ঝুঁকানো ব্যতিত এদিক দিয়ে অতিক্রম করা 
সম্ভব ছিলো না। সন্ভবত সে গাছটি কেউ কেটে ফেলেছে। যদি তা না হয় এবং প্রমাণিত হয়ে যায় যে, এখানে গাছ 
ছিলো না, তবে এর অর্থ হবে আমার স্মরণশক্তি দুর্বল হয়ে গেছে। অতএব আমি হাদিস বর্ণনা পরিহার করবো । 
লোকজন নিচে নেমে আশেপাশের লোকজনের নিকট তত্তানুসন্ধান করলেন । লোকজন বললো, বাস্তবেই এখানে 
একটি গাছ ছিলো । গাছটি কেটে ফেলা হয়েছে পথিকদের পেরেশানির কারণ ছিলো বলে। 

হজরত গাঙ্গুহি রে.) বলেছেন, ইমাম তিরমিযী (র.) মাতৃগর্ভ থেকে অন্ধ ছিলেন। কিন্তু হজরত শাহ সাহেব 
(র.) প্রমুখ বলেছেন, এই বক্তব্যটি ঠিক নয়; বরং তিনি শুরুতে অন্ধ ছিলেন না। তার কোনো কোনো ঘটনা দ্বারা 
তা বোঝা যায়। হ্যা, শেষ জীবনে আল্লাহর ভয়ের প্রবলতার কারণে বেশি কান্নাকাটি করতেন, যার ফলে চোখের 
জ্যোতি নষ্ট হয়ে যায়, ইমাম তিরমিযী রে.)-এর উপনাম আবু ঈসা । এই উপনামে জামে' তিরমিধীতে নিজ 
বক্তব্যগুলো উল্লেখ করেন । কিন্তু এতে প্রশ্ন হয়েছে যে, এই উপনাম রাখা বৈধ কতোটুকু । মুসান্নাফে ইবনে আবু 
শায়বায় একটি বর্ণনা আছে, তাতে রাসূল (স.) থেকে বর্ণিত আছে যে, তিনি আবু ঈসা উপনাম রাখতে নিষেধ 


করেছেন৷ এর কারণে তিনি এই বর্ণনা করেছেন যে, ঈসা (আ.)-এর কোনো পিতা ছিলেন না।আর এই উপনাম দ্বারা 
ধর্ম বিশ্বাস নষ্ট হওয়ার সন্দেহ হয় । এখানে প্রশ্ন হয়, এই উপনাম কেনো অবলম্বন করলেন ইমাম তিরমিযী (র.)? 

এই প্রশ্বের অনেক জবাব দেয়া হয়েছে। কেউ বলেছেন, ইমাম তিরমিধী রে.)-এর নিকট নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত 
হাদিস পৌছেনি। কিন্তু এটি খুবই অযৌক্তিক যে, ইমাম তিরমিযী (র.)-এর ন্যায় হাফেজে হাদিসের নিকট এমন 
প্রসিদ্ধ হাদিস গোপন থেকে যাবে । এজন্য কেউ কেউ বলেছেন যে, এ হাদিস প্রযোজ্য অনুত্তমের ক্ষেত্রে, হারামের 
ক্ষেত্রে নয়। কিন্তু এ ব্যাপারেও সন্দেহ হয়, মুত্তাকিদের নিকট নাজায়েয এবং অনুস্তম উভয় প্রকার কাজ বর্জনীয় 
হয়ে থাকে সমানভাবে । ইমাম তিরমিষী (র.) তাকওয়া-পরহেজগারির যে স্তরে পৌছেছেন, সেখানে পৌছে বিনা 
কারণে এই অনুত্তম কাজে লিপ্ত হওয়া তার জন্য অযৌক্তিক। 

অনেকে জবাব দিয়েছেন, এই নিষেধ প্রযোজ্য মাকরূহে তানযিহীর ক্ষেত্রে । এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) 
এটাকে অসুবিধা মনে করেননি । কিন্তু ইমাম তিরমিযী (র.)-এর তাকওয়া পরহেজগারির কারণে এটাও 
অযৌক্তিক । অতএব উত্তম জবাব হলো, এ বিষয়ে ইমাম আবু দাউদ (র.) নিজ সুনানে একটি স্বতন্ত্র অধ্যায় 
কায়েম করেছেন । তাতে হজরত মুগিরা ইবনে শো"বা রো.)-এর হাদিস উল্লেখ করেছেন যে, তিনি তার উপনাম 
রেখেছিলেন আবু ঈসা । হজরত উমর (রা.) এ বিষয়ে প্রশ্ন উথাপন করলে হজরত মুগিরা রো.) বললেন, আমি 
এই উপনাম অবলম্বন করেছি রাসূল (স)-এর জীবদ্দশায় । তিনি তা জানতেন। কিন্তু তা সত্তেও তিনি প্রত্যাখ্যান 
করেননি। 

ইমাম তিরমিযী (র.)-এর মাজহাব এ হাদিসের ভিত্তিতে এটি হবে যে, এই উপনাম রাখা ইসলামের 
প্রাথমিক যুগে নিষিদ্ধ ছিলো আকিদা নষ্ট হওয়া থেকে বাচার জন্য । যেনো 'মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা*র 
নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত হাদিস ইসলামের প্রাথমিক যুগের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । তারপর ইসলামি বিশ্বাস মজবুত হয়ে 
যাওয়ার পর এই নিষেধাজ্ঞাও শেষ হয়ে যায় । বৈধতার হুকুম জানা যায় হজরত মুগিরা (রা.)-এর হাদিস দ্বারা । 

সমকালীন ও পরবর্তী ওলামায়ে কেরাম ইমাম তিরমিযী রে.) সম্পর্কে অনেক প্রশংসামূলক বক্তব্য করেছেন। 
যেগুলো “তুহফাতুল আহওয়াজি' গ্রন্থকার স্বীয় কিতাবের ভূমিকায় উল্লেখ করেছেন । 

তিনটি গ্রন্থ আজ পর্যন্ত ইমাম তিরমিষী রে.)-এর স্মারক রূপে চলে আসছে। 

১. তিরমিযী, ২. শামায়িল, ৩. কিতাবুল ইলাল। 

তাছাড়া ফিহরিস্তে ইবনে নাদিম বর্ণনা করেছেন যে, তিনি একটি ইতিহাস গ্রন্থও লিখেছেন। আল-বিদায়া 
ওয়ান্‌ নিহায়ায় হাফেজ ইবনে কাছির (র.) তার জীবনীতে তার একটি তাফসিরেরও উল্লেখ করেছেন৷ তবে 
বর্তমান তার সে তাফসির ও তারিখ বর্তমানে পাওয়া যায় না। 

মনে রাখতে হবে যে, তিন মহান ব্যক্তি তিরমিযী নামে প্রসিদ্ধ । ১. পূর্বে উল্লেখিত জামে' তিরমিযী গ্রন্থকার 
আবু ঈসা মুহাম্মদ ইবনে ঈসা আত্-তিরমিযী, ২. আবুল হোসাইন মুহাম্মদ ইবনুল হোসাইন আত-তিরমিযী। 
তিনিও মহান মুহাদ্দিসীনের অন্তর্ভুক্ত । বোখারিতে তার একটি হাদিস বিদ্যমান রয়েছে, ৩. ইমাম হাকেম তিরমিযী 
(র.)। যিনি ছিলেন সুফি এবং মুয়াজ্জিন । ধার কিতাব নাওয়াদিরুল উসৃূলের আলোচনা পূর্বে এসেছে যে, এটি 
বেশির ভাগ জয়িফ হাদিস সম্বলিত । 


৬২ ৮০ ও তার বৈশিষ্ট্যাবলি 
ইমাম তিরমিধীর ৬--*০০ ৮ প্রসিদ্ধ একটি গ্রন্থ । গোটা উম্মত সর্বসম্মতিক্রমে এটিকে সিহাহ সিস্তার 


অন্তর্ভক্ত মনে করেছেন । হাফেজ শামসুদ্দিন জাহাবি (র.) লিখেছেন যে, ইমাম তিরমিযী জামে" তিরমিযী 
সংকলনের পর তা খুরাসান, হিজাজ, মিসর ও শামের ওলামায়ে কেরামের নিকট পেশ করেন । যখন সেসব 
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ইমাম তিরমিযী (র.)-এর বক্তব্য রয়েছে, 
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এই কিতাবে এমন কিছু বৈশিষ্ট্য পাওয়া যায় যা অন্যান্য কিতাবে নেই। 

১. এই গ্রন্থটি একই সময় জামে'ও এবং সুনানও ৷ কারণ, এটি ফিকহি তারতিবে বিন্যস্ত করা হয়েছে। 

২. এই কিতাবে হাদিসের পুনরাবৃত্তি নেই। 

৩. এতে ইমাম তিরমিষী (র.) সমস্ত ফুকাহার মৌলিক প্রমাণাদি সংকলন করেছেন এবং প্রত্যেকের জন্য 
স্বতন্ত্র অধ্যায় কায়েম করেছেন। 

৪. প্রতিট অধ্যায়ে ইমাম তিরমিযী (র.) ফুকাহায়ে কেরামের মাযহাব বাধ্যতামূলক বর্ণনা করেছেন। যার 
ফলে এ কিতাবটি হাদিসের সাথে সাথে ফিক্হেরও উল্লেখযোগ্য একটি ভাণ্তারে পরিণত হয়েছে। 

৫. ইমাম তিরমিযী (র.) প্রতিটি হাদিস সম্পর্কে এর সনদের স্তরও উল্লেখ করেন। সনদের দুর্বলতা 
বিস্তারিতভাবে চিহিন্ত করেন । 

৬. প্রতিটি অধ্যায়ে এক অথবা দু'তিনটি হাদিস উল্লেখ করেন এবং সেসব হাদিস মনোনীত করেন, যেগুলো 
সাধারণত অন্যান্য ইমাম বর্ণনা করেননি । কিন্তু সাথে সাথে ১১০ 5 ১১ ০০ ২১৮]| ১৪১ বলে সেসব হাদিসের দিকে 
ইঙ্গিত করেন যেগুলো এ অধ্যায়ে আসতে পারে । এ তাই অনেক আলেম শুধু ইমাম তিরমিষীর ৮1 .৮১১-এর 
হাদিসগুলো সনদ-বরাতসহ বর্ণনা করার জন্য স্বতন্ত্র গ্রন্থও রচনা করেছেন। 

৭. হাদিস দীর্ঘ হয়, ইমাম তিরমিযী তাহলে সাধারণত উল্লেখ করেন শুধু সে অংশ যেটি অনুচ্ছেদের সাথে 

শ্রিষ্ট । তিরমিযীর হাদিসগুলো তাই সংক্ষিপ্ত ও ছোট | এগুলো রাখাও সহজ। 

৮. কোনো হাদিসের সনদে যদি কোনো ত্রুটি বা ইজতেরাব (গড়মিল-গোলমাল) থাকে, ইমাম তিরমিযী 
(র.) তাহলে সবিস্তারে এর বিশ্লেষণ বর্ণনা করেন। 

৯. তিনি অস্পষ্ট রাবিদের পরিচয়ও করিয়ে দেন। বিশেষত যে রাবি নামে প্রসিদ্ধ তার উপনাম, আর যিনি 
উপনামে প্রসিদ্ধ তার নাম বর্ণনা করেন যাতে অস্পষ্টতা না থাকে । কোনো কোনো সময় এর ওপরও আলোচনা 
করেন যে, ছাত্র রাবি কর্তৃক উত্তাদ বর্ণনাকারির কাছ থেকে শ্রবণ প্রমাণিত কী না? 

১০. জামে' তিরমিযীর তারতিব খুবই সহজ | এর শিরোনামগ্ুলোও অনেক সহজ । তিরমিযী থেকে হাদিস 
তালাশ করাও খুবই সহজ । 

১১. এর সমস্ত হাদিস কোনো না কোনো ফকিহের নিকট আমলের বিষয় এই গ্রন্থের আরেকটি বৈশিষ্ট্য । শুধু 
দুটি হাদিস সম্পর্কে ইমাম তিরমিযী (র.) বলেছেন যে, এগুলোর ওপর কারো মতে আমল হয় না। একটি হলো, 
বিনা ওজরে দুই নামাজ একব্রিতকরণ প্রসঙ্গে১। অপরটি হলো, মদ্যপায়ীকে হত্যা করা প্রসঙ্গে২। কিন্তু বাস্তবতা 
হলো, হানাফিদের নিকট এ দুটি হাদিসের ওপর আমল করা হয়। কেনোনা হানাফিগণ প্রথম হাদিসটিকে বাহ্যত 
প্রয়োগ করেন একত্রে আদায়ের ক্ষেত্রে, আর দ্বিতীয়টি শাসনের ক্ষেত্রে । 

১২. যদিও সাধারণত জামে” তিরমিযীকে বিশুদ্ধতার দিক দিয়ে নাসায়ি ও আবু দাউদের পর মনে করা হয়, 
কিন্তু হাজি খলিফা 'কাশফুজ্‌ জুনুনে' এটাকে সিহাহ সিত্তার মধ্যে সহিহ বোখারি-মুসলিমের পর সর্বোচ্চ স্থান 
দিয়েছেন। তাছাড়া হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “তাকরিবুত্‌ তাহজিবে' সিহাহ সিত্তার যেসব নির্ঘন্টি নির্ধারণ 
টীকা- ২. তিরমিযী : ১/২০৯, - ৮4-০০/ 2২21৮11৮১০০ ০০৪ ০৮৮৯০৪৮৮৮৮০] ৮৮ তত ০০৮ ০ ৮৫০ ১০-০৯৮// ৮/1৮৮/ 
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করেছেন, সেখানে এটাকে আবু দাউদ ও নাসায়ির মধ্যখানে রেখেছেন । হাফেজ জাহাবি রে.) লিখেছেন, সহিহ 
বোখারি ও মুসলিমের পর সর্বোচ্চ স্থান পাওয়া দরকার ছিলো জামে' তিরমিযীর। কিন্তু এর মর্তবা এজন্য হাস 
পেয়েছে যে, তাতে মাসলুব এবং কালবির ন্যায় রাবিদের রেওয়ায়াত এসে গেছে৷ কিন্তু ইমাম তিরমিযী রে.)-এর 
কর্মপদ্ধতি দেখলে 'কাশফুজ জুনুন' গ্রস্থকারের মতোই অধিক প্রাধান্যপ্রাপ্ত মনে হয়। এর কারণ হলো, জামে' 
তিরমিষীতে দুর্বল রাবিদের হাদিস যদিও এসেছে, কিন্তু এমন স্থানে ইমাম তিরমিযী (র.) সেসব বর্ণনার দুর্বলতা 
সম্পর্কে সতর্কও করে দিয়েছেন । এজন্য তিরমিধীতে যেসব দুর্বল বর্ণনা এসেছে সেগুলো আশঙ্কামুক্ত পদ্ধতিতে 
এসেছে । ফলে এটি একটি আশঙ্কামুক্ত গ্রন্থ । এজন্য ?2-...০-| 231 ৮১৮৩ নামক গ্রন্থে ইমাম আবু বকর 
হাজেমি রে.) লিখেছেন, ইমাম তিরমিযী (র.)-এর শর্ত ইমাম আবু দাউদের তুলনায় আরও বেশি মজবুত চূড়ান্ত 
পর্যায়ের ৷ কারণ, তিনি হাদিসের দুর্বলতা সম্পর্কে সতর্ক করেন। সুতরাং হাদিস তার মতে শাহেদ ও মুতাবে'-এর 
অন্তর্ভুক্ত । আর আবু দাউদ ইত্যাদিতে এই পর্যায়ের বাধ্যবাধকতা নেই ।১ 

১৩. সিহাহ সিত্তার পাঠদান হিসেবে এই কিতাবটির উল্লেখযোগ্য মর্যাদা রয়েছে যে, বড় বড় ওলামা বিশেষত 
ওলামায়ে দেওবন্দ ফিক্হ ও হাদিসের বিস্তারিত আলোচনা সবচেয়ে বেশি এই কিতাবে করেন এবং এই বৈশিষ্ট্য 
এই গ্রন্থটি সহিহ বোখারির সমপর্যায়ের । হাদিসের কোনো কোনো উত্তাদের পাঠদান পদ্ধতিতে এর চেয়েও বেশি 
গুরুত্‌ রাখে । নিঃসন্দেহে এসব বৈশিষ্ট্য প্রচলিত হাদিস গ্রস্থাবলিতে কোনো কিতাব ৬১০৮০ সমকক্ষ না। 


ইমাম তিরমিযীর হাদিসকে সহিহ ও হাসান বলা 
হাদিস সহিহ ও হাসান সাব্যস্ত করার ব্যাপারে অনেক ইমাম তিরমিযী (র.)-কে হাকেমের মতো নরম সাব্যস্ত 
করেছেন। এজন্য তিরমিযী কর্তৃক হাসান ও সহিহ সাব্যস্ত করার কোনো মূল্য নেই। এর কারণ হাফেজ জাহাবি 
(র.) এই বর্ণনা করেন যে, ইমাম তিরমিযী (র.) এমন কোনো কোনো হাদিসকেও সহিহ সাব্যস্ত করেছেন 
যেগুলোর রাবি দুর্বল। আবার এমন কোনো কোনো হাদিসকে হাসানও সাব্যস্ত করেছেন, যেগুলোর রাবি অজ্ঞাত। 
কিন্তু বাস্তবতা হলো, এমন স্থান খুবই কম। অধম তালাশ করেছে। গোটা জামে” তিরমিধীতে দশ/বারটি স্থান 
এমন আছে ইমাম তিরমিযী (র.) যেখানে হাদিস সহিহ সাব্যস্ত করেছেন; কিন্তু অন্যদের মতে সেটি দুর্বল । বাকি 
রইলো অজ্ঞাত রাবিদের হাদিসকে হাসান সাব্যস্ত করার ব্যাপার হতে পারে ইমাম তিরমিযী (র.)-এর নিকট সে 
বর্ণনাকারি অজ্ঞাত নন। সেসব রাবি সম্পর্কে তার তাহকিক হয়ে গেছে। তাছাড়া ইমাম তিরমিযী (র.)-এর নিয়ম 
হলো, তিনি এমন হাদিসকে একাধিক সূত্রের কারণে হাসান সাব্যস্ত করেন যাতে কোনো রাৰি দুর্বল অথবা এ 
হাদিসে সূত্রগত বিচ্ছিত্রতা বিদ্যমান । ওলামায়ে কেরাম এ ব্যাপারে একমত যে, একাধিক সূত্রের কারণে দুর্বল 
হাদিস হাসান লিগাইরিহিতে পরিণত হয়। অতএব, ইমাম তিরমিযী কর্তৃক হাসান সাব্যস্তকৃত প্রশ্নসাপেক্ষ হাদিস 
হাতে গণা কয়েকটি ৷ এ কারণে ইমাম তিরমিযী (র.)-কে ঢালাওভাবে নরম সাব্যস্ত করা এবং হাকিমের কাতারে 
দাড় করানো ইনসাফ পরিপন্থী কাজ। বিশেষত যখন সেসব স্থানেও ব্যাখ্যা প্রদান সম্ভব । যেহেতু সিদ্ধান্ত হয়েছে 
যে, হাদিস সহিহ অথবা জয়িফ সাব্যস্ত করার বিষয়টি একটি ইজতেহাদি ব্যাপার, যাতে মুহাদ্দিসিনের মতপার্থক্য 
হতে পারে। হ্যা, এটা ঠিক যে, যদি কোনো হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ব্যাপারে ইমাম তিরমিযী (র.) একা হন, 
অন্য সব ইমাম জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন বলে বর্ণিত হয়, তাহলে এমতাবস্থায় উচিত অধিকাংশের বক্তব্য গ্রহণ করা। 
চীকা- ১. আল্লামা কাওছারি (র.) শুরুতে হাজেখির ওপর হাশিয়ায় বলেন, ইমাম তিরমিযী (র.)-এর ওপর প্রশ্ন উথাপন করা হয়েছে যে, 
তিনি অধিকাংশ অধ্যায় শুর করেন গরিব সনদবিশিষ্ট হাদিস দ্বারা । এটা কোনো দূষণীয় বিষয় নয় । কারণ, ইমাম তিরমিযী রে.) 
হাদিসে অবস্থিত ক্রাটির বিশদ বিবরণ দিয়ে দেন । এজন্যই আপনি ইমাম লাসায়ি রে.) পাবেন, তিনি যখন হাদিসের সবগুলো সর 
বণর্না করেন তখন এথমে ভুলটি ছারা সৃচনা করেন । তারপর এর বিপরীত সাঠিকটি উল্লেখ করেন । কিতু ইমাম আবু দাউদ 
(র.)-এর নজর মূলপাঠের দিকে বেশি থাকে । এজন্য তিনি সৃরসমূহ এবং শব্দের পার্থক্য ও কোনো কোনো হাদিসে বিদ্যমান 
অতিরিক্ত বিষয় আর কোনোটিতে অবিদ্যমান এগুলো উল্লেখ করেন । অতএব, তার দৃষ্টি ফিকৃহি হাদিসের এাতি বেশি । এজন্য 
সবর্রথম সাহিহ সনদ ছারা শুর করেন । আবার বেশিরভাগ সময় ক্রটিয়ুক্ত সনদ পরিপৃণর্ভাবেই বাদ দিয়ে দেন । -তা লিকু 
শুরাতিল আয়িঙ্াতিল খামসা : 8৪ 


৯১০০৪০৪০৪৪১৪০৮৪০৪৪৯৪০৪৪৪৪৫৪৪৪৪৪৯৪৯৪৪৪৪ত৯৪৪৫০৪৩২ত৯৩৯৬৭০৪৩৪৩৫৪৪৪৫১৯৪ত৫৫৪৯০৪৭৪৩ত৯১৫৫৩৩৩৯৩৯৯ক৩৩৫৫০৩৮৯০৬৯১৮১০৬০৩১৬১৫৩৩৯৩৩৩৮৩৩০ 


৬৭৮ ৮৮০৬ এবং (৯০৯ হাদিস 

এ ব্যাপারে আলোচনা হয়েছে যে, ১৮০ ৮৬৯ -তে কোনো মওজু হাদিস আছে কি না। আল্লামা ইবনুল 
জাওজি (র.) 'মওজুআতে কুবরা*য় তিরমিধীর ২৩টি হাদিস সম্পর্কে জাল বলেছেন । কিন্তু পূর্বে জানা গেছে যে, 
ইবনুল জাওজি এ ব্যাপারে প্রয়োজনাতিরিক্ত কঠোর। তিনি সহিহ মুসলিম ও বোখারির হাম্মাদ শাকিরের একটি 
করে হাদিসকেও মওজু বলে ফেলেছেন । অতএব, তাহকিকি বক্তব্য হলো, জামে' তিরমিধীতে কোনো জাল হাদিস 
৬৭৮০ ৮১৯ -তে নেই। 

"১01 ০০ ৮১]| ৮৪ ৩৮) ০৯)" নামক গ্রন্থে আল্লামা জালালুদ্দিন সুযুতি (র.) সেসব বর্ণনা 
সম্পর্কে তাহকিক করেছেন, যেগুলো সিহাহ সিত্তায় বিদ্যমান এবং ইবনুল জাওজি সেগুলোকে মওজু সাব্যস্ত 
করেছেন । সে গ্রন্থে তিনি তিরমিধীর সে ২৩টি হাদিস সম্পর্কেও আলোচনা করেছেন । তিনি প্রমাণ করেছেন যে, 
এগুলোর একটিও সঠিক নয় । _'মুকাদ্দামা তুহফাতুল আহওয়াজি' পৃষ্ঠা নং ১৮০-১৮১ থেকে সংক্ষেপিত। 

৬৭০০ ৮৬৯ ব্যাথ্যাপ্র হু 

আল্লাহ তা'আলা ৬০০ ০০৬ অসাধারণ গ্রহণযোগ্যতা দান করেছেন। ফলে এর বহু তাজরিদ ও ুস্তাখরাজ 
এবং টীকা লিপিবদ্ধ হয়েছে । তন্মধ্যে কয়েকটির সংক্ষিপ্ত পরিচয় নিম্নে তুলে ধরা হলো । 

১. ৬৮৯]। ৮৮৬৯ ৮৮৮ ৬১৮১ 2০১৮৪ : এটি হলো, কাজি আবু বকর ইবনুল আরাবি (র.) কর্তৃক 
লিখিত ব্যাখ্যাগ্রন্থ। তিনি মালেকি মাযহাবের সুমহান ফকিহ ও মুহাদ্দিসগণের অন্তর্ভুক্ত । 'আহকামুল কোরআন" ও 
“আল-আওয়াসিম মিনাল কাওয়াসিম" ইত্যাদির লেখক । এই ব্যাখ্যাটি মুতাকাদ্দিমীনের পদ্ধতি অনুসারে সংক্ষিপ্ত, 
তবে বহু এলমি ফায়দা সংবলিত। তিরমিধীর পরবর্তী শরাহ-শুরূুহাতের উৎসের মর্যাদা রাখে। প্রমুখ প্রচুর 
পরিমাণে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর বরাত উল্লেখ করেন। 

২. ০০৮০) ২২৮৮ ০৭ ৮৮৪ : আল্লামা ইবনে সায়্যিদুন্‌ নাস অষ্টম শতাব্দির লেখক। তার কিতাব "৮:3| ০১৮" 
সীরাতে তায়্যিবা বিষয়ক উৎসের মর্যাদা রাখে । কাজি শাওকানি (র.) তার সম্পর্কে ০-৮৪| ১ 24৮01 ১১০)" 
'৮-0501 ০৮৪)। নামক গ্রন্থে এবং 2521 ০1 ০০৯১ এ ০৩ ১-। নামক গ্রন্থে এবং হাফেজ ইবনে 
হাজার (র.) হাজি খলিফা “কাশফুজ্‌ জুনুনে' বর্ণনা করেছেন যে, তিনি তিরমিষীর একটি বিস্তারিত ব্যাখ্যা লিখতে 
আরম্ত করেছিলেন। কিন্তু প্রায় দশ খণ্ডের মতো লিখেছিলেন এবং এক-তৃতীয়াংশ বাকি থাকা অবস্থায় তার ওফাত 
হয়ে যায়। হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেন, তিনি যদি এই ব্যাখ্যা গ্রন্থটিকে উলুমে হাদিস পর্যন্ত সীমিত 
রাখতেন তাহলে এটি পূর্ণাঙ্গ হয়ে যেতো । কিন্তু তিনি বহু বিদ্যা তাতে সংকলন করতে আরন্ত করেন৷ এজন্য আর 
বয়সে কুলিয়ে উঠেনি । পরবর্তীতে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর উত্তাদ হাফেজ জায়নুদ্দিন ইরাকি এই ব্যাখ্যা 
গ্রন্থটি সমাপ্ত করার কাজে হাত দেন। কিন্তু আল্লামা সুযুতি রে.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী তিনিও সমাপ্ত করে যেতে 
পারেননি । অতএব, কখনো মুদ্রিত ও প্রকাশিত হতে পারেনি এ বিস্তারিত ব্যাখ্যা গ্রন্থটি 

৩. ০-৪/১)। ০1 ৮৮ : এটি আল্লামা সিরাজুদ্দিন ইবনুল মুলাক্কানের লেখা তিনি শাফেয়ি মতাবলম্বী 
আলেমদের অন্ত্ভক্ত। সপ্তম শতাব্দির মহামনীষী এই ব্যাখ্যাটির আলোচনা কাজি ৩:০1 ১1০] ১০" 
"৮:০১ ৩৮৪ নামক গ্রন্থে কাজি শাওকানি (র.) করেছেন। এই শরাহটির মূল নাম ৮৯ ৮০ -২) ৮৪) 
৬১-৮৪]। । এতে শুধু ব্যাখ্যা করা হয়েছে সেসব হাদিসের, যেগুলো তিরমিযীতে সহিহ বোখারি ও মুসলিম এবং 
আবু দাউদ থেকে অতিরিক্ত । 


৪. ৮০৯ ০৭1 ১০০ ৮৮5 : হাফেজ ইবনে হাজার (র.) ও তিরমিযীর একটি ব্যাখ্যাগ্রন্থ লিপিবদ্ধ করেছেন। 
ফাতহুল বারিতে হজরত মুগিরা ইবনে শো'বা রো.)-এর প্রসিদ্ধ হাদিস ৮৮০০ ৭৮০ এ০। এ এ৯। ঞে। 
৮১ এর ব্যাখ্যা করতে গিয়ে উল্লেখ করেছেন যে, আমি ৬১-৮ (০০৯ একটি ব্যাখ্যা লিখেছি। যাতে প্রমাণ 
করেছি যে, দীড়িয়ে পেশাব সংক্রান্ত কোনো হাদিস সহিহ নেই । তবে হাফেজ ইবনে হাজার (ে.)-এর এই 
শরাহটি পাওয়া যায় না। 

৫. ৮১) (৮5 : এর নাম হলো, ৬-০। ৮৪৮৯ ০ ৬৭911 ৮৮)। | এটি আল্লামা উমর ইবনে 
রিসলান আল-বালকিনি (র.)-এর লেখা । তিনি ফুকাহায়ে শাফেয়িয়্যার প্রসিদ্ধ ব্যক্তি । হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.)-এর প্রসিদ্ধ শিক্ষক। 

৬. ৮:১৮) $১/১৯০]। পাই) 01 ৮৪০৯৮ ত৪ : তিনি প্রসিদ্ধ হাম্লি মুহাদ্দিস ও ফকিহ। ০:৮ 
2475] লেখক । 

৭. -.০৯-| ০৯5 : এটি আল্লামা জালালুদ্দিন সুযুতি (র.)-এর নেহায়েত সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা যা তিরমিধীর 
টীকায় লেখা হয়েছে। 

৮. 71০+-41 ০৮৮৫ ৮৯০৮ ৮৯৮৮ 0৮৪ : তিনি 'মাজমাউ বিহারিল আ-নওয়ারে' ৯ এ ১০1 ১| ৮৫141 
৩০-৮-)১ ০৯) ১ হাদিসের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে উল্লেখ করেছেন যে, আমি তিরমিধীর একটি টীকা গ্রন্থ 
রচনা করেছি। 

৯. ৯১০৮১ ৮৯ : এটি আল্লামা আবু তায়্িব সিন্দির লেখা । প্রকাশিত হয়েছে মিসর থেকে। 

১০. $--৯০+-]| ০41 01৮ ৮১০০]। ৮৪ : তার ব্যাখ্যা গরন্থটিও মিসর থেকেই প্রকাশিত হয়েছে। 

১১. ৬১৯৮২| ৮৮৮০5 : এটি কাজি আব্দুর রহমান মুবারকপুরি (র.)-এর লেখা । যিনি আহলে হাদিসের উঁচু 
স্তরের আলেম । তিনি একটি মোটা ভলিয়মে এই ব্যাখ্যাগ্রস্থটির ভূমিকা লিখেছেন । যেটি ইলমে হাদিসের জবাব 
আলোচ্য বিষয়াবলি সংবলিত । এই শরাহতে তিনি হানাফিদের খুব রদ করেছেন। অনেক সময় ইনসাফের 
সীমালজ্ঘন করেছেন। তার উৎস বেশির ভাগ শাওকানি (র.)-এর 'নাইলুল আওতার' | এ ব্যাখ্যাটিকে যদি 
হানাফিদের বিরুদ্ধে পক্ষপাতিত্ মুক্ত করা হয় তাহলে গ্রন্থ বোঝার দৃষ্টিকোণ থেকে খুবই উত্তম ব্যাখ্যাগ্স্থ। 

১২. ৬১-০৮)। ৮৮৩ ৮৪ ৬১১4] ৯1 : এটি হজরত মাওলানা রশিদ আহমদ গাঙ্গুহি (র.)-এর 
তিরমিষীর তাকরির ৷ এটি লিখেছিলেন তার শিষ্য হজরত মাওলানা মুহাম্মদ ইয়াহইয়া কান্দলভি (র.)। তার 
সাহেবযাদা শায়খুল হাদিস হজরত মাওলানা মুহাম্মদ জাকারিয়া (র.)এর ওপর উপকারী টীকা লিখেছেন । 
নিঃসন্দেহে তিরমিযী বোঝার দৃষ্টিকোণ থেকে এই গ্রন্থটি পেয়ালার মধ্যে সমুদ্রের বাস্তব উদাহরণ । এতে সংক্ষিপ্ত 
অথচ ব্যাপক এবং প্রশাস্তিদায়ক ব্যাখ্যাও রয়েছে। এলেম ও মা'রিফাত তাহকিক ও তাদকিকের ভাণ্তারও ৷ এটি 
তিরমিযী শরিফের নেহায়েত শ্রেষ্ঠতম এবং সংক্ষিপ্ত শরাহ। এর যথার্থ আন্দাজ তখন হবে যখন কেউ দীর্ঘ রচিত 


কিতাবাদি অধ্যয়নের পর তা অধ্যয়ন করবে । বিশেষ করে এর ফায়দা দ্বিগুণ করে দিয়েছে হজরত মাওলানা 
মুহাম্মদ জাকারিয়া (র.)-এর টীকাগুলো। 


১৩. ৬5] ১৯]| : এটি শায়খুল হিন্দ মাওলানা মাহমুদুল হাসান (র.)-এর তিরমিধীর তাকরির, কিন্তু 
সংক্ষিপ্ততম। 


১৪. ০৮৩1 ৮৪১ ৬১৮৮৭] ০১ ৮5 ৮ ৬৩৭4 : এটি হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর লেখা । এতে তিনি 


সেসব হাদিস সূত্র ও বরাত সহকারে উল্লেখ করেছেন যেগুলোর দিকে ৮১]| ১১ বলে ইমাম তিরমিযী (র.) 
ইঙ্গিত করেছেন। 


চীকা-১. ২ খও, ছাপা, হায়দারাবাদ দাক্ষিণাত্য, পৃষ্ঠা -৪ এ শজের ব্যাখ্যার আওতায় । 


১৬. ০..| ০১১০০ : হজরত কাশ্রীরি রে.)-এর বিশিষ্ট ছাত্র হজরত মাওলানা ইউসুফ বিন্নুরি (র.) কর্তৃক 
লিখিত এটি । মূলত তিনি “আল-আরফুশ্‌ শাজি'র সম্পাদনা ও এর তুলক্রটি ঠিক করার জন্য এ গ্রন্থটি লিখতে 
আরম্ত করেছিলেন । কিন্তু ধীরে ধীরে এটি একটি স্বতন্ত্র গ্রন্থ ও ব্যাখ্যার রূপ ধারণ করে। এতে তিনি হজরত শাহ 
সাহেব (র.)-এর তাকরিরকে ভিত্তি বানিয়েছেন। কিন্তু এর সাথে স্বীয় তাহকিক এবং অধ্যয়ন থেকে অগণিত বিষয় 
সংযুক্ত করেছেন। এর এবারত নেহায়েত সুসজ্জিত এবং কথাগুলো অনেকটা সাজানো গোছানো । যা অন্যান্য 
হাদিসের ব্যাখ্যাগ্রন্থে খুবই দুষ্প্রাপ্য । আজকাল তিরমিধীর যতোগুলো শরাহ পাওয়া যায়- তন্মুধ্যে এটি সবচেয়ে 
বিস্তারিত এবং ব্যাপক-সার্বজনীন শরাহ। কিন্তু এটি ছয় খণ্ডে শুধুমাত্র “কিতাবুল হজ্জ' পর্যন্ত পৌছেছে। এসব 
ব্যাখ্যাগ্রন্থ ছাড়া তিরমিধীর ওপর অনেক তাজরিদ ও মুস্তাখরাজ লিপিবদ্ধ হয়েছে। যেগুলোর বিস্তারিত বিবরণ 
দিয়েছেন১ 'তুহফাতুল আহওয়াজি'র মুকাদ্দামায় মাওলানা মুবারকপুরি (র.)। 

বর্তমান আমলে হাদিসের সনদ 

সিহাহ সিত্তাহ এবং হাদিসের অন্যান্য সংকলন তৈরি হয়ে যখন থেকে বিশ্বে ছড়িয়ে পড়ে এবং গ্রন্থকারদের 
দিকে এগুলোর সম্বোধন মুতাওয়াতিরের সীমা পর্যন্ত পৌছে যায়, তখন থেকে হাদিস বর্ণনার এই পদ্ধতি যে, 


বেশি প্রয়োজনও নেই । শুধু হাদিসগ্রন্থের বরাত দেয়াই যথেষ্ট হয়ে যায়। কারণ, সে কিতাবগুলো মুতাওয়াতির 
পর্যায়ে আমাদের নিকট পৌছেছে। কিন্তু সনদের ধারা অবশিষ্ট রাখা এবং তাবার্রুকের খাতিরে বড়দের মাঝে এই 
মা*মুল চলে আসছে যে, তারা সেসব হাদিসগ্রন্থের সনদও সংরক্ষিত রাখেন । এই পদ্ধতিটি অধিক নির্ভরযোগ্যও 
বটে, আবার বরকতেরও কারণ । এজন্য সর্বযুগের হাদিসের উত্তাদগণ সেসব কিতাব লেখকগণ পর্যন্ত স্বীয় সনদের 
ধারা সংরক্ষিত রাখেন । সাথে সাথে এরও চেষ্টা করেন যাতে সেসব গ্রন্থকার পর্যন্ত সুত্র সংখ্যা সবচেয়ে কম হয়, 
যাতে স্বীয় সনদ সর্বাধিক উঁচু পর্যায়ের হয়। তারপর বড় বড় মাশায়িখের কাছে এই মা'মুলও আছে যে, হাদিসগ্রন্থ 
লেখকগণ পর্যন্ত তারা স্বীয় সনদের বিভিন্ন সূত্র একটি পুস্তিকা আকারে বিন্যস্ত করেন, যেটাকে পরিভাষায় বলা হয় 
৩ । তারপর সংক্ষেপের খাতিরে শায়খ যদি শিষ্যকে শুধু ০ -এর অনুমতি দেন, তাহলে হাদিসের সমস্ত 
কিতাবের অনুমতি তার অর্জিত হয়ে যায়। আমাদের যুগে সিহাহ সিত্তা সংকলকগণ পর্যন্ত আমাদের সদনগুলোর 
কেন্দ্রবিন্দু হলেন হজরত শাহ আব্দুল গনি মুজাদ্দেদি (র.)। তিনি হাদিসগ্রস্থকারগণ পর্যন্ত স্বীয় সনদের সবগুলো 
সূত্র একটি পুস্তিকায় একত্র করে দিয়েছেন । যেটি ছাপা হয়েছে ".৮-৮-| ৮০৩)" নামে । তারপর হজরত মাওলানা 
মুফতি মুহাম্মদ শফি (র.) একটি পুস্তিকায় সমস্ত আকাবিরে দেওবন্দের সনদণ্ডলো হজরত শাহ আব্দুল গনি (র.) 
পর্যন্ত পৌছে দিয়ে সংকলন করেছেন । যার নাম ৬০৭1 ৮০৩০01 ৮৮৪ পেশী ১০৯০৭ । যেটি মুদ্রিত হয়েছে 
মাকতাবা দারুল উলুম করাচি থেকে । 


চীকা- ১. 'কাশযুজ্জুনুন' এছকার জামে তিরমিধীর তিনটি মুখতাসার তথা সারসংচ্ষেপের কথা উল্লেখ করেছেন । তনাধ্যে একটি হলো, 
মুখতাসারহ্ল জামে -কৃত নাজমুন মুহাম্মদ ইবনে আকিল আল-বাসি আশৃ-শাফেযি, ওফাত ৭২৯ হিজরি । আরেকাটি হলো, 
মখতাসার-কৃত নাজমুদ্দিন সুলায়মান ইবনে আব্দুল কভি আত তুফি আল-হাম্বলি, ওফাত : ৭১০ হিজারি । আরেকটি হলো, 
মি'আত হাদীসিন মুনতাকাত-কৃত হাফেজ সালাহুদিন খলিল ইবনে কিকলায়ি আল-আলায়ি । 
“তাদারিবে' আল্লামা সুঘ্াতি (র.) উল্লেখ করেছেন যে, মুসতাখরাজ শুধু সহিহ বোখারি ও মুসলিমের সাথে বিশেষিত নয় । মৃহাশ্বদ 
ইবনে আবুল মালেক ইবনে আইমান স্নানে আবু দাউদের মুক্তাখরাজ লিখেছেন । আর আবু আতি আতৃ-তুসি মুসৃতাখরাজ 
লিখেছেন তিরমিযীর । মুকান্দামা তুহফাতুল আহওয়াজি, পৃষ্ঠা : ১৯০ । 


জামে তিরমিযী এবং অন্যান্য হাদিসগ্রস্থের অনুমতি আমি কয়েকজন শায়খ থেকে অর্জন করেছি। এসব 
সূত্রের সর্বশেষ কেন্দ্রবিন্দু হজরত শাহ মুহাম্মদ ইসহাক (র.)। হজরত শাহ ইসহাক (র.)-এর পরবর্তী সূত্র কিতাবে 
বিদ্যমান রয়েছে। এজন্য শুধু হজরত শাহ ইসহাক রে.) পর্যন্ত স্বীয় সনদের কয়েকটি সূত্র নিম্নেযুক্ত, 

১. অধমের সর্বোচ্চ সূত্র হলো, 
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2৯০1 
_..-. সনদ দ্বারা স্পষ্ট যে, শায়খ মুহাম্মদ হাসান আল-মাশৃশাত আল-মালেকি হজরত শাহ আবদুল গনি (র.)-এর 
শিষ্য শুধু দুই সূত্রে। অধম অন্যান্য হাদিস গ্রন্থের ইজাযত অর্জন করার সাথে সাথে তার নিকট হেরেমে মন্ধায় 
সুনানে নাসায়ির কিছু অংশ দরসে পড়েছে । শায়খ মাশ্ৃশাতের সনদগুলো তার মুদ্রিত ০- (সাবাত) ,)। ১১১৭ 
০০১1 7১৮৯৮ এ রয়েছে। 

২. জামে' তিরমিযী অধ্যয়ন করেছি হজরত মাওলানা সালিমুল্লাহ খান সাহেব (র.)-এর নিকট । তিনি হজরত 
হোসাইন আহমদ মাদানি (র.) থেকে, তিনি হজরত শায়খুল হিন্দ (র.) থেকে । তিনি সাধারণ হাদিস গ্রন্থগুলোর 
অনুমতি সরাসরিও লাভ করেছেন হজরত শাহ আব্দুল গনি মুজাদ্দেদি (র.) থেকে এবং হজরত মাওলানা গাঙ্গুহি, 
হজরত মাওলানা মুহাম্মদ কাসিম নানুতবি (র.) সূত্রেও। 

তাছাড়া হজরত শায়খুল হিন্দ (র.) হজরত আহমদ আলি সাহারানপুরি, হজরত মাওলানা মুহাম্মদ মাজহার 
নানতুবি (র.), হজরত মাওলানা কারি আব্দুর রহমান (র.) থেকেও ইজাযত পেয়েছে। তারা তিনজন হাদিস বর্ণনা 
করেন হজরত মাওলানা শাহ মুহাম্মদ ইসহাক (র.) থেকে । 

৩. পূর্ণাঙ্গ শামায়েলে তিরমিযী, মুয়াত্তা ইমাম মালেকের কিছু অংশ পাঠরূপে আমি আর অবশিষ্ট হাদিস 
গ্রন্থগুলো অনুমতিরূপে অর্জন করেছি স্বীয় বুজুর্গ পিতা হজরত মাওলানা মুফতি মুহাম্মদ শফি (র.) থেকে । তিনি 
হজরত আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্রীরি (র.) থেকে জামে' তিরমিযী এবং শামায়েলে তিরমিযী দরসে পড়েছেন । 
তিনি হজরত শায়খুল হিন্দু (র.)-এর ছাত্র । তাছাড়া হজরত শাহ সাহেব (র.) “হুজুনে হামিদিয়্যাহ' গ্রন্থকার 
আল্লামা হোসাইন আর-জিস্র আত্ত তারাবলুসি থেকেও ইজাযত লাভ করেছেন। ইমাম আবু জা'ফর তাহাবি 
(র.) পর্যস্ত তার সনদ স্বীয় ০ এ রয়েছে। 

৪. সমস্ত কিতাবের সাধারণ অনুমতি আমি হজরত মাওলানা জা*ফর আহমদ উসমানি (র.) থেকে সরাসরিও 
লাভ করেছে । যার সনদগুলোর তার ০ এ রয়েছে। 

৫. সমস্ত হাদিসের কিতাবের সাধারণ আমি অনুমতি হলবের অধিবাসী আল্লামা শায়খ আব্দুল ফাত্তাহ আবু 
গুদ্দাহ হলোবি (র.) থেকেও লাভ করেছে । তিনি শামের প্রখ্যাত মুহাদ্দিস শায়খুল ইসলাম আল্লামা মুহাম্মদ 
জাহেদ আল কাওছারির শিষ্য | আল্লামা কাওছারি রে.)-এর সূত্রগুলো তার ০: এ রয়েছে। 

৬. সমস্ত হাদিস গ্রন্থের সাধারণ অনুমতি আমি হজরত শায়খুল হাদিস মাওলানা মুহাম্মদ জাকারিয়া (র.) 
থেকেও অর্জন করেছি । তিনি হলেন মাওলানা খলিল আহমদ সাহারানপুরি (র.)-এর ছাত্র । 


দরস সূচনায় মুসালসাল হাদিস 
পূর্ববর্তী আলেমগণের নিকট এই আমল ছিলো এবং আরব রাষ্ট্রগুলোতে এখনো আছে যে, হাদিসের উত্তাদগণ 
শিষ্যগণকে হাদিসের দরস শুরু করানোর সময় প্রথমে একটি বিশেষ হাদিস পড়ান। যাকে বলা হয় ৬১ 
2১১০ 4 1 কারণ, আমাদের থেকে নিয়ে ইমাম জুহরি (র.) পর্যন্ত প্রত্যেক উত্তাদ নিমেযুক্ত হাদিসটি স্বীয় 


শিষ্যকে সর্বপ্রথম পড়িয়েছেন। যদিও এই হাদিসটি বিভিন্ন হাদিসগ্রন্থে বিদ্যমান আছে এবং সেসব কিতাবের 
সনদের সাথে এই হাদিসের সনদটিও সংশ্লিষ্ট আছে, কিন্তু তাবার্রুকের ক্ষেত্রে এটাকে স্বতন্ত্র মুত্তাসিল সনদে পড়া 
হয়। এই হাদিসটি আমি শায়খ হাসান আল-মাশৃশাত মালেকি থেকে হেরেমে মক্কা মুকার্রামায় সূচনার 
বাধ্যবাধকতার সাথে অর্জন করেছি। এজন্য বরকতের উদ্দেশে স্বীয় দরসের সূচনা আমিও এই হাদিস দ্বারা করে 
থাকি। 


এই হাদিসের সাথে সংশ্লিষ্ট আমার সনদটি নিম্নোক্ত, 
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বিখ্যাত বুজুর্গ শায়খ মরহুম মাগফুর মাওলানা মুহাম্মদ ইসহাক রে.) বলেছেন, আমি ইজাযত, কেরাত এবং 
শ্রবণ লাভ করেছি মহান শায়খ বুজুর্গ মহাজ্ঞানী সমকালীনদের মাঝে অন্যতম ব্যক্তিত্‌ অর্থাৎ, শায়খ আব্দুল 
আজিজ (র.) থেকে এবং তিনি অনুমতি কেরাত এবং শ্রবণ লাভ করেছেন তার পিতা শায়খ ওয়ালি উল্লাহ ইবনে 
আব্দুর রহিম দেহলবি (র.) থেকে । শায়খ ওয়ালি উল্লাহ (র.) বলেন, আমাকে এর খবর দিয়েছেন শায়খ আবু 
তাহের আল-মাদানি (র.) তাঁর পিতা শায়খ ইবরাহিম ইবনে আল-কুরদি (র.) থেকে, তিনি শায়খ 
আল-মাজজাহি রর.) থেকে, তিনি শেহাব আহমদ আস্‌ সুবকি রে.) থেকে, তিনি শায়খ আন্‌ নাজমুল গাইতি 
(র.) থেকে, তিনি শায়খ জায়ন জাকারিয়া (র.) থেকে, তিনি ইজজ আব্দুর রহিম (র.) থেকে, তিনি শায়খ উমর 
আল মারাগি রে.) থেকে, তিনি ফখর ইবনুল বোখারি (র.) থেকে, তিনি উমর ইবনে তাবারজাদ আল-বাগদাদি 
(র.) থেকে... | 
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- ০ 4১৩০০ ৬৭৮০০] লীন ০ 8০০৮ ০৭ পাশা ০ শিপ পিছ 
আমাকে "শায়খ আবুল ফাতৃহ আবদুল মালেক ইবনে আবুল কাসেম আব্দুল্লাহ ইবনে আবু সাহ্‌ল আল হির্বি 
আল কারূখি রে.) সনদ দিয়েছেন_ জিলহঙজ্জের প্রথম দশকে সন ৫৪৭ হিজরিতে মক্কা মুকার্রামায় ৷ (আল্লাহ 
তা'য়ালা তীর মর্যাদা প্রতিষ্ঠিত রাখুন ।) তীর সম্মুখে পাঠ করা হচ্ছিলো আর তখন আমি শুনছিলাম । তিনি বলেন, 


আমাকে কাজি জাহেদ আবু আমের মাহমুদ ইবনে কাসেম ইবনে মুহাম্মদ আল-আজদি (র.) খবর দিয়েছেন, তার 
নিকট পড়া হচ্ছিলো আর আমি শুনছিলাম রবিউল আওয়াল সন ৪৮২ হিজরিতে । কারখি (র.) বলেন, আর 


ীকা- ১. ইবনে কুতায়বা (র.) বলেন, যখন বিসমিল্লাহ ঘারা কিতাব আরজ করা হয় অথবা কথা শুরু করা হয় তখন “441: লিখবে 
আলিফ ছাড়া । কেনোনা এমন এচলন অধিক । সহজের জন্য আলিফটিকে রাখা হবে গোপন । কিছু যখন কোনো বাক্যের মাঝে 
উল্লেখ করবে তখন সেখানে আলিফ উল্লেখ করবে । যেমন_ 44175 *৯৮1/ 4441৮0 151 ॥ আল্লাহ তা'য়ালা বলেছেন, 
এ+০ ৮৮1৮9] এবং --৪-০। এ-০ ++০ ০৪ এমনভাবে মুসহাফ শারিফেও ওপরযুক্ত দুই অবস্থা তথা শুরুতে ও 
মধ্যথানে লিখা হয়েছে অনুরূপ । -আদারুল কাতেব : ইবনে কৃতায়বা-১৮৪, বাবু আলিফিল ওয়াসলি ফিল আসমা, ছাপা : মিসর ১৩৭৭ হিজরি । 


আত্ত-তিরয়াকি (র.) এবং শায়খ আবু বকর আহমদ ইবনে আব্দুস্‌ সামাদ ইবনে আবুল ফজল ইবনে আবু 
হামিদ আল-গুরাজি (র.), তাদের সামনে পাঠ করা হচ্ছিলো আর আমি শুনছিলাম রবিউস্‌ সানি, সন ৪৮১ 
আবুল্লাহ ইবনে আবুল জার্রাহ আল-জার্রাহি আল-মারওয়াজি আল-মারজুবানি (র.), তার সামনে পাঠ করা 
হচ্ছিলো আর আমি শুনছিলাম । আবু মুহাম্মদ আব্দুল জববার রে.) বলেন, আমাদের সংবাদ দিয়েছেন আবুল 
আব্বাস মুহাম্মদ ইবনে আহমদ ইবনে মাহবুবি ইবনে ফুজাইল আল-মাহবুবি আল-মারওয়াজি (র-)। 

তারপর জামে' তিরমিযী সম্পর্কে নির্ভরযোগ্য বিশ্বস্ত শায়খ তথা আবুল আব্বাস (র.) স্বীকারোক্তি করেছেন। 
তিনি বলেছেন, আবু ঈসা মুহাম্মদ ইবনে ঈসা ইবনে সাওরা ইবনে মুসা আত্‌-তিরমিবী আল-হাফেজ (র.) 
আমাদের সংবাদ দিয়েছেন । তিনি বলেছেন, '-»৮)1 ৮৯৯৮] 44২ "41 


দরসে তিরমিযী 


ইমাম তিরমিযী (র.) হামদ সালাত উল্লেখ করেননি, বিসমিল্লাহ ছারা স্বীয় কিতাবের সূচনা করেছেন। এর 
দ্বারা উদ্দেশ্য নবী করিম (স)-এর পত্রাবলির অনুসরণ । কেনোনা, সেসব পত্রও শুধু বিসমিল্লাহ দ্বারা আরম্ভ হয়েছে। 
এমনভাবে কোরআনে বর্ণিত হজরত সুলায়মান (আ.)-এর চিঠিও শুধু বিসমিল্লাহ দ্বারা আরম্ভ হয়েছে। এমনিভাবে 
এতে নিম্নোক্ত হাদিসের ওপরও আমল হয়ে যায় । হাদিসে রয়েছে, 
২৮০51 89401 ৮ শি 0৩৩ ৬১ ০৪ ০ 
“বিসমিল্লাহ দ্বারা যতো গুরুত্ৃপূর্ণ বিষয় শুরু করা হয় না সেগুলো সব বরকত শূন্য ।' 


বিসমিল্লাহ এবং হামদ বিষয়ক হাদিস সম্পর্কে আলোচনা 
সাধারণভাবে এ হাদিসটি মানুষের মধ্যে খুবই প্রসিদ্ধ, কিন্তু এর সনদপগত মর্যাদা সম্পর্কে মুহাদ্দিসিনে 
কেরাম অনেক দীর্ঘ আলোচনা করেছেন। শুধু এই হাদিসটির তাত্তিক আলোচনার জন্য হাফেজ শামসুদ্দিন সাখাবি 
(র.) স্বতন্ত্র একটি পুস্তিকা রচনা করেছেন এখানে এই হাদিসটি সম্পর্কে কয়েকটি জরুরি বিষয় বুঝে নেয়া আবশ্যক । 
এই হাদিসটি সম্পর্কে আলোচনা হয়েছে দুহিসেবে | এক. বর্ণনাগতভাবে। দুই. অর্থগতভাবে । যতোটুকু পর্যন্ত এর 
বর্ণনাগত সম্পর্ক রয়েছে তাতে এর সনদ ও মতন তথা সূত্র ও মূলপাঠে ইজতেরাব (বিভিন্নতা-পার্থক্য) রয়েছে। 
মতনের ইখতেলাফ হলো, হাফেজ আব্দুল কাদির রাহাবি (র.) স্বীয় আরবাইনে বর্ণনা করেছেন নিম্নোক্ত শব্দে, 


২৮৮৪1 ৯০ 401 ০৩ এ শশা শি ভি) ৩৩ ৬১ ০9 ০৮ 
ইমাম আবু দাউদ রে.) “সুনানে' এবং ইবনুস সুন্নি “আমালুল ইয়াওমি ওয়াল লাইলাতে' বর্ণনা করেছেন 
নিন্োক্ত শব্দে, 


১৫৪ 4] ৬৮৩ শি 2 ১7৯৩ ০ 
অন্য আরেকটি সূত্রে এ হাদিসটি লিখতে গিয়ে হাফেজ ইবনে হাজার রে.) নিম্নোক্ত শব্দও বর্ণনা করেছেন, 
১০৯ ১৫১ ১১755 5 লি ও 9৩ ৮৮ 
নিজ সুনানে ইবনে মাজাহ আবওয়াবুন নিকাহ বাবু খুতবাতিন নিকাহ, পৃষ্ঠা : ১৩৬-এ, ইবনে হাব্বান এবং 
আবু আওয়ানা নিজ নিজ সহিহে নিম্নোক্ত শব্দ বর্ণনা করেছেন, 


চীকা- ১. কিতাবুল আজকার : নবাবি পৃষ্ঠা : ৩৫৭, - ০৮৮৪ ৮১) ৮১1৮৮ 741 ৮৮ ০৮৯ ৮০৮৪ ৮৮৩৫০915591 
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(ইবনে মাজাহ-এর শব্দ) এবং মুসনাদে আহমদ ২/২৫৯ গ্রন্থে হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত হয়েছে, 

০৮ ৭০৩ ৮০০ শেল ০০৩ ৬১ ৮1 51 ৯ 5 ৮9 শীট 01৮৩ 71 ০৮০ ৩৪ ৩ 
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মূলকথা, কোনো রেওয়ায়াতে বিসমিল্লাহ দ্বারা, কোনো রেওয়ায়াতে জিকরুল্লাহ দ্বারা, কোনো রেওয়ায়াতে 
হামদ দ্বারা, আর কোনো রেওয়ায়াতে বলা হয়েছে শাহাদাত দ্বারা শুরুর কথা । 

সূত্রগত দিক দিয়ে ইজতেরাব তথা বিভিন্নতা হলো কোনো কোনো সূত্রে এটি মুত্তাসিলরূপে আর কোনোটিতে 
মুরসালরূপে বর্ণিত। অবিচ্ছিত্ররূপে যেসব সূত্রে বর্ণিত আছে সেগুলোর কোনো কোনো সূত্র যেমন হাফেজ আব্দুল 
কাদির রাহাবি (র.) এটাকে বর্ণনা করেন হজরত কা'ব রো.) থেকে, আর অন্য সব মুহাদ্দিস বর্ণনা করেন হজরত 
আবু হুরায়রা (রা.) থেকে । অর্থগত দিক দিয়ে আলোচনা হয়েছে যে, যদি বিসমিল্লাহ দ্বারা শুরু হয় তবে হামদ 
দ্বারা শুরু করা সম্ভব নয়। আর যদি হামদ ছারা শুরু হয় বিসমিল্লাহ ছারা সূচনা সম্ভব নয়। তাহলে এ বর্ণনার সমস্ত 
শব্দের ওপর আমল সম্ভব কিভাবে? 

তেমনি ওলামায়ে কেরামের মতানৈক্য রয়েছে এই হাদিসটির সনদগত মর্যাদা সম্পর্কেও যে, এটিকে বিশুদ্ধ 
সাব্যস্ত করা হবে, না দুর্বল। একদল আলেম এ হাদিসটিকে সহিহ হাসান সাব্যস্ত করেছেন। 'শরহুল মুহাজজাবে' 
আল্লামা নববি রে.) এটাকে সহিহ বলে উল্লেখ করেছেন । আবার কোনো কোনো মুহাদ্দিস এটাকে দূর্বল বলে উল্লেখ 
করেছেন । যারা দুর্বল সাব্যস্ত করেন তাদের প্রমাণ হলো, প্রথমত এ হাদিসটিতে ইজতেরাব বা বিভিন্নতা পাওয়া যায়, 
শব্দগতভাবেও অর্থগত ভাবেও । যার বিস্তারিত ব্যাখ্যা পূর্বে প্রদত্ত হয়েছে। দ্বিতীয়ত এই হাদিসটির সমস্ত সনদের 
কেন্দ্রবিন্দু-নির্ভরস্থল কুর্রা ইবনে আব্দুর রহমান, যাকে দুর্বল বলা হয়েছে। কিন্তু যারা হাসান সহিহ বলেন, তাদের 
বক্তব্য হলো যে, কুর্রা ইবনে আব্দুর রহমান একজন বিতর্কিত রাবি। কেউ কেউ অবশ্যই তাকে দুর্বল বলেছেন । 
কিন্তু কোনো কোনো মুহাদ্দিস তাকে নির্ভরযোগ্যও বলেছেন। বরং বলা হয়েছে ৬৯১] ১ ৮] ০+১]। 

অবশিষ্ট আছে, সৃত্রগত ইজতেরাবের ব্যাপারটি ৷ এখানেও সামঞ্জস্য বিধান সন্ভব। অর্থাৎ, এই হাদিসটি 
হজরত কা'ব (রা.) এবং হজরত আবু হুরায়রা (রা.) উভয় থেকে বর্ণিত হওয়া সম্ভব এবং মুত্তাসিল ও মুরসাল 
উভয় প্রকার বর্ণিত হওয়া সম্ভব । অধিকাংশের মতে যেহেতু মুরসাল হাদিস প্রমাণ তাই এ হাদসটিকে জয়িফের 
অন্তর্ভুক্ত করা যায় না। 

বাকি আছে শুধু মূলপাঠ এবং অর্থগত দিক দিয়ে ইজতেরাবের বিষয়টি । এটার সমাধানের জন্য বিভিন্ন 
রকমের চেষ্টা করা হয়েছে। সাধারণত এর জবাব প্রদান করা হয় যে, ইবতেদা তথা সূচনা তিন প্রকার হাকিকি, 
উরফি, ইজাফি তথা প্রকৃত, পারিভাষিক ও আপেক্ষিক যে বর্ণনার বিসমিল্লাহ শব্দ রয়েছে তাতে উদ্দেশ্য প্রকৃত 
ইবতিদা । আর যাতে হামদ অথবা শাহাদতের শব্দ এসেছে তাতে পারিভাষিক কিংবা আপেক্ষিক সূচনা উদ্দেশ্য । 
এই জবাবটি সবিশেষ প্রসিদ্ধ । কিন্তু সঠিক নয় এবং এটি দেওয়া হয়েছে এলমে হাদিস সম্পর্কে অনভিজ্ঞতার 
কারণে । কেননা, এই সামঞ্জস্য বিধান তখন বিশুদ্ধ হতে পারে যদি প্রকৃত অর্থে হাদিসগুলোতে বিভিন্নতা থাকত 
এবং রাসূল এর বিভিন্ন স্থানে বিভিন্ন সময়ে এরশাদ করতেন, কিন্তু বিষয়টি এমন নয়; বরং এটি একটিই হাদিস 
অর্থাৎ, সবাই একটিই ঘটনা বর্ণনা করেছেন । হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন, এই শাব্দিক বিভিন্নতা হয়েছে 
রাবিদের পক্ষ থেকে। 


রা 2 2 
হলো. খুতবার শুরু হামদ ছ্বারা এবং চিঠিপত্র লেখার সূচনা বিসমিল্লাহ দ্বারা করা । কেননা, এটাই ছিলো প্রিয়নবী 
(স)-এর সাধারণ নিয়ম । 

সারকথা, ওপরযুক্ত পদ্ধতিতে মতন এবং সনদ উভয়ের ইজতেরাব দূরীভূত হয়ে যায় । এজন্য বিশুদ্ধ হলো, 
এই হাদিসটি ন্যুনতম পক্ষে হাসান অবশ্যই । এ কারণে আল্লামা নববি১ (র.) “কিতাবুল আজকার'", “কিতাবুল 
হামদি লিল্লাহি'তে এটাকে হাসান সাব্যস্ত করেছেন এবং 'আসনাল মাতালিবে' (পৃষ্ঠা ১৬৭) আল্লামা ইবনে দরবেশ 
বর্ণনা করেছেন যে, হাফেজ ইবনুস সালাহ (র.)ও এটাকে হাসান সাব্যস্ত করেছেন। এ ছাড়া 'তাবাকাতুশ 
শাফিইয়্যা'তে হাফেজ তাজুদ্দিন সুবকি (র.) ও এই হাদিসটিকে সাব্যস্ত করেছেন হাসান। 

১৮৮২ 28211 6-৮৯]1 ০৮৯ : জামে তিরমিযীর ভারতীয় কপিগুলোতেও এ বাক্যটি রয়েছে। কিন্তু এটা 
অন্যান্য অনেক কপিতে নেই । কোনো কোনো কপিতে রয়েছে . ০) ৯ ৩৪) পভ) তৈল] ০০৮ 

. ৩৮220165501 4১১৮১ ৮৮৯৭1 0৮০5 ০৫ সী ০৭ সপ ০৫ শক্তি পাল1০ ০০ 
“« ০50 শব্দটি এতে নেই। মুতাআখৃখিরিনের অধিকাংশ কপিতেও এ বাক্যটি নেই। এ জন্য কেউ কেউ 
বলেছেন, এ বাক্যটি লিপিকারের ভ্রান্তির কারণে এখানে লেখা হয়েছে। অন্যথায় মূলত এখানে এর কোনো 
যোগসূত্র নেই এবং না কোনো বিশুদ্ধ অর্থ হতে পারে । তবে যেসব কপিতে এ বাক্যটি রয়েছে সেগুলোর 
আধিক্যের কারণে এটাকে সম্পূর্ণ বাদ দেওয়াও ঠিক নয়। এ জন্য এর বিভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যা দেওয়া হয়েছে। মূল 
বিষয়টি হলো, এখানে _.1 শব্দটির প্রবক্তা কে এবং এ শব্দটির ফায়েল বা কর্তা বাস্তবে কে? এর জবাবে এসেছে 
বিভিন্ন প্রকার বক্তব্য । 

১. অনেকে বলেছেন, এ বাক্যটির প্রবক্তা উমর ইবনে তাবারজাদ আল-বাগদাদি । আর ৩-১| ২1 ৮০৮24। 
হলেন তীর উস্তাদ আবুল ফাতাহ। এর অর্থ হলো, উমর ইবনে তাবারজাদ আল-বাগদাদি শায়খ আবুল 
ফাতাহ-এর সামনে পাঠ করতঃ তার নিকট সত্যায়ন কামনা করেছেন। ১-3। 2০-:)। (০২১ তারপর তিনি তা 
স্বীকার করেছেন । তবে এই বক্তব্যটি দুর্বল । কারণ, আবুল ফাতাহর নামের এ বাক্যটি এসেছে অনেক পরে। 

২. শায়খ আবুল ফাতাহ | শব্দটির প্রবক্তা এবং তার তিন উত্তাদের মধ্য থেকে কোনো একজন এর ০-০১। 
এর অর্থ হলো, শায়খ আবুল ফাতাহ বলেন যে, আমার উত্তাদ আমাকে সনদ দেওয়ার পর এর বিশুদ্ধতার স্বীকারোক্তি 
করেছেন। কিন্তু এ ব্যাখ্যাটিও দুর্বল । কেনোনা, এ বাক্যটি আবুল ফাতাহ'র অনেক পরে এসেছে। তাছাড়া আবুল 
ফাতাহ'র কোনো একজন উত্তাদ সুনির্দিষ্ট নন, যাকে বাস্তবে নির্দিষ্ট করা যায় ০+১| £-২)। ৮২২) বলে। 

৩. আবুল ফাতাহ"র তিন উত্তাদের মধ্য হতে কোনো একজন ।-এর প্রবক্তা এবং -০)। 23-২)| ৮৮৮২৭। ছারা 
বাস্তবে উদ্দেশ্য আবুল আব্বাস মারওয়াজি। অর্থ হলো, কাজি জাহেদ, আবু নসর তিরইয়াকি এবং আবু বকর রাজি 


চীকা- ১. ইমাম নববি রে.) বলেছেন, সুনানে আবু দাউদ ইবনে মাজাহ ইত্যাদিতে আৰু হুরায়রা (রা.) থেকে মারফু আকারের বাণিতি 
হয়েছে_ ৮০91৮৫৮০০৯০ ৮৪12১4637৮1 আরেক বণর্নায় 4০ ৮৯০০ শব্দের হলে 4491 ৮ 
শব্দ আছে । আরেক বণর্নায় আছে- ৮)| ৮৫৮ 4৯4৫ আরেক বণর্নায় আছে, ৮৫% 4441 --৮৮/0 এশঠ লি ১০৮০ 
*৯/ যেতো কথা আল্লাহর এশংসা ছারা আর না করা হয় সেটি হয় অসম্পৃণ্কল্ল বরকত সম্পন। অথবা বরকতহীন ।) আরেক 
বপর্নায় আছে- ০১৯। ৮৫৮ 40 ৮৯১০ 4৮/1 ১১০ এসব শব্দ হাফেজ আবদুল কাদির রাহাবি (র.)-এর কিতাবুল 
আরবাইনে' বণর্না করা হয়েছে । এই হাদিসটি হাসান । এটি মুতাসিল আকারেও বণি্ত হয়েছে । যেমন আমরা উল্লেখ করোছি। 
আবার মুরসালরপেও বণিতি হয়েছে । মুতাসিল বণর্নাটির সনদ উত্তম । হাদিস মুতাসিল এবং মুরসাল উভয়রূপে বণিতি হলে 
অধিকাংশ আলেমের মতে ইতিসালের হুকুম হয় । কারণ, এটি এক এজন নিভর্রযোগ্য রাবির অতিরিক্ত বিবরণ হয়ে থাকে । 
অধিকাংশের মতে এটা এহণযোগ্য / (৮/-৮৮40 ৮৮ ৮০০০৬ 17৮০-৮০০৫ ০৮ 171৮ ০৪০৮445595155 


তার নিকট সত্যায়ন কামনা করেন এবং জিজ্ঞেস করেন ৩-৮০। 22:41 ০5) “4 ০৩ ১০০৯০ ৮০০৮৮ এ 
ব্যাখ্যাটি শাব্দিকভাবে উত্তম ছিলো, কিন্তু এর বিশুদ্ধতা নির্ভর করছে কাজি জাহেদ প্রমুখের সাক্ষাৎ আবুল আব্বাস 
মারওয়াজির সাথে প্রমাণিত হওয়ার ওপর । অথচ বাস্তবতা এর পরিপন্থী । কারণ, কাজি জাহেদের জন্ম হয়েছে 
৪০০ হিজরিতে এবং আবুল আব্বাস মারওয়াজির ওফাত হয়েছে ৫৪ বছর পূর্বে ৩৪৬ হিজরিতে ৷ যার ফলে 
ধূলিসাৎ হয়ে যায় সাক্ষাতের সম্ভাবনাই । 

৪. চতুর্থ ব্যাখ্যাটি অবলম্বন করেছেন “তুহফাতুল আহওয়াজি'তে মাওলানা আব্দুর রহমান মুবারকপুরি (র.)। 
তিনি বলেছেন, ০ এর প্রবক্তা আবুল ফাতাহ'র তিনজন উত্তাদ এবং এর কর্তা হলেন আব্দুল জব্বার । অর্থ হলো 
তার তিন উস্তাদ নিজ নিজ উত্তাদের নিকট হাদিস পড়ার পর অতিরিক্ত সত্যায়নের উদ্দেশে জিজ্ঞেস করেছেন- 1 
৬৮০) 2580 শেড] ৪৪ ৮৮৮৮) ৯৮ ৬০৮৮ কিন্তু এই ব্যাখ্যাটি এজন্য যুক্তি বহির্ভূত যে, বাক্যটি এ 
অবস্থায় উচিত ছিলো আব্দুল জব্বারের নামের তৎক্ষণাত পরে হওয়া, আবুল আব্বাস মারওয়াজির নামের পরে নয় । 

৫. পঞ্চম ব্যাখ্যাটি সর্বোত্তম | এ ব্যাখ্যা অবলম্বন করেছেন হজরত শাহ সাহেব (র.), হজরত শায়খুল হিন্দ 
(র.) ও হজরত গাঙ্গুহি (র.)। সেটি হলো -$।-এর প্রবক্তা আব্দুল জব্বার এবং এর ০০ আবুল আব্বাস অর্থাৎ, 
আব্দুল জব্বার আবুল আব্বাসের সামনে পাঠের পর তার নিকট সত্যায়ন কামনা করেছেন। ৮২1, 
১১ 5201 9015 ০৪ ৬৭৮৮৪) এই ব্যাখ্যাটি দুই কারণে উত্তম | ১. এ কারণে যে, এতে কোনো প্রকার 
দূরবর্তী ব্যাখ্যা করার প্রয়োজন হয় না এবং যেহেতু এ বাক্যটি আবুল আব্বাসের নামের তৎক্ষণাত পরে এসেছে 
এজন্য বিবেক দ্রুত এদিকেই চলে যায় যে, এখানে «০২ ৮২২। দ্বারা উদ্দেশ্য আবুল আব্বাস । ২. এ কারণে 
যে, জামে" তিরমিধীর কোনো কোনো কপি এবং আল্লামা ইবরাহিম কুরানি ও আল্লামা ফালিহ হিজাজির কপিতে 
রয়েছে ০৮৮) ১ ০৮০৭ 2501 (০2511 ০০৮। এতে বোঝা যায়, ১৮৯ 255 শে) আবুল আব্বাসের 
একটি উপাধিতে পরিণত হয়ে গিয়েছিলো ৷ এজন্য এর দ্বারা আবুল আব্বাস উদ্দেশ্য করাটাই অধিক গ্রহণযোগ্য । 

প্রশ্ন : এখন প্রশ্ন হয় যে,কি প্রয়োজন ছিলো এ বাক্যটির? এর জবাব হলো, “আল-কিফায়াহ" নামক গ্রন্থে খতিব 
বাগদাদি (র.) লিখেছেন, যদি শিষ্য উত্তাদের সামনে হাদিস পড়েন এবং উস্তাদ পূর্ণ সচেতনতার সাথে শুনেন তখন 
তাতে মতানৈক্য রয়েছে যে, ছাত্রের জন্য হাদিস বর্ণনার বৈধতা শায়খের স্বীকারোক্তির ওপর মাওকুফ কি না? 

জবাব : কেউ কেউ এটাকে জরুরি বলেন। আবার কেউ কেউ জরুরি সাব্যস্ত করেন না। অবশ্য সবার মতে 
উত্তম হলো, শায়খের শ্রবণের পর সত্যায়ন বা স্বীকারোক্তির জন্য কোনো বাক্য জবানে নিঃসৃত করা । এই 
উত্তমতার ওপর আমল করার উদ্দেশে আবুল আব্বাস স্বীকারোক্তি করেছেন এবং এটার বিবরণ দিয়েছেন আব্দুল 
জাববার ৩০31 £31 ৮5014 ০0 বলে। 

৮৮৯৮) 4৯5 : সাধারণ্যে প্রসিদ্ধ হলো মুহাদ্দিস, হাফেজ, হুজ্জত, হাকেম, কতগুলো বিশেষ পরিভাষা । 
যেগুলোর প্রয়োগ হাদিসের সুনির্দিষ্ট কিছু সংখ্যা মুখস্থ করার ফলে হয়ে থাকে । মুহাক্কিকিনের মতে কিন্তু এটা ঠিক 
নয়। এজন্য আল্লামা জাহেদ কাওসারি (র.) এটাকে প্রত্যাখ্যান করেছেন। যেমন এ সম্পর্কে তার শিষ্য শায়খ 
আবদুল ফাত্তাহ আবু গুদ্দা 'ইনহাউস সাকানে'র টীকায় স্পষ্ট ভাষায় উল্লেখ করেছেন । বাস্তব ঘটনা হলো, এসব 
তা'জিমের শব্দ, যেগুলো বিভিন্ন মুহাদ্দিসকে প্রদান করা হয়। বিশেষত এমন বলা যে, হাকেম এঁ ব্যক্তিকে বলা 
হয়, যার পূর্ণ হাদিস ভাণ্ডার মুখস্থ । এটা সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন বক্তব্য । কেনোনা, এমন কোনো মুহাদ্দিসের জন্ম আজ 
পর্যন্ত হয়নি । সর্বোচ্চ বলা যায়, এসব সম্মানের জন্য ব্যবহৃত উপাধি । বিভিন্ন স্তরের জন্য সর্বনি্ন স্তর মুহাদ্দিস, 
তারপর হাফেজ, তারপর হুজ্জত, সুনির্দিষ্ট কোনো সংখ্যা যার জন্য নির্ধারিত নেই। 


১২৬ ইরজো তিরমিযী... :.০4০১০257 


না 2০%% 2০2 চিনি? বিনিরের 
(1) 20554505201 ০ 401455950৩5] শাল 
রাসূল প্রহর থেকে বর্ণিত পবিত্রতা অধ্যায় (মতন ২) 


দরসে তিরমিযী 
4৮) এবং ১১৫৮)। মাসদার। অর্থ-পবিভ্রতা । প্রকৃত নাপাক এবং হুকমি নাপাক উভয়টি থেকে পবিব্রতার 


ওপর এর প্রয়োগ করা হয়। 

০১.) ০৮:০4 ৮৮401 1১০ ০০1৪ : ইমাম তিরমিহী রে.) কর্তৃক এই শব্দটি বাড়িয়ে ইঙ্গিত করা 
হয়েছে এদিকে যে, এ কিতাবে উল্লেখ করা হবে শুধু মারফু' হাদিসগুলোই। এমন সুস্পষ্ট বিবরণের প্রয়োজন এজন্য 
হয়েছে যে, মুতাকাদ্দিমিনের গ্রস্থাবলিতে মারফু" হাদিস মাওকুফ বর্ণনা এবং মাকতু বিবরণ সবগুলোর সংমিশ্রণ 
থাকতো । কেনোনা ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর কিতাবুল আছার, ইমাম মালেক (র.)-এর মুয়াত্তা, মুসাম্নীফে 
আব্দুল রাজ্জাক এবং মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা ইত্যাদিতে এই পদ্ধতিই অবলম্বন করা হয়েছে। কিন্ত 
পরবর্তীকালে মুহাদ্দিসিনে কেরাম নিজেদের গ্রস্থাবলি বিশেষিত করে দেন মারফু* হাদিসগুলোর জন্যই। এ 
পদ্ধতিতে সর্বপ্রথম গ্রন্থ সংকলন করেছেন মুসাদ্দাদ ইবনে মুসারহাদ এবং এরপর অধিকাংশ কিতাব লেখা হয়েছে 
শুধু মারফু হাদিস সংকলনের উদ্দেশেই। 


্ কো এ ০৩ ৫ ্ পাতা 
(1) ১৮৫৮ ৮:৪:২৮৮০ এ তত ৩৩০ 
অনুচ্ছেদ- ১ : পবিত্রতা ছাড়া নামাজ কবুল হয় না (মতন ২) 
ইমাম তিরমিযী (র.) হাদিসের শব্দ দ্বারাই শিরোনাম তৈরি করতে চেষ্টা করেন। তাই এ অনুচ্ছেদে তেমনটি 
করা হয়েছে। কিন্তু যেখানে এমন সম্ভব নয় সেখানে নিজের পক্ষ থেকে শব্দ চয়ন করে শিরোনাম কায়েম করেন। 
সিহাহ সিত্তায় ইমাম তিরমিধীর শিরোনামগ্ডলো অধিক বিশুদ্ধতম ও সুন্দর । 
9৮০ র্‌ বি পর 8. লী লতি তা এ ৫ তিতা + 
2০০০ ১১৮৫৮ তিক এ ও 9৩৮৮5 এল 41 শক ভরি ৩ পট 2 ১ 
১১৫6 ২14৫১৮০5825 40 35 ০ 
১. অর্থ : ইবনে উমর (রো.) রাসূলুল্লাহ পশু থেকে বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন, পবিত্রতা ছাড়া কোনো 


নামাজ কবুল হয় না এবং খেয়ানতকৃত মাল দ্বারা সদকাও কবুল হয় না। হান্নাদ 'বিগাইরি তুহুর' শব্দটির স্থলে 
“ইল্লা বি-তুহুর' শব্দ বলেছেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি এই অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম ও সর্বোত্তম ৷ আবুল মালিহ তার 
পিতা থেকে এবং আবু হুরায়রা (রা.) ও আনাস (রা.) সূত্রে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। আবুল মালিহ 
ইবনে উসামার নাম আমির । আবার তাকে জায়দ ইবনে উসামা ইবনে উমায়র আলহুজালিও বলা হয়। 

৮১, *৯৪ : এই শব্দটি পড়ার নিয়ম হলো, তার আগে পাঠ করা হয় ৮ «41 যেটি )-০-.)1 ১২.) 
১০ ৬-৮০৪]।7১০3। ৪)! ০০ এর সংক্ষিপ্তবূপ। উত্তম পদ্ধতি হলো, দরসের শুরুতে ৮] ৮ ০০৮০ 0 
এ ০ ৬৮৮৪ গ%-১৮০। ৬৯০৪) 7৮৭ পূর্ণ এবারত পাঠ করে তারপর প্রতিটি হাদিসে পড়া শুধুমাত্র “4১ 
০৩ । এ শব্দগুলো বৃদ্ধি করা হয় এজন্য যে, হাদিসে যাতে কোনো প্রকার ভুল বর্ণনার লেশও না থাকে । এখানে 


-- এবং ০৯ ব্যবহৃত হয় । অত:পর তার পরবর্তী বর্ণনাকারিগণ সাধারণত ৬০ ৬০ করে হাদিস বর্ণনা 


করেন। হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর কারণ বর্ণনা করেছেন যে, মূলত মুতাকাদ্দিমিনের মধ্যে তাদলিসের প্রচলন 
ছিলো কম, পরবরতীদের মাঝে এটি বৃদ্ধি পেয়েছে। হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তাবেয়ি যুগের মুদাল্লিসগণের কথা 
আলোচনা করেছেন যে, তাদের সংখ্যা ৩৫-এর উর্ধ্বে নয়। এর পরিপন্থী নিচের রাবিদের মাঝে মুদান্পিসের সংখ্যা 
শতাধিক। পরবর্তীতে তো মুদাল্লিসদের সংখ্যা বর্ণনা করা খুবই মুশকিল । মোটকথা, পূর্ববর্তীগণের মাঝে তাদলিস 
যেহেতু কম ছিলো তাই «০ ১০-এর পদ্ধতিকে সন্দেহের দৃষ্টিতে দেখা হতো না। পরবর্তীতে এর প্রচলন বৃদ্ধি 
পাওয়ায় ২,৯৮1 4-১ বলার সুস্পষ্ট শব্দ প্রয়োগের প্রয়োজন দেখা দিয়েছে। 


১+| শব্দের ৯৯ প্রসঙ্গে আলোচনা 

৯৮ ০৭ পহশ ৮৯০ : আদাবুল কাতেব' নামক গ্রন্থে আল্লামা ইবনে কুতায়বা ১ (র.) এ মূলনীতিগুলো 
বর্ণনা করেছেন যে, .....এ1 ৮ )_০১] -] ৮০-এর »১৯ কোথায় লিখতে হবে আর কোথায় লিখতে হবে না। 
এসব মূলনীতির সারনির্ধাস হলো, ০:| -এর *)-.৯ তখন লেখায় উহ্য হয়ে যাবে যখন এটি দুটি পরম্পর বধ 
নামের মাঝে হয় এবং ১৭ শব্দটি প্রথম নামের সিফত ও ১ হয়। এর একটি শর্তও বাদ পড়লে ৯১১ লিখতে 
হবে । অতএব 7৮ ০4| ৩৮৯-৯১ ০++৯০)। ০৮৮ ৬৮ ৮ এবং ৬০ ০1150 91 এ ৯৯ লিখতে হবে । 

খুরাসানের মুহাদ্দিস কুতাইবা ইবনে সাইদ, ইমাম মালেক (র.)-আর ছাত্র । ইবনে মাজাহ ছাড়া সিহাহ 
সিত্তার অন্যান্য গ্রন্থকার তার থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন৷ তার নিভরযোগ্যতার ব্যাপারে সমস্ত ওলামায়ে কেরাম 
একমত রয়েছে। 

০৮৯৮1 41৯১ : অর্থাৎ | । মুহাদ্দিসিনের নিয়ম হলো, তারা সনদের মাঝে ৮ কে ( এবং ০,৯৮1 কে 
| এবং ৮০৮ কে ৮ লেখেন। কিন্তু পঠনকালে 100 ,০,১৮| 0১3 ,১-১৮ ৪০ পড়া উচিত । 

21১০ ১: 41৯ : একজন মশহুর মুহাদ্দিস। তার নির্ভরযোগ্যতার ব্যাপারে একমত্য রয়েছে। অবশ্য 
ইকরিমা হতে বর্ণিত তার বর্ণনাগুলো সন্দেহযুক্ত। তাকে যারা ০:০-৮-)| ১৮-০ সাব্যস্ত করেছেন তাদের 


টীকা- ১. কোতায়বা বলেছেন, ১ শব্দর্টি যদি মিলিত হয় নামের সাথে এবং একাটি সিফত হয় তাহলে আলিফ ছাড়া লিখবেন । যেমন 
আপানি বলবেন, -/)1 4০ ০৭ +-৮৮ 45৪15 4141 -০ ০৭ ০৯৮৮ 1০৯ ॥ যাদি অন্য কিছুর দিকে এটাকে --৮০০। করা হয়, 
তবে আলিফ ঠিক রাখবেন । যেমন এ) 12৯ ॥ এমন করে যাদি ০৪। শব্দটি খবর হয়, তবুও আলিফ ঠিক থাকবে । যেমন 
আপনার বক্তব্য 4441 --০ ১/ ০৯৮ ৮%। ॥ কোরআন শরিফে আছে 4441 | ৮২৮৫ ১৫৮// ০0 কেনোনা এটি খবর । 
আর যাদি ১ শব্দটি উল্লেখ করেন, তবে তাতে আলিফ সংযুক্ত করবেন । চাই সিফত হোক বা খবর । তখন বলবেন «০ ০০ 
সপ 05145954191 । আর যদি আপনি নাম ছাড়া শুধু ০+। শব্দ উল্লেখ করেন, বলেন 4//1 «৮ ১ ০7৯ তাহলে 
আলিফসহ লিখবেন । আর যদি তার পিতা ছাড়া অন্য কারো দিকে সম্বোধন করে বলেন, 4141---০ ৮৮1৮1 --৯৮৮1১ তখন 
তাতে আলিফ সংযুক্ত করবেন আলিফ । আর যদি এটাকে কোনো উপাধির দিকে সঙ্গোধন করেন, যে উপাধিটি তার পিতার 
নামের ওপর পরবলতা অজর্ন করেছে, অথবা কোনো এসিদ্ধ শিল্পের দিকে সঙ্োধন করেন, যা দারা তিনি পরিচিত, যেমন, 
আপনার বক্তব্য »২১১। ৮+ --৯৯-৪ ৮৮০৪//০ 45) তবে আলিফ সংযুক্ত করবেন না । কারণ, এটা পিতার নামের হলাভিষিকত 
হয় । যদি ১। শব্দে আলিফ সংযুক্ত না করেন তবে তাতে তানাভিন দিবেন না । আর যাদি তাতে আলিফ সংযুক্ত করেন, তাহলে 
নামের মধ্যে তানভিন দিবেন | (৮ ৮+১/৮৮/-৮৮//-// ৮০ 140 51447 হলি ০০১ ৮৮৮৪৭। ৯১) 
এর সারসংক্ষেপ আল্লামা বোজানি (র.) এই লিখেছেন যে, ১ শব্দটি যদি দুটি আলম বা নামের মাঝে সিফতরপে পাতিত হয় 
তবে আলিফ উহ্য রাখা হবে । যদি সিফাত ছাড়া পতিত হয় তবে তা উহ্য করা হবে না অনুরূপভাবে যদি এটি পিতা ছাড়া অন্যের 
দিকে -১2 হয় অথবা দ্বিবচন হয় তখনও আলিফ উহ্য করা হবে না। (1-৮,1£০-৮ ৬৮৮০০) 45৮৮৮117455) 


সেখানে মদসহকারে পড়া হবে । আর যদি উল্লেখ করা হয় তারকিব ছাড়া, তবে পড়া হবে কসর সহকারে । এর 
প্রমাণে ফারাজদাকের নিঙ্নোক্ত কাব্যটি পেশ করেছেন, ইমাম জয়নুল আবেদিনের প্রশংসায় যেটি রচনা করা 
হয়েছে। 

১১৮৫ | এ 3৩৩ তি % শি নিট ১৫০,2৮৪ 5 

০১৯৮০ দু" প্রকার : ১. দুটি সনদ গ্রন্থকার থেকে স্বতন্ত্র চলবে এবং সামনের গিয়ে একত্রিত হয়ে যাবে 

কোনো এক বর্ণনাকারির ওপর । যে রাবির ওপর একত্রিত হবে সেটাকে “মাদারুল ইসনাদ"' অথবা “মাখরাজুল 
ইসনাদ' বলা হয়। যেমন এখানে কুতায়বা এবং হান্নাদ উভয়টি আলাদা আলাদা সনদ এক ইবনে হারবের ওপর 
একত্রিত হয়েছ। অতএব, ইবনে হারব “মাদারে ইসনাদ' বা সূত্রের কেন্দ্রবিন্দু দ্বিতীয় প্রকার হলো, গ্রন্থকার থেকে 
একটি সনদ চলবে কিন্তু সামনে গিয়ে সুত্র আলাদা আলাদা হয়ে যাবে। সিহাহ সিত্তায় )-৯-: এর দ্বিতীয় প্রকার 
খুবই কম । আর প্রথম প্রকার অনেক। 

মুহান্দিসিনের সাধারণ রীতি হলো, ৯০. -এর সময় তীরা সে সূত্রের মূলপাঠটি উল্লেখ করেন যেটি আলি 
বা উচু পর্যায়ের তথা যাতে সুত্র কম হয়। এ কারণে কুতায়বার সনদ উঁচু পর্যায়ের । কারণ, এতে সিমাক পর্যন্ত 
দুটি সূত্র রয়েছে। কিন্তু হান্নাদের সনদ ব্যতিক্রম । সেখানে তিন সনদ রয়েছে। এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) 
কুতায়বার এই সনদের মূলপাঠ উল্লেখ করেছেন এবং হান্নাদের মূলপাঠে ভিন্নতা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্রভাবে উল্লেখ করে 
দিয়েছেন ১১৯৫ | ২৯১ ৬ ১০৯ ৩৩ বলে। 

১৮৬ ৮৪০ এ) : ইনি হলেন ইবনুস সারি । কুফার বিখ্যাত মুহাদ্দিস। সারা জীবন না বিয়ে করেছেন, না 
তার কোনো দাসি ছিলো। তিনি এজন্য “রাহিবুল কুফা' উপাধিতে । ইমাম বোখারি (র.) ছাড়া সিহাহ সিত্তার 
অন্যান্য সংকলক তার হাদিস বর্ণনা করেছেন। 

০0১+-11 ০+ ৮৮5১ : তিনি তার যুগের সবচেয়ে বড় আলেম ও হাফেজ মুহাদ্দিস। ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর ছাত্র । ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর শিক্ষক। 

0-৮/1৮] ০৮ *৯ : তিনি ইসরাইল ইবনে ইউনুস। তিনি খ্যাতনামা মুহাদ্দিস আবু ইসহাক সাবেয়ির ছেলে। 
তিনি মুহাদ্দিস হওয়ার সাথে সাথে জারহ ও তা”দিলেরও ইমাম । কেউ কেউ তার নির্ভরযোগ্যতার ব্যাপারে 
প্রশ্নোথাপন করেছেন । কিন্তু মুহাক্কিকিনের মতে এ বক্তব্য কম। 

১০০ ০% *৯৮৪*৮ : মহান তাবেয়িগণের একজন । সর্বসম্মতিক্রমে তিনি নির্ভরযোগ্য । 

৯ 34৯৪ : কবুল দুটি অর্থে ব্যবহৃত । এক. কবুলে ইসাবাত । দুই. কবুলে ইজাবাত। প্রথমটির অর্থ হলো 
৩৩১১১ ৮-//৮54) ৮৮৮৪] তিশিশি চা] ০১5 অর্থাৎ, কোনো কিছু সমস্ত শর্ত ও রোকনের সমবয়কারি 
হওয়া । এই অর্থ হিসেবে এটি বিশুদ্ধতার সমার্থবোধক। পার্থিব হিসেবে এর ফল দায়মুক্তি । আর কবুলে 
ইজাবাতের অর্থ হলো .৮)০১১ “০০৮ ৮৮ 5০০০৮ ১৮ এ৪ ৮5115 তথা কোনো কিছু আল্লাহ সুবহানাহু 
ওয়া তা'য়ালার সন্তুষ্টির যোগ্য হওয়া । এর ফল হলো, পরকালীন সওয়াব । কোরআন ও হাদিসের কবুল শব্দটি 


দরসে তিরমিযী ১২৯ 


ব্যবহৃত হয়েছে উভয় অর্থে। যেমন, একটি প্রসিদ্ধ হাদিস- 

১৮৯ পচ লাশ 2৮৮] ক 2৮০] লি হত উই ১০১ ৯০১৮৯৯21০৬১ 40 0714 
এখানে কবুল দ্বারা উদ্দেশ্য কবুলে ইসাবাত। অন্যদিকে *৮৮০৮ ০৮৮০ ৯৯০ 4৭ এ (0 ৮৯ ৮৮ ৩০ 
১ 4৮৮০ 49।৪-০ 03 ৮৮ ৬৮৯৭ ৮১৩ ০ ৯ ৮ ৪ বা১খ। ০১৪ ১২০০ "৯ ৪৮০5 হাদিসে কবুলে 


ইজাবাত উদ্দেশ্য । 

প্রশ্ন : কবুল শব্দটির প্রকৃত অর্থ কি? হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেছেন যে, কবুল শব্দটি ইজাবাতের অর্থে 
হাকিকত, আর ইসাবাতের অর্থে রূপক । কিন্তু “ফাতহুল মুলহিমে' আল্লামা উসমানি (র.) এটাকে এর বিপরীত 
ইসাবাতের অর্থে হাকিকত (প্রকৃত অর্থ) এবং ইজাবাতের অর্থে রূপক সাব্যস্ত করেছেন। 

জবাব : দেখার বিষয় হলো, এই হাদিসে কবুল ছারা কোন অর্থ উদ্দেশ্য? আল্লামা তাক্উিদ্দিন ইবনে 
দাকিকুল ঈদ বলেছেন, এ শব্দটি মূলত উভয় অর্থে মুশতারাক এবং কোনো একটি অর্থের কোনো প্রমাণ নেই। 
অতএব, আমাদের উচিত এ হাদিসের ব্যাখ্যায় নীরব থাকা। কিন্তু অধিকাংশের মতে এখানে কবুলে ইসাবাত 
উদ্দেশ্য । এমতাবস্থায় আল্লামা উসমানির বক্তব্য মতে কোনো প্রশ্ন উত্থাপিত হয় না; বরং তার মতে এটাই এ 
শব্দের প্রকৃত অর্থ । অবশ্য হাফেজ ইবনে হাজার রে.)-এর বক্তব্যের ওপর প্রশ্ন উত্থাপিত হয় যে, প্রকৃত অর্থ কেনো 
বর্জন করা হলো? এর প্রমাণ সমস্ত উম্মতের এ কথার ওপর এঁকমত্য যে, নামাজ পবিত্রতা ব্যতিত বিশুদ্ধ ও ধর্তব্য 
হয় না। কিন্তু ইমাম তিরমিযী (র.)-এর আচরণ ছ্বারা মনে হয় যে, তিনি এখানে কবুল দ্বারা কবুলে ইজাবাত 
উদ্দেশ্য করেন। কারণ, যতোটুকু পর্যন্ত কবুলে ইসাবাতের সম্পর্ক- তিনি তার পবিত্রতার ওপর স্থগিত হওয়ার 
জন্য স্বতন্ত্র একটি অধ্যায় কায়েম করেছেন ১৮-)| ০৮1০1 ০৮২০ ৮০4 নামে । প্রকাশ থাকে যে, এখানে 
ইসাবাতে সালাতই উদ্দেশ্য । এবার যদি ওপরযুক্ত অধ্যায়ের হাদিসেও তার মতে কবুলে ইসাবাত উদ্দেশ্য হতো 
তবে তিনি পুনরায় আরেকটি অধ্যায় কায়েম করতেন না। মোটকথা, অধিকাংশের মতে কবুল উদ্দেশ্য ইসাবাতই। 

৮১০ 4১ : নফির আওতায় এটি নাকেরা । অতএব, ফায়দা দিচ্ছে ব্যাপকতার । হজরত শাহ সাহেব (র.) 
বলেছেন, এটি )..0| ৮৪৯১ ৩৮ ৮* এর পর্যায়ভুক্ত। অতএব, এর অর্থ হলো, কোনো নামাজ চাই যে কোনো 
প্রকারের হোক পবিত্রতা ব্যতিত বিশুদ্ধ হয় না। এজন্য এ হাদিসটি জমহুর এবং হানাফিদের দলিল । ইমাম 
মালেক (.) থেকে একটি বর্ণনা এমনও আছে যে, তিনি পবিত্রতা ব্যতিতও দায়মুক্তির প্রবক্তা । অবশ্য নামাজ 
পুনরায় পড়া ওয়াজিব থেকে যায় | তবে মূলত তার এই বক্তব্য প্রকৃত পবিত্রতা সংক্রান্ত, হুকমি তাহারাত সংক্রান্ত 
নয়। এতে বোঝা গেলো, নামাজের জন্য হুকমি পবিত্রতা ইজমায়ে উম্মত দ্বারা শর্ত। মোটকথা, এই হাদিসটি 
তাদের বিরুদ্ধে দলিল । 

কিন্তু জানাজা নামাজ এবং সেজদায়ে তেলাওয়াত সম্পর্কে মতানৈক্য আছে। ইমাম ইবনে জারির তাবারি, 
“আমির শা"বি এবং ইবনে উলাইয়্যার মত হলো, জানাজা নামাজ ওজু ছাড়াও দুরুস্ত হতে পারে । এই মতটি ইমাম 
বোখারি (র.)-এর বলেও উল্লেখ করা হয়। কিন্তু ইমাম বোখারি (র.)-এর প্রতি এ বক্তব্য সম্বোধন করা দুরস্ত 
নয়। মূলত লোকজনের বিভ্রান্তি হয়েছে, এ কারণে যে, ইমাম বোখারি (র.) জানাজা নামাজ সম্পর্কে এক স্থানে 
লিখেছেন_ 2০১১1 ৮১৮৮ ০৮০১ ৯৯ ০০৪ অর্থাৎ, এটি অন্যান্য দোয়া ন্যায় একটি দোয়া। এর ফলে লোকজনের 
বিভ্রান্তি হয়েছে যে, জানাজা নামাজও অন্যান্য দোয়ার ন্যায় ওজু ছাড়া আদায় করা যায় । অথচ ইমাম বোখারি 
(র.)-এর উদ্দেশ্য এটি ছিলো না; বরং তার উদ্দেশ্য ছিলো জানাজা নামাজের বাস্তবতা বর্ণনা করা । 

তবে সেজদায়ে তেলাওয়াত সম্পর্কে ইবনে জারির তাবারি, আমির শা"বি এবং ইবনে উলাইয়্যার ন্যায় ইমাম 
বোখারি (ে.)-এর মত | অর্থাৎ, তারা এখানে সেজদায়ে তেলাওয়াতের জন্য পবিভ্রতাকে শর্ত বলেন না। তাদের 
প্রমাণ সহিহ বোখারিরই হজরতে আব্দুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর একটি বক্তব্য দ্বারা করা হয়। যেটি প্রাসজিকভাবে 
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অধ্যায়ের হাদিসটিও জমহুরের প্রমাণ । কেননা সেজদায়ে তেলাওয়াতও এক ধরনের নামাজ | যেমন এর প্রমাণ 
কোরআনে হাকিমে সেজদা বলে পূর্ণ নামাজ উদ্দেশ্য করা হয়েছে। যেমন_ ১.) ৮7৮৮১ এ) সীট ৩001 ৩9 
১২১৮ (এবং রাতে সেজদা করুন এবং দীর্ঘ রাত পর্যন্ত আল্লাহর পবিত্রতা বর্ণনা করুন|) 

১৫৮ ১৯৭৯০ : ১১৮৮ শব্দটি মাসদার | আর ১৯৮ অর্থ পবিত্রতার উপকরণ । এখানে ১১৮৮ এসেছে। 
অতএব, অর্থ হবে পবিত্রতা । যেটি প্রকৃত ও হুমকি উভয় প্রকার পবিভ্রতাকে শামিল করে। এই হাদিসের আওতায় 
হাদিসের ব্যাখ্যাকারগণ দুটি ফিকৃহি মাসআলা উল্লেখ করেন । 

প্রথম মাসআলা ১:,৯৮৮)। ০১. -এর মাসআলা । অর্থাৎ, যার নিকট না পানি আছে না মাটি, সে কি করবে? 
এই পদ্ধতি প্রাচীন যুগে তো খুবই কম ছিলো । কিন্তু বর্তমানে উড়োজাহাজে এ অবস্থার সম্মুখীন প্রচুর হতে হয়। 
মোটকথা, এ বিষয়টিতে ভীষণ মতপার্থক্য রয়েছে। 

ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মত হলো, এমতাবস্থায় নামাজ পড়বে না, পরবর্তীতে কাজা করবে । ইমাম 
আহমদ (র.)-এর মত হলো তখন নামাজ পড়বে । পরবর্তীতে কাজাও ওয়াজিব হবে না। পক্ষান্তরে ইমাম মালেক 
(র.)-এর মত হলো, এমন ব্যক্তি থেকে নামাজ বাদ হয়ে যায়। তার ওপর তখনও নামাজ পড়া জরুরি নয় এবং 
পরেও কাজা করবে না। এ ব্যাপারে চারটি বক্তব্য ইমাম শাফেয়ি (র.) থেকে বর্ণিত আছে। এক. ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এর মত । দুই. ইমাম আহমদ (র.)-এর ন্যায় । এই বক্তব্য অবলম্বন করেছেন আল্লামা মুজানি (র.)। 
তৃতীয় বক্তব্য হলো, নামাজ পড়ে নিবে মোস্তাহাবরূপে, আর নামাজ কাজা করে নিবে ওয়াজিবরূপে। চতুর্থ বক্তব্য 
হলো, নামাজও পড়বে আবার কাজাও করবে । তার বিশুদ্ধতম বক্তব্য এটাই। 

ইমাম আবু ইউসুফ এবং মুহাম্মদ (র.)-এর মত হচ্ছে, এ ব্যক্তি তখন শুধু মুসল্লিদের সাথে সামঞ্জস্য অবলম্বন 
করবে অর্থাৎ নামাজের রূপ ধারণ করবে, কেরাত পাঠ করবে না। পরবর্তীতে তার ওপর কাজা আবশ্যক । ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এরও এই বক্তব্যের দিকে প্রত্যাবর্তন প্রমাণিত আছে। হানাফিদের নিকট এর ওপরই ফতওয়া 
এ বক্তব্যট ফিকৃহিভাবে অধিক যুক্তিসম্মত । কারণ, শরি'য়তে এর বিভিন্ন নজির পাওয়া যায়। যখন কোনো ব্যক্তি 
প্রকৃতভাবে কোনো ইবাদাত সক্ষম না হয় তখন তাকে সামঞ্জস্য অবলম্বনের হুকুম দেয়া হয়েছে। যেমন, কোনো 
শিশু যদি রমজানের দিনে বালেগ হয়ে যায়, অথবা কাফের মুসলমান হয়ে যায়, অথবা খতুবতী মহিলা পবিভ্র হয়ে 
যায় তবে তাদেরকে অবশিষ্ট দিন (খানাপিনা, সহবাস) থেকে বিরত থাকার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে, যা 
রোজাদারদের সাথে সামর্জস্যের নামান্তর । এমনভাবে কারো হজ্জ ফাসেদ হয়ে গেলে তাকে হুকুম দেওয়া হয়েছে 
হজ্জের অবশিষ্ট কাজগুলো যেনো সে অন্যান্য হাজির ন্যায় আদায় করে, যা হাজিদের সাথে সামঞ্জস্যের অন্তর্ভুক্ত 
এরই ওপর কিয়াস করে ৬:)৯$৮]। ১0 কে নামাজিদের সাথে সামঞ্জস্য অবলম্বনের নির্দেশ দেওয়া হয়েছে, যা 
শরি“য়াতের মূলনীতি মুতাবিক। আর ওপরযুক্ত অধ্যায়ের হাদিসটিও হানাফিদের সহায়তা করে । কারণ, এ হাদিসের 
আলোকে কোনো প্রকার নামাজ পবিত্রতা ছাড়া বিশুদ্ধ হয় না। এতে অন্তর্ভূক্ত ১:১$৮)| 4৪. -এর নামাজও । 

*:-এর মাসআলা ৃ 

প্রশ্ন : এ হাদিসের আওতায় দ্বিতীয় যে ফিকৃহি বিষয়টি বর্ণনা করা হয় সেটি হচ্ছে, * --এর মাসআলা । 
হানাফিদের মতে যদি নামাজের মধ্যখানে কোনো মুসল্লি অপবিত্র হয়ে যায়, তাহলে তার জন্য নামাজ থেকে গিয়ে 
ওজু করে ফিরে এসে পূর্ববর্তী কাজের ওপর নামাজের বিনা করা জায়েজ আছে। শাফেয়ি মতাবলম্বী ও অন্যান্যদের 
নিকট এই পদ্ধতি জায়েজ নেই । হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি (র.) শাফেয়ি মতাবলম্বীদের পক্ষে কথা 
বলতে গিয়ে উক্ত হাদিস দ্বারা হানাফিদের বিরুদ্ধে প্রমাণ পেশ করেছেন। কারণ, যতোটুকু পর্যন্ত পবিত্রতাহীন 
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জবাব : ওজুর জন্য যাওয়া নামাজের অংশ নয়। তাই বিনাকারিকে নামাজ আরন্ত করতে হয় সেখান থেকেই 
যেখান থেকে সে অপবিত্র হয়েছিলো । যদি যাতায়াত নামাজের অংশ হতো তবে এতোটুকু সময়ে ইমাম যতোটুকু 
নামাজ পড়েছেন বিনাকারির জন্য কথা ছিলো তা পুনরায় পড়ার প্রয়োজন না হবার । 

প্রশ্ন : যদি যাতায়াত নামাজের অংশ না হয় সেটি তাহলে আমলে কাসির হবে । আর নামাজের মাঝে আমলে 
কাসির হয়ে নামাজ ফাসেদ হয়ে যায়। তাছাড়া যদি এটি নামাজ না হয় তবে তাতে উচিত ছিলো কথাবার্তা বলার 
অনুমতি হওয়া । 

জবাব : এ আমলে কাসির দ্বারা নামাজ ফাসেদ না হওয়া এবং এর মাঝে কথাবার্তা নিষিদ্ধ হওয়া সবই 
কিয়াস পরিপন্থীভাবে সে হাদিস দ্বারা প্রমাণিত যেটি ইবনে মাজাহ এবং আবদুর রাজ্জাক হজরত আয়েশা রে.) 
থেকে মারফু' সূত্রে এবং দারাকৃতনি হজরত আবু সায়িদ খুদরি (রা.) থেকে এবং আব্দুল্লাহ ইবনে আব্বাস (রা.) 
থেকে বর্ণনা করেছেন, 

১১০৭ ৩ 21 ০০৪ 21০09 | ৮ ৩০ ০৮ ৮৮9 ৮৮০ 4001 ৮০০ 4৮ ০৯৮০ ০৪ 
/০-০ ৯৩ ৩7 - 758] গাল ও ৬৭১ ৯৯১ ০০৯৮ ৮৮5 ০৮ ৮১ ৮০৮ 
(৮7-51-৪০১1 চে ০০ জাত ৮০৮ তা) 

“রাসূলুল্লাহ সঃ বলেছেন, যে বমি করেছে অথবা তার নাক দিয়ে রক্ত ঝরেছে অথবা তার মুখে বমির পানি 
এসেছে অথবা মজি বেরিয়েছে সে যেনো অবশ্যই ফিরে গিয়ে ওজু করে। তারপর তার নামাজের ওপর অনুসরণ 
করে । তথা আগে নামাজ যেখানে ছেড়ে গেছে সেখান থেকে আরম্ত করে, মধ্যখানে যদি কথা না বলে।' 

প্রশ্ন : এখন প্রশ্ন, সবগুলো সূত্র এ হাদিসের দুর্বল । ইবনে মাজার বর্ণনা ইসমাইল ইবনে আইয়াশ ইবনে 
জুরাইজ সূত্রে বর্ণিত । ইসমাইল ইবনে আইয়াশের বর্ণনা শামি ছাড়া অন্যদের নিকট থেকে গ্রহণযোগ্য নয় এবং 
ইবনে জুরাইজ হলেন হিজাজের অধিবাসী১ এবং আব্দুর রাজ্জাকের বর্ণনা সুলায়মান ইবনে আরকাম নামক একজন 
অপাংক্তেয় বর্ণনাকারি রয়েছেন। “সুনানে দারাকুতনি”তে আবু সায়িদ খুদরি (রা.)-এর বর্ণনায় আবু বকর 
আদৃ-দাহেরি একজন দুর্বল রাবি। ইবনে আব্বাসের বর্ণনায় উমর ইবনে রিয়াহ দুর্বল। এজন্য এ হাদিসটি 
নির্ভরযোগ্য নয়। 

জবাব : এই প্রশ্নের তিনটি জবাব রয়েছে। ১. অনেক সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণিত। একটি হাদিস যদি অনেক 
সূত্রে বর্ণিত হয় তবে সেটি হয়ে যায় হাসান লিগাইরিহি। যা দ্বারা প্রমাণ পেশ করা জায়েজ। 


২. যদিও এই হাদিসের মুত্তাসিল সূত্রগুলো দুর্বল কিন্তু মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাক সুনানে দারাকুতনি এবং 
ইবনে আকি হাতেমের ইলালুল হাদিসে এই হাদিসটি ইবনে আবু মুলায়িকা থেকে মুরসালরূপেও বর্ণিত আছে। 
আর এ সূত্রটি সনদগতভাবেও বিশুদ্ধ।২ এ কারণে ইবনে আবি হাতেম ইলালেও দাক্তনি সুনানে এই মুরসাল 
সূত্রটিকে বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। তাছাড়া ইমাম বায়হাকি (র.) এ হাদিসটিকে ইবনে জুরাইজ-জুরাইজ সূত্রে 


চীকা- ১. 'আন-নাসিখ ওয়াল-মানসূখ' এসে হাজেমি (র.) বলেছেন, ইসমাইল ইবনে আইয়্যাশকে শুধু শামি রাবিদের ক্ষেত্রে নিরর্রযোগ্য 
সাব্যস্ত করা হয়েছে, অনাদের ব্যাপারে নয় । কারণ, তিনি ছিলেন শামের অধিবাসী । কারণ, এতিটি শহরের অধিবাসীর একটি 
পারিভাফা আছে হাদিস এহণের ধরনের ক্ষেত্রে, ন্যতা ও কঠোরতা ইত্যাদি বিষয়ে । আর একজন ব্যক্তি তার শহরের লোকদের 
পারিভাষা সম্পকে অধিক জ্ঞানবান হয় / এমনভাবে তার অপরিচিতদের হাদিসগলোর মধ্যে মুনকার পাওয়া যায় । কাজেই 
শামিদের থেকে মুহাদিসিন যেসব হাদিস পেয়েছেন সেগলো ছারা পমাণ পেশ করেছেন । আর হিজাজ, কুফা ইত্যাদি এলাকার ' 
অধিবাসীদের থেকে যেসব বণর্না পেয়েছেন সেওলো তারা বর্ন করেছেন । -আত তা'লিকুল মৃগনি : ১/১৫৪; নসবৃর রায়াহ : ১/৩৮ 

চীকা- ২. ইমাম দারাকুতনি (র.) ও এই হাদিসটি ইবনে জুরাইজের সনদে তাঁর পিতা থেকে বর্ণনা করেছেন মুরসালরূপে । ইবনে জুরাইজের 
শিষ্যগণ বলেছেন, হাফেজে হাদিসগণ ইবনে জুরাইজ সূত্রে তাঁর পিতা হতে মুরসালরূপে হাদিস বণনা করেন- ১/১৫৪ । 

চীকা- ৩. ইলালুল হাদিস-ইবনে আকি হাতেম, ছাপা বাগদাদ : ১৩৪৩ ।। 


মুরসীলক বদনা করেছেন এবং এটাকে বিতদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। আমাদের মতে এবং অধিকাংশ মুহাদ্দিসের 


মতে মুরসাল হাদিস দলিল । 
৩ এ হাদিসের এ বিষয়টি মওকুফরূপে প্রমাণিত হয়েছে। তাই দারাকুতনি হজরত আলি (রা-)-এর বক্তব্য 


বর্ণনা করতে গিয়ে বলেছেন, 
০59 ০ ৩০৮৮৯ এপি 2 আস্পি ০9৮৮) স০ ৮ ৮] জে আশ শিস 
. ০15) ০০৮০০ 9০ ৬ ০৮৬৮৪ ৩৮০ ০ এ্পঃ ৪৩ ৮ লি 
2৮৮৮৮]1) (৮০1 ১9৮5০ ৩০৮০ ০৮ (০৩| ০৮ ০৮৮1 ৪ ৮৪ 5)4০)1 ৮৫ 5১০৭০ ৭ এ 55) 
* (১৮৮০১ 

“'আসেম ইবনে আলি বলেছেন, যখন তোমাদের কেউ তার পেটে বমি অনুভব করে কিংবা নাক দিয়ে রক্ত 
ঝরবে মনে করে, তাহলে সে গিয়ে ওজু করবে বেমি বা রক্ত ঝরার পর)। তারপর তার পূর্ব নামাজের ওপর ভিত্তি 
করে নামাজ পড়বে, যতোক্ষণ না সে কথা বলে। এখানে নীরবতা অবলম্বন করেছেন দারাকুতনি তনি (র.) এবং 
দারাকৃতনির টীকাকার আল্লামা আজিমাবাদি। ইমাম বায়হাকি১ (র.)-এ এ বর্ণনাটি তিনটি সূত্রে বর্ণনা করেছেন 
এবং এর বর্ণনাকারি আমির ইবনে জামুরাকে নিয়ে প্রশ্ন উথাপন করেছেন, কিন্তু হাফেজ মারদিনি (র.) 
'আল-জাওয়াহারুন্নাকি ফির রদ্দি আলাল বায়হাকি'তে লিখেছেন, এই বর্ণনাটিই মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বাতে 
বর্ণিত হয়েছে সহিহ২ হাদিসের শর্তে উন্নীত সনদে । 

তাছাড়া : ৮০ ৮০:৮০ ৩২১৯১] শট ০ ভি ০ ৩৮ তত চক] শি জর্জ ৩ 
,০ ০ ৬৮ তে হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর আছর বর্ণিত হয়েছে। 

৮ (০৯০৪ ০০২০) 1) ৩৩ ০৪ ৮০৮ 4) ৮০০ ৮৪০৮ 4 এ ৩৮৮০ ০৩৪ 
1৮8775৯০৩০০ ভোট ৯5 

“যখন আবুদল্লাহ ইবনে উমর রো.)-এর নাক দিয়ে রক্ত ঝরতো তখন তিনি ফিরে গিয়ে ওজু করতেন। তারপর 
ফিরে এসে নামাজ পড়তে আরন্ত করতেন। পূর্বে যতোটুকু নামাজ পড়েছেন সেখান থেকে মাঝখানে কথাবার্তা 
বলতেন না। 

ইমাম বায়হাকি (র.)-এর বিবরণের পর বলেন, এ হাদিসটি ইবনে উমর (রা.) সূত্রে বিশুদ্ধ। তাছাড়া ইমাম 
বায়হাকি (র.) হজরত সালমান ফারসি (রা.) এবং ইবনে আব্বাস (রা.) থেকেও এ ধরনের আছর বর্ণনা 
করেছেন। এসব আছর যদিও মওকুফ কিন্তু যেহেতু বিষয়টি যুক্তির আলোকে অনুধাবনযোগ্য নয়, বরং যুক্তি 
পরিপন্থী । এ কারণে এসব আছর মারফু'-এর পর্যায়ভুক্ত এবং ওপরযুক্ত মারফু" হাদিসটিকেও এসবের আলোকে 
সহিহ বলা যায়। 

০৯১ ১৮ 2৮০৮০ ২১4৯১ : ০১. শব্দটি ০ *৬-এর মাসদার ৷ এর অর্থ গনিমতের মালে খেয়ানত 
করা । তারপর প্রতিটি আমানত খেয়ানত করাকে গুলুল বলা হয় ব্যাপক আকারে । কোনো কোনো হানাফি ফকিহ 
বলেছেন, এ হাদিসে গুলুল দ্বারা উদ্দেশ্য সেসব কামাই যা অবৈধ পন্থায় অর্জিত হয়েছে । আর হাদিসের অর্থ হলো 
অবৈধ আয় থেকে কোনো সদকা কবুল হয় না। যদি এখানে কবুল দ্বারা কবুলে ইসাবাত উদ্দেশ্য হয়, তবে এ 
হাদিসটি সে ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হবে যখন অবৈধ আয়ের আসল মালেক জানা থাকে । কারণ, এমতাবস্থায় সদকা 


টীকা- ১. বায়হাকি ২৫৬ । 
টীকা- ২. ইবলে আবু হাতেম এটাকে বিশুদ্ধ বলে মন্তবা করেছেন ইলালে : ১/৩১০ । 


সম্পূর্ণ অবৈধ: বরং মূল মালিককে ফিরিয়ে দেওয়া ওয়াজিব হয়ে যায়। আর যদি কবুল দ্বারা কবুলে ইজাবাত 
উদ্দেশ্য হয়, তবে তাতে সে পদ্ধতি অন্তর্ভুক্ত হবে যখন মালিক অজানা থাকে । হানাফিদের মতে এমন ব্যক্তির 
ওপর সদকা করা ওয়াজিব; কিন্তু সদকা করার সময় তাকে সওয়াবের নিয়ত না রাখা উচিত; বরং দায়মুক্তির 
নিয়ত করতে হবে। 

যার মূল মালিক অজানা সেই সম্পদ বা আয় সদকা করে দেওয়া ওয়াজিব । ইমাম আবূ হানিফা (র.)-এর 
মত এটাই ৷ সুনানে দারাকুতনিতে বর্ণিত আছে যে, ইমাম আবু হানিফা (র.)-কে জিজ্ঞেস করা হয়েছিলো, আপনি 
এ হুকুম কোথেকে উৎসারণ করেছেন? প্রতিউত্তরে ইমাম সাহেব বললেন, আসেম ইবনে কুলাইবের হাদিস থেকে । 
51585251582 এক মহিলা রাসূল 
নিবেন মতি রিভিও রা রি লো আমি' বকরি ক্রয়ের জন্য এক ব্যক্তিকে 
পাঠিয়েছিলাম; কিন্তু বকরি পাওয়া যায়নি। অত:পর আমি আমার প্রতিবেশীর নিকট থেকে বকরি কিনতে 
58555598555 
দেন। এ শুনে প্রিয়নবী গুহ বললেন, এটা কয়েদিদেরকে খাইয়ে দাও । এতে বোঝা যায়, নাজায়েজ মালিকানা 
কাদে ভিপি জানের নিলা রা নিবেদি ভিন 

আল্লামা ইবনে কাইয়িম (র.) বলেন, আল্লাহর রহমতে সওয়াবের আশা করলেও কোনো ক্ষতি নেই। 
আমাদের মাশায়েখ বলেছেন, মূলত সওয়াবের দিক রয়েছে দুটি । এক) সদকার সওয়াব । দুই) আন্মাহর 
আনুগত্যের সওয়াব । এখানে সদকার সওয়াব তো পাওয়া যাবে না। কিন্তু আনুগত্যের সওয়াব অবশ্য পাবে। 
কারণ, সে আল্লাহর নির্দেশ মান্য করার জন্য এটাকে নিজে ব্যবহার করার পরিবর্তে অন্যকে দান করে দিয়েছে । 
এটা হলো ওলামায়ে কিরামের বিভিন্ন বক্তব্যর মাঝে উত্তম সামঞ্জস্য বিধান । 

০১০1 12৯ ভে ৮০1 ৬২১৯1 1১ 41৯5 : বিভিন্ন হাদিসের ক্ষেত্রে এ শব্দটি ইমাম তিরমিযী (র) 
ব্যবহার করেন। এর অর্থ হয় এই অধ্যায়ের এ হাদিসটি সর্বোৎকৃষ্ট সনদে বর্ণিত হয়েছে। কিন্তু এর ফলে এটা 
জরুরি নয় যে, এ হাদিসটি মূলগতভাবেও সহিহ অথবা হাসান হবে; বরং কোনো কোনো সময় হাদিস দুর্বল হয়। 
কিন্তু যেহেতু এ অধ্যায়ে এর চেয়ে উত্তম সনদযুক্ত কোনো হাদিস থাকে না এ জন্য এটাকে বলে দেওয়া হয় ০| 
অথবা ১-..»]। অবশ্য ওপরযুক্ত হাদিসটি সত্তাগতভাবেও সহিহ। 

২১৮৮]| ৬৪১ 4৯ : আমরা মুকাদ্দামায় লিখেছি ইমাম তিরমিযী রে.)-এর নিয়ম হলো, তিনি সাধারণত 


একটি অধ্যায়ে শুধুমাত্র একটি হাদিস উল্লেখ করেন। আর এ অধ্যায়ের অবশিষ্ট হাদিসগুলোর ...৮১-]1 ৪ 9 
শিরোনামে ইঙ্গিতে উল্লেখ করেন । হাফেজ ইরাকি (র.) লিখেছেন, ইমাম তিরমিযী (র.) যেসব সাহাবির নামে 
বরাত দেন এর দ্বারা ইমাম তিরমিযীর উদ্দেশ্য এটা হয় না যে, উপরিউক্ত হাদিসের এ মূল পাঠটিই এ সমস্ত 
সাহাবি থেকে বর্ণিত; বরং এর উদ্দেশ্য হয়, এসব সাহাবি থেকে এমন এমন হাদিস বর্ণিত আছে যেগুলো এ 
অধ্যায়ের আওতায় আসতে পারে, এগুলোর শব্দ যাই হোক না কেনো। 


৫ নে 
(৮) ১৫৮০৪ ৮5০৩ ৩০৪ 
অনুচ্ছেদ- ২: পবিত্রতা অর্জনের ফজিলত (মতন ৩) 


140 422105 15505 এএ। পাপ 35 05 ৩৩ 8 ১৮:৮১ ৮৪ 
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২. অর্থ : আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ 2223 বলেছেন, যখন কোনো মুসলিম 
অথবা মুমিন বান্দা ওজু করে, তার চেহারা ধৌত করে, তার চেহারা থেকে সেসব গোনাহ পানির সাথে অথবা 
পানির সর্বশেষ ফৌটার সাথে অথবা অনুরূপ (সমার্থবোধক শব্দ) দূর হয়ে যায়, তার দুই চোখে যেগুলোর দিকে 
দৃষ্টিপাত করেছে । আর যখন তার হস্তদ্বয় ধৌত করে তখন তার দু'হাত থেকে পানির সাথে অথবা পানির শেষ 
ফৌটার সাথে সেসব গোনাহ বের হয়ে যায়, যেগুলো তার হস্ত দ্বারা সম্পাদন করেছে। অবশেষে সম্পূর্ণ পরিচ্ছন্ন 


য়যায় € থেকে। 
হয়ে যায় সে গোনাহ ইমারিভিরমিরীরিরজ 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি হাসান সহিহ। এটি হলো মালেক-সুহাইল-তীার 
পিতা-আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত হাদিস। সুহাইলের পিতা আবু সালেহ বলেন, আবু সালেহ আস্-সাম্মান, 
তার নাম জাকওয়ান। 

০ হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর নামের ব্যাপারে মতপার্থক্য রয়েছে। অনেকে বলেছেন, আব্দ শামস, আবার 
অনেকে বলেছেন, আব্দুল্লাহ ইবনে আমর । 

মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল তাই বলেছেন। আর এটাই বিশুদ্ধতম বক্তব্য । এ অনুচ্ছেদে উসমান, সাওবান, 
সুনাবিহি, আমর ইবনে আশ্বাসা, সালমান ও আব্দুল্লাহ ইবনে আমর থেকে হাদিস বর্ণিত আছে । আর এই সুনাবিহি 
যিনি পবিত্রতা অর্জনের ফজিলত সম্পর্কে নবী করিম এরর: থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি হলেন, আবুল্লাহ 
সুনাবিহি। যিনি আবু বকর সিদ্দিক (রা.) থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন সে সুনাবিহি নবী করিম এ থেকে 
(হাদিস) শ্রবণ করেননি । তার নাম আব্দুর রহমান ইবনে উসাইলা । তাঁর উপনাম আবু আবুল্াহ। তিনি রাসূলে 
আকরাম $২-এর নিকট উপস্থিত হওয়ার জন্য রওয়ানা হয়েছিলেন । তিনি পথিমধ্যে থাকা অবস্থায়ই রাসূলুল্লাহ 


৭ 


করবো তোমাদের আধিক্য নিয়ে । অতএব, আমার পর তোমরা মারামারি-খুনাখুনি করবে না।' 

১০ ভিড ০% ৩৬৮ 41৯৪ £ ইমাম তিরমিযী রে.)-এর একজন বিশিষ্ট উস্তাদ । ইমাম তিরমিযী (র.) 
যখন ৬১৮১1 ৮.৮ বলেন, তখন এই ইসহাক ইবনে মুসা আল-আনসারিই উদ্দেশ্য হয় । সর্বসম্মতিক্রমে 2হ৪)। 

চাঁদ ০ ০৮ 44৯৪ : ইমাম মালেক রে.)-এর বিশিষ্ট ছাত্র | ইমাম মালেক (র.)-এর বর্ণনার ব্যাপারে 
“সবচেয়ে নির্ভরযোগ্য বলা হয়েছে তাকে 1 

৮) ৮1 ০% ০২৮ 44১5 : তীর পিতার নাম জাকওয়ান। উপাধি সাম্মান। সুহাইল নির্ভরযোগ্য; কিন্তু 
শেষযুগে তার স্মরণশক্তিতে গোলমাল দেখা দিয়েছে। আল্লামা ইবনে মাইন (র.) বলেছেন, ইমাম মালেক (র.) 


তার থেকে যেসব বর্ণনা গ্রহণ করেছেন সেগুলো ছিলো গোলমালের পূর্বেকার । এজন্য ওপরযুক্ত অধ্যায়ের হাদিসের 
বিশুদ্ধতা সম্পর্কে এর ফলে কোনো পার্থক্য হবে না এর দ্বারা। 


“--দ 47401) »৮৮৯ ভা ০৪ : সুবিখ্যাত সাহাবি । ৭ম হিজরিতে খায়বারের যুদ্ধের সময় তিনি ঈমান 
এনেছেন। সকাল-বিকাল নবী করিম ই2২এর খেদমত ও সোহবতে থেকে ধারাবাহিকভাবে ফয়েজ লাভ করেছেন । 


বর্ণনা করা হয় যে, তিনি নিজেকে বিশেষিত করে নিয়েছিলেন অন্য সমস্ত ব্যস্ততা থেকে অবসর করে হাদিস শিক্ষা 
ও শিখানোর কাজে । 

০ ভীষণ মতপার্থক্য রয়েছে তীর নাম সম্পর্কে এমন ভীষণ ইখতেলাফ অন্য কোনো বর্ণনাকারির নাম 
নিরূপণে হয়নি । এমনকি কেউ কেউ তীর নাম সম্পর্কে ২০টি, কেউ ৩০টি, কেউ ৪০টি বক্তব্য উল্লেখ করেছেন। 
তার মধ্য হতে ২০টি বক্তব্য 'তাদরিবুর রাবি'তে আল্লামা সুযুতি (র.) উল্লেখ করেছেন। কিন্তু তিনটি বক্তব্য 
এগুলোর মধ্য হতে অধিক মশহুর | 

১. আব্দুশ্‌ শামস ইবনে সখর, ২. আব্দুর রহমান১ ইবনে সখর, ৩. আব্দুল্লাহ ইবনে আমর । 

মুহাক্কিকিন প্রাধান্য দিয়েছেন যে, তার জাহেলি নাম আব্দুশ্‌ শামস এবং ইসলামি নাম আব্দুর রহমান । ইমাম 
বোখারি এবং ইমাম তিরমিযীও প্রাধান্য দিয়েছেন আব্দুল্লাহ ইবনে আমরকে । এ কারণে মুসতাদরাকে হাকেম 
(র.) ইবনে ইসহাকের সূত্রে স্বয়ং হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে একটি বর্ণনা রয়েছে, 
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“আমার নিকট আমার কোনো কোনো সঙ্গী আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন যে, বর্বরতার 
যুগে আমার নাম ছিলো আব্দুশ্‌ শামস ইবনে সখর, তারপর ইসলাম যুগে আমার নাম রাখা হয় আব্দুর রহমান ।' 

যদিও এই বর্ণনার সনদে এক ব্যক্তি অজ্ঞাত রয়েছেন, কিন্তু এই বর্ণনাটি অন্যান্য বর্ণনা অপেক্ষা প্রধান। যাই 
হোক. আবু হুরায়রা নিজ উপনামে এতোটা প্রসিদ্ধি লাভ করেছেন যে, মানুষের মন থেকে যেনো মুছে গেছে তার 
আসল নাম। 

আবু হুরায়রা উপনাম হওয়ার কারণ, তাবাকাতে ইবনে সা*দের একটি বানায় হজরত আবু হুরায়রা (রা.) 
থেকে বর্ণিত আছে, 


(6০১০1 ০৮৮০1 1১0 ১৮ ও উদ ০৮001 ভে ০৮121 ৮ গতি ১৮২৮৯ তি ৩৪ 
“আমার একটি ছোট বিড়াল ছানা ছিলো । আমি এটিকে রাত হলে গাছে রেখে দিতাম, সকাল হলে সেটি 


নিয়ে খেলা করতাম | এজন্য লোকেরা আবু হুরায়রা আমার উপনাম দিয়েছে ।' 
ইমাম তিরমিযী (র.)ও আবওয়াবুল মানাকিবে হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন, 
৮৫7] 0 1১0 ৮৮৪ এ ০৮০০৩ তি চালাকি 5০৮৯ 50 ৬০৮৪১ ৮০৪ পিই ৪9] জ্ 
- ১৮১৮৯ 01 ০৯:৪৪ (৮৯০ ভে 2 ৩৯১ 
“আমার পরিবারের ছাগল আমি চরাতাম । আমার একটি ছোট বিড়াল ছানা ছিলো । এটিকে আমি রাতের 
বেলায় কোনো গাছে রেখে দিতাম । দিন হলে আমি এটি নিয়ে খেলা করতাম । ফলে লোকজন আমায় আবু 
হুরায়রা উপনাম দেয় । 
“আল-ইস্তি'য়াবে' আল্লামা ইবনে আব্দুল বার বর্ণনা করেছেন যে, তার উপনাম রেখেছিলেন রাসূল 238 এতে 
চীকা- ১. এ বক্তব্যটিকে ইখাম নববি (র.) 'তাকরিবে' এধান্য দিয়েছেন । ইমাম সুয়তি রে.) বলেছেন_ এটা হলো ইবনে ইসহাকের 
বক্তব্য । ইমায আবু আহমদ আল হাকেম 'কুনায়' এবং ইমাম রাফেঈ 'তাদরিবে' এটাকে বিশুদ্ধ বলে উল্লেখ করেছেন । 


এমনিভাবে অন্যরাও সহিহ বলে উল্লেখ করেছেন । ইমাম নববি (র.) 'তাহজিবুল আসমা এনে ইমাম বোখারি, মুহাক্চিকিন ও 
অধিকাঙশ ওলামা থেকে বণর্না করেছেন । -তাদরিবুর রাবি - ৪৫৪ 


কোনো বিরোধ নেই । কারণ, হয়তো প্রিয়নবী এ্হঃ তার পুরনো উপনামটি ঠিক রেখেছিলেন । আল্লামা সুযুতি (র.) 
'তাদরিবুর রাবিতে (৫০নং প্রকারে) বর্ণনা করেছেন যে, প্রথমে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর উপনাম আবুল 
আসওয়াদ ছিলো । 

আবু হুরায়রা (রা.) সম্পর্কে দ্বিতীয় আরেকটি আলোচ্য বিষয় হলো, এ শব্দটি মুনসারিফ না গায়রে 
মুনসারিফ ৷ ওলামায়ে কেরামের জবানে গায়রে মুনসারিফ হওয়ার বিষয়টি প্রসিদ্ধ । কেউ কেউ বলেছেন- গায়রে 
মুনসারিফ হওয়ার বিষয়টি শুধুমাত্র মুখে মুখে প্রসিদ্ধ হওয়ার কারণেই হয়েছে। অন্যথায় কিয়াসের দাবি ছিলো 
মুনসারিফ হওয়া । কারণ, এতে শুধু ৬ রয়েছে, ০৮১৮ নেই। কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) এই বক্তব্য 
প্রত্যাখ্যান করেছেন। তিনি বলেছেন, যদিও হুরায়রা শব্দটি সত্তাগতভাবে নাম নয়, কিন্তু আবু শব্দের মুজাফ ইলাইহ 
হওয়ার পর তাতে আলামিয়্যাত সৃষ্টি হয়েছে। এমতাবস্থায় শব্দটি গায়রে মুনসারিফ হওয়া কিয়াস পরিপন্থী নয়; 
বরং যুক্তিযুক্ত । আরবদের নিয়ম হলো, যখন কোনো স্ত্রীলিঙ্গ শব্দকে | অথবা ১%| -এর *৮)! ৮০০ বানিয়ে তাতে 
বিশেষত সৃষ্টি করা হয় তখন সেটাকে পড়েন গায়রে মুনসারিফই । এজন্য কায়স ইবনে মালুহের কাব্য রয়েছে, 

৬৮৯৪) ০0০৯ ৩ ৬৯৭] এ ক 5১০6 2১ ০৮ তত ৪৩০৯৪ 

ইবনে দায়াহ এখানে কাফের উপনাম এবং এটাকে গায়রে মুনসারিফ (অপরিবর্তনশীল শব্দ) পড়া হয়েছে। 
এমভাবে আবু সফরা শব্দটিকেও আরবগণ গায়রে মুনসারিফ পড়ে থাকেন। 

১৮৮]] 5 ০৯৯৮৮]।]৯৪ : কোনো কোনো সময় ১। শব্দটি প্রকরণ অথবা তারদিদের জন্য হয়ে থাকে। 
আবার কোনো কোনো সময় বর্ণনাকারির সন্দেহের বিবরণের জন্য হয়ে থাকে । উভয়ের মাঝে পার্থক্য মূল পাঠের 
পূর্বাপরের নিদর্শন এবং স্বভাব ছারা নির্ণয় হয়ে থাকে । আল্লামা নববি (র.) বলেছেন, যেখানে | শব্দটি সন্দেহের 
জন্য হয়ে থাকে, সেখানে এরপর ০ শব্দও পড়া উচিত। ঠ শব্দটি এখানে সন্দেহের জন্যই । 

প্রশ্ন : 24৮৮৮ ০ 44৯১ ০৮ ০৯৯৮৯ 4৯৪ : এখানে একটি বিষয় আল্লামা সুযুতি প্রমুখ আলোচনা করেছেন 
যে, বের হওয়ার ক্রিয়াটিতো স্থাধিষ্ট ও দেহের আবশ্যকীয় বিষয়াবলির অন্তর্ভূক্ত । অথচ গোনাহসমূহ তো যৌগিক 
বিষয়ের অন্তর্ভুক্ত । গোনাহের ক্ষেত্রে বের হওয়ার প্রয়োগ হতে পারে কিভাবে? এর অনেক জবাব দেওয়া হয়েছে। 


জবাব : ১. ইমাম সুযুতি রে.) বলেছেন, মূলত গুনাহের দিকে বের হওয়ার সম্বোধন রূপকার্থে হয়েছে। মূল 
উদ্দেশ্য হলো, তার সমস্ত গোনাহ মাফ করে দেয়া হয়। 

২. কাজি আবু বকর ইবনে আরাবি €.) লেখেছেন, আসলে এখানে £---৮ 0 -এর আগে একটি ০০ 
উহ্য রয়েছে । মূল ইবারত হলো 2৮) ০১1 ৫৯১ ০৮ ০৯১৮ । এর বিস্তারিত বিবরণ হলো, এক হাদিসে 
আছে, যখন বান্দা কোনো গোনাহ করে তখন তার অন্তরে একটি কালোবিন্দু পড়ে যায়। এরপর সে যতো গোনাহ 
করতে থাকে ততোই এমন বিন্দু আরও সংযোগ হতে থাকে। এমনকি এক পর্যায়ে এই কালো বিন্দু রান বা 
মরিচার রূপ ধারণ করে । এই হাদিস থেকে জানা গেলো যে, গোনাহের কিছু চিহ্ন পরিদৃষ্টও হয় । এই হাদিসে 
এমন চিহ্ বের হয়ে যাওয়ার কথাই বলা হয়েছে ওজু দ্বারা। 

৩. তবে এ ব্যাপারে সর্বোত্তম জবাব দিয়েছেন হজরত শাহ সাহেব (র.)। তিনি বলেন, মূলত জগত দু'প্রকার_ 
একটি হলো দৃশ্যমান জগৎ, যা আমাদের চোখে সচেতন অবস্থায় পরিদৃষ্ট হয়। আরেকটি হলো মিসালি জগত। 
পরিদৃষ্ট জগতে যেসব জিনিস যৌগিক হয়ে থাকে, সেগুলো অনেক সময় স্বাধিষ্ট ও দেহের রূপ ধারণ করে মিসাল 
জগতে । দৃষ্টান্ত হিসেবে, কেউ যদি স্বপ্রযোগে দুধ দেখে তবে তার ব্যাখ্যা হলো এলেম, যা হাদিস দ্বারা প্রমাণিত । 
অতএব, এলেম যেটি পরিদৃষ্ট জগতে যৌগিক বিষয় ছিলো, সেটি মিসালের জগতে একটি স্বাধিষ্ট দ্রব্য হয়ে গেছে। 
অনুরূপ অবস্থা সমস্ত গোনাহের। যদিও পরিদৃষ্ট জগতে সেগুলো যৌগিক; কিন্তু মিসালের জগতে এগুলোর 
প্রত্যেকটির দেহ এবং বিশেষ রূপ বিদ্যমান । হাদিস শরিফে বের হওয়ার প্রয়োগ সে মিসাল জগতের দিকে লক্ষ্য 


দরসে তিরমিষী ১৩৭ 


গোনাহসমূহকে বিভিন্ন দৈহিক আকারে দর্শন করেছেন। 'হজ্জাতুল্লাহিল বালিগা'তে হজরত শাহ ওয়ালিউল্লাহ রে.) 
মিসাল জগতের হাকিকত সম্পর্কে বিস্তারিত বর্ণনা করেছেন। 

প্রশ্ন : আরেকটি আলোচ্য বিষয় হলো, এই হাদিসে ওজুর ফলে যেসব গুনাহ মাফ হওয়ার কথা বলা হয়েছে, 
সেগুলো দ্বারা কোন গোনাহ উদ্দেশ্য? সগিরা না কবিরা? 

উত্তর : অধিকাংশ আলেম বলেছেন, এর দ্বারা সগিরা গুনাহ উদ্দেশ্য। কারণ, কবিরা গোনাহ তো তওবা ছাড়া 
মাফ হয় শা। এমনভাবে যেখানে গোনাহ মাফের কথা আলোচনা করা হয়েছে সেখানে সগিরা গোনাহই উদ্দেশ্য । 
কোনো কোনো হাদিস দ্বারা এর সহায়তা হয়। যেমন এক হাদিসে আছে, 15015117151 
০৩০৯ পি উদ 0৪ ০1৮৮ ৮৪। পচ ওয়াক্ত নামাজ এবং এক জুম'আ থেকে অপর জুম'আ 
মধ্যবর্তী সময়ের গোনাহের কাফ্ফারা, যতোক্ষণ না কবিরা গোনাহে লিপ্ত না হবে ।" 

প্রশ্ন : এখানে প্রশ্ন হয়, যদি শুধু সগিরা গোনাহ মাফ হয় কবিরা গোনাহ মাফ না হয় তবে (5) 

জবাব : ১. 'আল-কাওকাবুদ্‌ দুররিতে এর একটি জবাব তো হজরত গাঙ্গুহি রে.) দিয়েছেন যে, এখানে 
সগিরা এবং কবিরা উভয় প্রকার গুনাহ উদ্দেশ্য। সেটি এমনভাবে যে, একটি প্রসিদ্ধ মূলনীতি হলো, যখন _.. 
০৩ (নিষ্পন্ন ইসম)-এর ওপর কোনো হুকুম লাগানো হয় তখন 041 ৪১, ক্রিয়ামূল) এ হুকুমের কারণ 
হয়ে থাকে৷ এখানে ওজুর হুকুম আল-মুসলিম অথবা আল-মু'মিনের ওপর লাগানো হয়েছে । যা দ্বারা বোঝা 
গেলো, গোনাহ মাফ তখন হবে যখন মানুষ ইসলাম এবং ঈমানের সাথে অর্থাৎ, নিজ সমস্ত অপরাধ ও গোনাহের 
ওপর লজ্জা প্রকাশ এবং তওবার সাথে ওজু করতে আসে প্রকাশ থাকে যে, এমন সময় মাফ হয়ে যাবে তার 
সগিরা ও কবিরা সব গোনাহই । 

২. কিন্তু এই জবাবেও প্রশ্ন হয় যে, তবে তো কবিরা গোনাহগুলো তওবার কারণে মাফ হলো, ওজুর কারণে 
নয়। অতএব, এর দ্বারা ওজুর মাহাত্ম্য ও ফজিলত কিভাবে প্রমাণিত হলো? এজন্য 'আল-কাওকাবুদ্‌ দুররি'র 
সংকলক হজরত মাওলানা মুহাম্মদ ইয়াহইয়া (র.) বলেছেন যে, এখানে শুধু সগিরা গোনাহই উদ্দেশ্য । আর ,»-» 
৬৯১৭২ ৮০ ৮৮০০ (১৮ এজন্য বলা হয়েছে যে, কবিরা গোনাহে লিগ্ততা একজন মুসলমানের পক্ষে প্রায় অসম্ভব 
ব্যাপার । “আল-ওয়ারদুশৃশাজি'তে হজরত শায়খুল হিন্দ (র.)-ও প্রায় এ ধরনের জবাব দিয়েছেন। 

৩. অনেকে এ ব্যাপারে নীরবতা অবলম্বন যথার্থ সাব্যস্ত করেছেন। 

৪. হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন, মূলত এখানে রয়েছে চারটি শব্দ; এগুলোর স্তরও বিভিন্ন রকম । ১. 
৬১ ২, 2৮৮৯ ৩. ঘি ৪. পিল 1 এগুলোতে মারাত্মকতার দিকে লক্ষ্য করলে ধারাবাহিকতাও অনুরূপই | 
অর্থাৎ, সবচেয়ে হালকা স্তর হলো প্রথমটির, তারপর দ্বিতীয়টির, তারপর তৃতীয়টির, সর্বশেষ হলো চতুর্থটির । 
এগুলোর মধ্য থেকে শুধু চতুর্থটি কবিরা গোনাহ হয়ে থাকে । অবশিষ্টগুলো সগিরার অন্তর্ভুক্ত! এ হাদিসে ব্যবহৃত 
হয়েছে 2:৮৯ এবং ৮১ শব্দ । দ্বিতীয় দুটির আলোচনা এখানে হয়নি । এগুলো সম্পর্কে এখানে নীরবতা 
অবলম্বন করা হয়েছে । অতএব, কবিরা গোনাহ মাফ হওয়ার কথা এখানে আলোচিত হয়নি । আর ৩ ৮) 
-১৯১২এ।-এর অর্থ এটাই যে, একজন মানুষ পাক-পবি্র হয়ে যায় সগিরা গোনাহগুলো থেকে৷ 

৮৮১৯৭ ৮৫৮৮০ 4১ : এই বর্ণনায় শুধু আলোচিত হয়েছে দুচোখের কথা | কিন্তু অন্যান্য বর্ণনায় নাক 
এবং মুখের কথাও আলোচনায় এসেছে। যা থেকে বোঝা যায়, ওজু দ্বারা নাক এবং মুখের গোনাহও মাফ হয়ে যায়। 

“৮৮৮৮০ ৮৮ ৮ 31০৮৮ ৮৭ ৯০ : এখানেও 21 শব্দটি সংশয়ের জন্য ব্যবহার হয়েছে। অতএব, এখানেও 
এরপর এ পড়তে হবে। 


0১৯ আশিস 


৮৮০ ০ ৬৯৯15 পোঁশলি৪ +%1 ০৩ 4৯০ : এ হাদিসটির ক্ষেত্রে ইমাম তিরমিযী (র.) একই সময়ে 
এ হাদিসটির ক্ষেত্রে হাসান এবং সহিহ উভয় শব্দ প্রয়োগ করেছেন। এছাড়াও ইমাম তিরমিযী,(র.) অনেক 
হাদিসে এমনটি করেছেন । ্ি 

প্রশ্ন : একটি প্রশ্ন হলো, এলমে উসুলে হাদিসের আলোকে হাসান এবং সহিহ উভয়ের মাঝে বৈপরীত্য 
রয়েছে। কারণ, সহিহ-এর সংজ্ঞা হলো- 24০ 3১ ১৮-31-01৮৪ ০৮ ৬2105019১০০] 4৯৩ 
১১১ 3১ (যেটি বর্ণনা করবেন একজন আদিল, পূর্ণাঙ্গ হাফেজ, সনদে বিচ্ছিন্নতা ব্যতিত এবং তাতে কোনো 
ক্রটিও থাকবে না এবং হাদিসটি শাজও হবে না।) আর হাদিসে হাসান বলা হয়, যার মধ্যে সহিহ-এর অন্যান্য 
সমস্ত শর্ত বিদ্যমান। কিন্তু তাতে কোনো একজন রাবি পূর্ণাঙ্গ হিফজের অধিকারী হবে না। এতে স্পষ্ট বোঝা যায় 
যে, কোনো হাদিস একই সময়ে হাসান এবং সহিহ হতে পারে না। তাহলে ইমাম তিরমিযী (র.) উভয় শব্দ 
একক্রে প্রয়োগ করলেন কিভাবে? 

জবাব : ওলামায়ে কেরাম এই প্রশ্বটির বিভিন্ন জবাব দিয়েছেন, যার সংখ্যা দীড়ায় তেরো । 


কয়েকটি গুরুতৃপূর্ণ জবাব নিন্লেযুক্ত 


১. শরহে নুখবাতুল ফিকারে' হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি (র.) লিখেছেন যে, এখানে উহ্য রয়েছে 
হরফে আত্ফ । তারপর এর ব্যাখ্যায়ও মতানৈক্য রয়েছে । অনেকে বলেছেন, এখানে হরফে আতফ | উহ্য 
রয়েছে। যেনো ইমাম তিরমিযী (র.)-এর সন্দেহ হয়েছে যে, এ হাদিসটিকে সহিহ বা হাসান কোনো প্রকারের 
অন্তর্ভুক্ত করা যাবে । কিন্তু এই জবাবটি এ জন্য দুর্বল যে, ইমাম তিরমিযী (র.) শত শত হাদিস সম্পর্কে এ শব্দ 
ব্যবহার করেছেন। তার মতো সুমহান মুহাদ্দিসের মাহাত্ম্য পূর্ণ শানের পরিপন্থী হলো এতোগুলো হাদিসের 
ব্যাপারে সন্দেহ ও দোদুল্যমানতার শিকার হওয়া । কেউ কেউ বলেছেন, এখানে + উহ্য রয়েছে। ইমাম তিরমিযী 
(র.)-এর উদ্দেশ্য হলো- ৮৮1 3৮ (০২৮-০১ ৩২৮৮ ০৮ ০৮৮ ৬৯৭৯4 1১৯ (এই হাদিসটি এক সূত্রে হাসান 
আরেক সূত্রে সহিহ) । কিন্তু এই জবাবটির বিশুদ্ধতা এ কথার ওপর নির্ভর করে- যে হাদিস সম্পর্কে ইমাম 
তিরমিযী (র.) হাসান সহিহ বলেছেন, সে হাদিসের একাধিক সূত্র থাকা চাই । অথচ ইমাম তিরমিযী (র.) এমন 
অনেক হাদিস সম্পর্কেও '৮»- ৩.৮" বলেছেন, যেটি শুধু একই সূত্রে বর্ণিত। অনেকে বলেছেন মূল ইবারত 
এমন, ৮৯1 ৩০৮০৭ ০-৮+৮১ ৩০৮ ৩ ০ ৬৯৭৮ 15৯ (এ হাদিসটি এক সুত্রে হাসান অন্য সুত্রে সহিহ)। 
কিন্তু এসব ব্যাখ্যা প্রশান্তিদায়ক নয় । কারণ, এ ধরনের শব্দ উহ্য থাকা মশহুর নয়। 

২. কেউ কেউ জবাব দিয়েছেন যে, হাসান বারা হাসান লিজাতিহি এবং সহিহ দ্বারা সহিহ লিগাইরিহি উদ্দেশ্য। 
আর এ দুটি বিষয় একত্রিত হতে পারে । কারণ, যে বর্ণনাটি কোনো রাবির হিফজের ক্রটির কারণে হাসান 
লিজাতিহি হয়েছে, সেটি বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত হওয়ার কারণে সহিহ লিগাইরিহিতে পরিণত হয়ে যায়। এ জবাবটি 
উত্তম ছিলো কিন্তু এখানেও সে প্রশ্ন অবশিষ্ট থেকে যায় যে, ইমাম তিরমিযী (র.) এরূপ অনেক হাদিস সম্পর্কে 
৮৮ ০ বলে মন্তব্য করেছেন, যেগুলো শুধু একই সূত্রে বর্ণিত। তাছাড়া ইমাম তিরমিযী (র.) এমন 
হাদিসগুলোকেও প্রচুর পরিমাণে :»-০ ৩.» সাব্যস্ত করেছেন, যেগুলো ইমাম বোখারি ও মুসলিম (র.) বর্ণনা 
করেছেন। তাদের হাদিসকেও হাসান সাব্যস্ত করা জটিল বিষয় । 

৩. আল্লামা ইবনে কাসির (র.) বলেছেন, ইমাম তিরমিযী (র.) ০» ০৯ একটি স্বতন্ত্র পরিভাষা 
নিরূপণ করেছেন, যেটি ৮-)১১৯)। ১ 21১: পর্যায়ের । এর দ্বারা উদ্দেশ্য সে হাদিস যেটি সহিহ থেকে নিম্ন 
পর্যায়ের এবং হাসান অপেক্ষা উচ্চ পর্যায়ের । এ জবাবটি তুলনামূলক উত্তম মনে হয়। কিন্তু এখানেও সেই প্রশ্ন 


আসে যে, ইমাম তিরমিযী (র.) এমন বহু হাদিসকে ০» ৩_... সাব্যস্ত করেছেন যেগুলো সহিহ 
বোখারি-মুসলিমে বিদ্যমান রয়েছে। বস্তুত সহিহ বোখারি-মুসলিমে কোনো হাদিসের বিদ্যমানতা এর সুস্পষ্ট 
নিদর্শন যে, সহিহের মাপকাঠিতে এটি পুরোপুরি উত্তীর্ণ । অতএব, এটাকে সহিহ অপেক্ষা নিম্নস্তরের হাসান সহিহ 
সাব্যস্ত করা কিভাবে বৈধ হতে পারে? তাছাড়া ইমাম তিরমিযী (র.) সর্বত্র হাসানের শর্তায়ন করেছেন সহিহের 
সাথে। এই জবাব যদি সঠিক মেনে নেওয়া হয় তাহলে এর ফল এই দীড়াবে যে, কোনো হাদিসই ইমাম তিরমিযী 
(র.)-এর মতে সহিহ নেই। কিন্তু একথাটি তো যৌক্তিক নয়। 

৪. 'আল-ইকতিরাহে' এসব জবাব অপেক্ষা উত্তম একটি জবাব আল্লামা ইবনে দাকিকুল ঈদ রে.) দিয়েছেন! 
তিনি বলেন, মূলত হাসান এবং সহিহের পরিভাষায় বৈপরীত্য নেই । কারণ, এ দুটি আলাদা প্রকার নয়; বরং উচ্চ 
এবং নিচু পর্যায়ের নাম। নিন্নস্তর হলো হাসান, উচু স্তর হলো সহিহ এবং প্রতিটি উচু স্তর নিচু স্তরকে অন্তর্ভুক্ত 
করে। যদি হাদিস দুর্বল না হয় তাহলে সেটি হাসান। আর যদি সহিহের শর্ত-শরায়েতেও বিদ্যমান থাকে, তবে 
সাথে সাথে সেটি সহিহও ৷ এমনভাবে এ দু'টির মাঝখানে সম্পর্ক ০1, ৬০৯৮ *৯৯৮ এর । অতএব, প্রতিটি 
সহিহ হাসান, এর বিপরীত নয় । যেনো হাসান এবং সহিহের মাঝে সেই সম্পর্ক যেটি উসুলে ফিকহে জাহের এবং 
নস-এর মাঝে হয়ে থাকে । অর্থাৎ ০৮ ১৮ *১৯০ । প্রতিটি নস জাহের, এর বিপরীত নয়৷ হজরত শাহ 
সাহেব (র.)-ও পছন্দ করেছেন এবং অবলম্বন করেছেন এ জবাবটিকে। 

এ ব্যাখ্যা সম্পর্কে আমি বলতে চাই এই জবাবটিকে তখন বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করা যায় যখন বলা হবে যে, ১... 
শে? সম্পর্কে ইমাম তিরমিযী রে.)-এর এটি স্বতন্ত্র নিজস্ব পরিভাষা । অন্যথায় যতোটুকু পর্যন্ত উসুলে হাদিসের 
সাধারণ ওলামার সম্পর্ক রয়েছে, যদি তাদের পরিভাষা গ্রহণ করা হয়, তাহলে এ জবাবটি বিশুদ্ধ হয় না। কারণ, 
তাদের মতে হাসানের সংজ্ঞায় বর্ণনাকারির হিফজে ক্রুটি থাকা আবশ্যকীয় শর্ত। এর বিদ্যমানতায় কোনো হাদিস 
সহিহ হতে পারবে না। অতএব, উভয়ের মাঝে বৈপরীত্যের সম্পর্ক রয়েছে। জাহের এবং নস এর উদাহরণও 
তাদের মতোই বিশুদ্ধ হতে পারে, যারা এতদুভয়ের মাঝে ১: ৮০৯ "১০ -এর সম্পর্ক সাব্যস্ত করেন । এ 
মাজহাবটি কিন্তু মুহাকিকিনের মতে সঠিক নয়। তাহকিকি বক্তব্য হলো- জাহের এবং নস উভয়ের মাঝে 
বৈপরীত্যের সম্পর্ক । কারণ, নসের ক্ষেত্রে বাক্য এর চালানো আবশ্যক । আর জাহেরের ক্ষেত্রে আবশ্যক বাক্য এর 
জন্য না চালানো । 

সুতরাং বিশুদ্ধ বক্তব্য হলো, ইমাম তিরমিযী (র.) হাসানের সংজ্ঞায় জমহুর থেকে আলাদা স্বতন্ত্র একটি 
পরিভাষা নির্ধারণ করেছেন। যদি ওলামায়ে কেরাম ইমাম তিরমিযী (র.)-এর নিঙ্নেযুক্ত ইবারতটির প্রতি 
গভীরভাবে লক্ষ্য করতেন, যেটি তিনি হাসানের সংজ্ঞায় লিখেছেন, তবে বোধ হয় এই প্রশ্বই আসে না। 

“কিতাবুল ইলালে"র ৫৫ পৃষ্ঠায় ইমাম তিরমিযী রে.) লিখেছেন, 

৮৫৮ ৩০ ১১৯৮ ভা ৩৯ ১ ১০৫ ৬৯:১০৯ ০০৪ ৩৮ ০৮৯ চ 15 ৮ ৮০১৪ ৩৪ 
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“আমার এই কিতাবে যেখানে আমি বলেছি, হাদিসটি হাসান দ্বারা উদ্দেশ্য সেসব হাদিস, যেসব হাদিস 
এমনভাবে বর্ণিত হয়েছে যে, তার সনদে কোনো মিথ্যার অভিযোগে অভিযুক্ত বর্ণনাকারি নেই এবং হাদিসটি 
শাজও নয়, একাধিক সূত্রে অনুরূপভাবে বর্ণিত । তাহলে আমার মতে এটি ০... হাদিস।" 

এই সংজ্ঞার আলোকে ইমাম তিরমিযী (র.)-এর হাসান সে হাদিসটি, যার সনদে কোনো বর্ণনাকারি মিথ্যার 
অভিযোগে অভিযুক্ত নন এবং হাদিসটি শাজও নয় । জমহুরের মতো তিনি রাবির স্মরণশক্তির ক্রটিকে হাসানের 
জন্য শর্ত সাব্যস্ত করেন না। অতএব, এই সংজ্ঞার আলোকে হাসান ও সহিহের মাঝে আম-খাসের সম্পর্কে, 


১৪০ দরসে তিরমিযী ৃ 


অধিকারী না হয়, অথবা এই বর্ণনায় কোনো ক্রটি পাওয়া যায় তবে সেটি সহিহ নয়, শুধু হাসান হবে। 

১01৮1-০০4০০ 401০৮৮০৯০4০ 4511৯ ৩৯4-৯1 : আমাদের সামনে জামে ভিরমিযীর রযে 
কপি বিদ্যমান সে মুতাবেক এই ইবারত দ্বারা ইমাম তিরমিষী (র.)-এর উদ্দেশ্য হলো, ওজুর ফজিলত সম্পর্কে 
একটি হাদিস, হজরত সুনাবিহি থেকে বর্ণিত আছে তীর নির্ধারণে সামান্য মতানৈক্য সৃষ্টি হয়েছে। কারণ, হাদিস 
বর্ণনাকারিদের মধ্যে সুনাবিহি নামে রয়েছেন তিন মনীষী । 

এক. ৮4: ০)| 4131 ০০1 সর্বসম্মতিক্রমে ইনি সাহাবি। প্রধান বক্তব্য মুতাবিক ওজুর ফজিলত সংক্রান্ত 
হাদিসটি তার বর্ণিত সূত্রেই । 

দুই, »0:০)| 111১০ ৮/। তার নাম আব্দুর রহমান ইবনে উসায়লা। ইনি মুখাজরামিনের অন্তর্ভূক্ত | 
অর্থাৎ, ইনি রাসূল গুহ এর সমকালীন । কিন্তু তিনি যখন প্রিয়নবী এ এর সাথে সাক্ষাতের উদ্দেশে মদিনা 
তইয়্যিবা অভিমুখে রওয়ানা দেন, তখন জুলহুলাইফা নামক স্থানে পৌছার পর জানতে পেলেন যে, কেবলমাত্র পাচ 
দিন আগে রাসূল গুহ ওফাত বরণ করেছেন, সুতরাং প্রিয়নবী ঃ থেকে তিনি সরাসরি শ্রবণ করেননি এবং তিনি 
যতো মারফু হাদিস বর্ণনা করেছেন, সবগুলো মুরসাল। অবশ্য হজরত আবু বকর সিদ্দিক রো.) থেকে তিনি 
হাদিস শুনেছেন । 

তিন. ..৯3। ৮০০1 ০ ৮4০-০। সর্বসম্মতিক্রমে ইনিও সাহাবি। তাকেও অনেক সময় সুনাবিহি বলা 
হয়। ইমাম তিরমিযী (র.)-এর এই ব্যাখ্যার উদ্দেশ্য হলো, ওজুর ফজিলত সংক্রান্ত হাদিসে যার বরাত দেওয়া 
হয়েছে তিনি হলেন প্রথমোক্ত ব্যক্তি । অর্থাৎ, আব্দুল্লাহ আস্-সুনাবিহি থেকে এ হাদিসটি বর্ণিত। ইমাম মালেক 
(র.)ও স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, ওজুর ফজিলত সংক্রান্ত হাদিসটির রাবি আব্দুল্লাহ আস্‌ সুনাবিহি। 

কিন্তু ইমাম বোখারি (র.) এবং আলি ইবনুল মাদিনি (র.) এ ব্যাপারে মতবিরোধ করেছেন। তাদের বক্তব্য 
হলো, আব্দুল্লাহ আস্-সুনাবিহি নামক কোনো সাহাবি নেই । সুনাবিহি প্রয়োগ শুধুমাত্র দু'ব্যক্তির ক্ষেত্রে হয়ে থাকে। 
একজন আবু আব্দুল্লাহ আব্দুর রহমান ইবনে উসায়লা, দ্বিতীয়জন হলেন সুনাবিহ ইবনুল আ*সার আহমাসি । তারা 
বলেন, মূলত ওজুর ফজিলত সংক্রান্ত হাদিসের বর্ণনাকারি হলেন আবু আবুদল্লাহ সুনাহিবি, আব্দুল্লাহ নন। এজন্য এ 
হাদিসটি মুরসাল। ইমাম বোখারি রে.) বলেন, মূলত ইমাম মালেক (র.)-এর ওয়াহাম বা ভুল হয়েছে। তিনি 
আবু আব্দুল্লাহর স্থলে আব্দুল্লাহ সুনাবিহি উল্লেখ করে ফেলেছেন। যেনো তাদের নিকট না আব্দুল্লাহ সুনাবিহি 
নামের রাবি আছেন এবং না এ হাদিসটি তার মুসনাদাতের অন্তর্ভুক্ত 

জামে' তিরমিধীর কোনো কোনো মিসরি কপিতে ইবারত এমন লেখা হয়েছে, যা দ্বারা বোঝা যায় যে, ইমাম 
তিরমিযী রে.)ও ইমাম বোখারি এবং আলি ইবনুল মাদিনির সমমতধারী ৷ মিসরি কপিগুলোতে এখানে আবুল্লাহ 
সুনাবিহির কোনো আলোচনাই নেই। হজরত গাঙ্গুহি রে.) এই মিসরি কপিটিকে প্রাধান্য দিয়েছেন, যাতে এটি 
ইমাম বোখারি প্রমুখের অনুকূল হয়ে যায়। কিন্তু অন্যান্য ব্যাখ্যাতা ধাদের মধ্যে হজরত শাহ সাহেব প্রমুখ 
অন্তর্ভুক্ত, এই ভারতীয় কপিটিকেই প্রাধান্য দিয়ে বলেছেন যে, মিসরি কপিতে লিপিকার থেকে ইবারত ছুটে গেছে 
এবং এই মূলনীতিটি প্রসিদ্ধ যে, ৮৪-]| ০ ১১-৪০ ০২] | এ কারণে বাস্তব সত্য হলো, ইমাম তিরমিযী 
(র.) ইমাম বোখারি (র.)-এর দৃষ্টিকোণকে প্রত্যাখ্যান করতে চাচ্ছেন। হাফেজ ইবনে হাজার প্রমুখ প্রমাণাদির 
আলোকে সাব্যস্ত করেছেন যে, ইমাম বোখারি (র.) কর্তৃক এ ব্যাপারে ইমাম মালেক (র.)-এর প্রতি ওয়াহাম বা 
ভুলের সম্বোধন সঠিক নয়। কারণ, তীর বুনিয়াদ এ কথার ওপর যে, আব্দুল্লাহ সুনাবিহি নামক কোনো সাহাৰি 


(০) 1১480? »501025 8 ০১০৬ 
, অনুচ্ছেদ- ৩ : পবিত্রতা নামাজের চাবি (মতন ৫) 
০০০ 1246) চ৮2]। ৫৮০০ 51821541011 ৩৮ ৩ (০০১) ৮৮৮০০ 
৪510625 2 
৩. অর্থ : হজরত আলি (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি রাসূলুল্লাহ রহঃ থেকে বর্ণনা করেন, রাসূলুল্লাহ হত 


বলেছেন, নামাজের চাবি হলো পবিব্রতা। আর তাকবির (নামাজের বাইরের যাবতীয় কাজ) হারামকারি। আর 
সালাম নোমাজের বাইরের যাবতীয় কাজ) হালালকারি। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “এ হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম ও সর্বোত্তম । আব্দুল্লাহ্‌ 
ইবনে মুহাম্মদ ইবনে আকিল সত্যবাদী । তার স্মরণশক্তির ব্যাপারে কোনো কোনো আলেম কথা (আপত্তি) 
তুলেছেন । মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইলকে আমি বলতে শুনেছি, আহমদ ইবনে হাম্বল, ইসহাক ইবনে ইবরাহিম এবং 
হুমায়দি, আব্দুল্লাহ ইবনে মুহাম্মদ ইবনে আকিলের হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করতেন । মুহাম্মদ বলেন, তিনি 
মুকারিবুল হাদিস । জাবের ও আবু সায়িদ রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে ।” 


দরসে তিরমিযী 

১১.১-৪ ০% ১৯৮ : হিজরি তৃতীয় শতাব্দির প্রখ্যাত মুহাদ্দিস ইনি । ইমাম আবু দাউদ (র.) ছাড়া সিহাহ 
সিত্তার সব সংকলকই তার সূত্রে হাদিস গ্রহণ করেছেন । সর্বসম্মতিক্রমে তিনি 22 । 

১০৮৪ : দুই বুজুর্গ এই নামে প্রসিদ্ধ ৷ সুফিয়ান সাওরি ও সুফিয়ান ইবনে উয়াইনা । ঘটনাক্রমে এরা দু'জন 
সমকালীন ও এবং উস্তাদ ও ছাত্রদের ক্ষেত্রেও সাধারণত উভয়কেই অংশীদার দেখা যায় । অতএব, উভয়ের মাঝে 
পার্থক্য শুধু বংশ অথবা নিসবতের কারণে হয় । যেখানে বংশ অথবা নিসবত বিদ্যমান নেই সেখানে এই পার্থক্য 
করা জটিলতর হয়ে দীড়ায় যে, ইনি কে? এ কারণে এখানেও ব্যাখ্যাতাগণ এর নির্ধারণে হয়রান-কিংকর্তব্যবিমূট়। 
কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন, তাহকিক দ্বারা জানা যায় যে, এখানে সুফিয়ান সাওরি উদ্দেশ্য । এর 
সন্ধান পাওয়া গেছে হাফেজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.)-এর গ্রন্থ 221১4]1 -১৬৮| (২৮৯০০ ৮5 2121 ৮০০ 
দ্বারা। কারণ, তিনি “মু'জামে তাবারানি' সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। তাতে $)৯5]। শব্দও সুফিয়ানের সাথে 
স্পষ্টাকারে লেখা রয়েছে। 

এখানে সুফিয়ানের পরেও ০৯৮ হয়েছে। কিন্তু লিখিত নেই । হয়তো জামে" তিরমিযীর প্রথমদিকের 
কোনো লিপিকার তা ছেড়ে দিয়েছেন । এখানে সুফিয়ানই হাদিসের সনদের মূল। 

১০ ৩৭ ১৮৮৮৮ : বুনদার তার উপাধি ইমাম তিরমিযী (র) কোথাও তার নাম কোথাও উপাধি উল্লেখ 
করেছেন। তিনি মশহুর মুহাদ্দিস ! কেউ কেউ তাকে দুর্বল বলেছেন; কিন্তু তা সঠিক নয়। 

১১৯১ ১৯৪ : এর দ্বারা উদ্দেশ্য আব্দুর রহমান ইবনে মাহদি, যিনি হাদিসের ইমাম । ইমাম আহমদ (র.) 
তার সম্পর্কে এ বক্তব্য করেছেন যে, আব্দুর রহমান কর্তৃক কোনো রাবি থেকে হাদিস বর্ণনা করা সে রাবির 
নির্ভরযোগ্যতার দলিল । 

28 ৮:০৮] ৩ ১৮৮৮৯ : হজরত আলি (রা)-এর সন্তান। তাকে সম্বোধন করা হয়েছে তার মায়ের দিকে । 
সর্বসম্মতিক্রমে তিনি 221 


কিন্তু এটা এর নিম্স্তর। যার অর্থ হয় এ রাবি মিথ্যার অভিযোগে অভিযুক্ত নন | অর্থাৎ, বাচনিক ও কর্মগতভাবে 
তো আদালতের অধিকারী, অবশ্য তার স্মরণশক্তিতে কিছু ক্রটি রয়েছে। তাই কোনো কোনো রাবি সম্পর্কে এ 
ধরনের প্রচুর শব্দ পাওয়া যায় ,.৯)| এ) ৩১২৮ সৈত্যবাদী, তবে তার অনেক ভুল হয়) অথবা 2০808/2 
+৮২০.]| (সত্যবাদী, স্মরণশক্তি মন্দ বা জয়িফ) অথবা +৮১)| *) ৩১২ (সত্যবাদী, তবে তালগোল পাকিয়ে 
ফেলেন) এছাড়া এর সাথে | ১) (তোর হাদিস জয়িফ) অথবা ৬] «১ তোর মধ্যে কিছুটা ন্রতা তা 
দূর্বলতা আছে)-এর মতো শব্দও যোগ হয়। তা'দিলের এসব শব্দ ছারা হাদিসে বিশুদ্ধতার স্তর থেকে নিচে নেমে 
যায়। অবশ্য স্মরণশক্তির দুর্বলতা যদি মারাত্মক না হয়, তাহলে হাসান হতে পারে। 

০]। ০১১০০ ৯৯১ ২৯৮০৮ ০০৪১ : এটাকে কোনো কোনো অজ্ঞ লোক সমালোচনার শব্দ মনে করেছেন । 
কিন্তু বস্তুত এটা তা'দিলের শব্দের অন্ততুক্তি। অবশ্য তা'দিল হিসেবে হালকা শব্দ। হাফেজ ইরাকি (র.) এ 
শব্দটিকে তা'দিলের ষষ্ট স্তরে গণ্য করেছেন। এ শব্দটির অর্থ হলো মধ্যম ধরনের হাদিসের অধিকারী । এ 
শব্দটিকে অনেকে )-এ যের সহকারে লিখেছেন । অর্থাৎ -+১--)| ৮১১৫০ | এই সুরতে অর্থ হলো, ৮১) «২:১৮ 
,.০ ৬২১ (তার হাদিস অন্যের হাদিসের নিকটবর্তী) আর কেউ কেউ --:১-*-)| ১০০ রা'-এ'যবর সহকারে 
লিখেছেন । এর অর্থ হলো ৬.৯ (অন্যের হাদিস তার হাদিসের নিকটবর্তী) কিন্তু প্রথম বক্তব্যটি বিশুদ্ধতম | 
হাফেজ ইরাকি (র.) রা'এর যবর এবং যেরসহ দু'টি ভিন্ন ভিন্ন শব্দ ধরেছেন । তাই 'আলফিয়াতে' তিনি লিখেছেন, 

» 40055 শিপ চটী ০৩ | ৭২ ০০ 
এই হাদিসের মূলপাঠের ওপর বিস্তারিত আলোচনা আসবে নামাজ পর্বে । 
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বলতেন, “আয় আল্লাহ! তোমার কাছে আমি আশ্রয় গ্রহণ করছি'। শো্বা বলেন, আরেকবার তিনি বলেছেন, 
আউজুবিল্লাহি মিনাল খুবৃছি ওয়াল খবিছ অথবা আল-খুবুছি ওয়াল খাবায়িছ। তথা, আল্লাহর কাছে আশ্রয় গ্রহণ 
করছি নিকৃষ্ট পুরুষ ও নারী জিন (এর অনিষ্ট থেকে)। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আলি জায়দ ইবনে আরকাম, জাবের এবং ইবনে মাসউদ রো.) থেকেও এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
রে) এর অং , এ রিযোগা বক্তব্য রা'-এর যের ও যবর । মধ্যম ধরনের রাবি । 
ঘিনি একেবারে অপাংকেয় পযার্য়েও পৌছেননি, আবার মহান পধারয়েও নয় । এটিও এক একার এশংসা । এ শব্দটির রা' এ যের 
যবর দুটোই যারা লিখেছেন, তাদের মধ্যে রয়েছেন ইবনুল গারবি, ইবনু দিহইয়া, বাতলিউসি, ইবনে রশাইদ (রিহলাতে) তিনি 
বলেন, এ শব্দটির অর্থ হলো, সেও এ হাদিসটির ব্যাপারে লোকজনের নিকটবতাঁ হয় হিফজের দিক দিয়ে) লোকজনও তার 
হাদিসের নিকটবতী হয়। অথাৎ তার এ হাদিসটি শাজ ও মুনকার নয় । তিনি বলেন, মুহাদ্দিসিনে কেরাম এ শব্দ ছারা যে, এ 
অর্থ উদ্দেশ) করেন, এর প্রমাণ হলো, জামে তিরমিধীর 'ফাজায়িলুল জিহাদ" অনুচ্ছেদে ইমাম তিরমিযী রে.)-এর বক্তব্য । 
সেখানে তিনি ইসমাইল ইবনে রাফে'-এর আলোচনা করছিলেন । তারপর তিনি বলেন, কোনো কোনো মুহাদ্দিস তাঁকে দুরর্ল 
সাব্যস্ত করেছেন । আমি মুহাম্মদ তথা, ইমাম বোখারি (র.)-কে বলতে শুনেছি, “তিনি নিভর্রযোগ্য, মুকারিবূল হাদিস ।" 
-ফাতহুল হগিছ, সাখাবি : /৩৩৯, আল-মদিনাতুল মুনাওয়ারা, ১৩৮৮ হিজরি । 





যায়দ ইবনে আরকামের হাদিসের সনদে ইজতেরাব তথা বিভিন্রতা ও গোলমাল রয়েছে । হিশাম 
আদৃ-দাসতাওয়ায়ি ও সায়িদ ইবনে আবু আব্বা কাতাদা থেকে বর্ণনা করেন, আর সায়িদ বলেন, কাসেম ইবনে 
আউফ আশ্‌ শায়বানি জায়দ ইবনে আরকাম সূত্রে, হিশাম বলেন, কাতাদা হতে জায়দ ইবনে আরকাম সূত্রে 
বর্ণিত। শো'বা ও মা'মার এটি বর্ণনা করেছেন কাতাদা সূত্রে নজর ইবনে আনাস হতে। শো'বা বলেন, জায়দ 
ইবনে আরকাম সূত্রে । আর মা'মার বলেন, নজর ইবনে আনাস হতে তিনি তার পিতা সূত্রে । ইমাম আবু ঈসা 
তিরমিধী বলেন, আমি মুহাম্মদ (ইবনে ইসমাইল বোখারি)কে এই ইজতেরাব সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছি। তখন 
তিনি বলেন, সম্ভাবনা রয়েছে কাতাদা কর্তৃক জায়দ ও নজর উভয় থেকে বর্ণনা করার ।' 
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৬. অর্থ : আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে বর্ণিত আছে যে, রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম যখন 
পায়খানায় প্রবেশ করতেন তখন বলতেন, আল্লাহুম্মা ইন্নি আউজুবিকা মিনাল খুবুছি ওয়াল খাবায়িছ। এ 
হাদিসটি ০১৮০ ০৮) 

2 ৩০ : ইনি হলো শো"বা ইবনুল হাজ্জাজ । স্বীয় জামানায় তাকে আমিরুল মু'মিনিন ফিল হাদিস বলা 
হতো । জারহ ও তা"দিল সম্পর্কে ইনিই সর্বপ্রথম আলোচনা করেছেন । ইমাম বোখারি (র) বলেন- এ ২৩ 3৯) 

1৮৮) ৬১ ৬-০-। -৮০ অর্থাৎ যদি শো"বা না হতেন, তাহলে ইরাকে হাদিস সম্পর্কে জ্ঞান অর্জন হতো না। 

এরদর্কাতি ০ ১5711 ১৮৮ : ইনি একজন তাবেয়ি । সর্বসম্মতিক্রমে নির্ভরযোগ্য । 

*১৯]| ০৮১ 151 : এর ছারা উদ্দেশ্য হলো *১৮১]| ০৮: তথা শৌচাগার ৷ “১৮ -এর শাব্দিক অর্থ একাকিত্ব 
স্থান বা নির্জন স্থান। যেহেতু পেশাব-পায়খানার প্রয়োজন পূরণ করার জন্য এমন জায়গাই ব্যবহার হত, এজন্য এ 
শব্দটির অর্থ হয়ে গেলো পেশাব-পায়খানার স্থান। আরবি ভাষায় এই অর্থে অনেক শব্দ ব্যবহার হয়। 
হাদিসগুলোতেও *১০০] শব্দ ব্যতিত ২: .১৯ *₹৯-- “৮৮ শব্দাবলি ব্যবহার হয়েছে। মূলত: এগুলো সব 
ইঙ্গিতমূলক শব্দ । বর্তমান যুগে মিসরবাসী এটাকে ১১১। ০5: (বায়তুল আদব) এবং 3)$%)। ০ বলেন । আর 
হিজাজবাসী এটাকে 0৮. বলেন। 

৬০০৯1) ৬০৮৮-]। 31 ৬৮৮৯ ৬৮৯০] ০৮ 140 3951 : বর্ণনাকারির এখানে সন্দেহ হয়ে গেছে যে, 
রাসূলুল্লাহ 2১ ০.৮)।১ শব্দ ব্যবহার করেছেন না ৬-/০-৯ শব্দ । কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন যে, 
রাবির এ সন্দেহ বেঠিক। বিশুদ্ধ বর্ণনা হলো ৯, পরবর্তী বর্ণনায় যেমন হাম্মাদ ইবনে জায়দ সূত্রে সুস্পষ্ট 
ভাষায় আছে। সুতরাং মাসনুন দোয়া হলো ০০৮১ ০৮1 ০ ৬৮ ১51 ভা ৮৫501 
টীকা- ১. ইসলাহ খাতাইল মৃহাদ্দিসিন' এছে আলামা খাতাবি (র.) বলেন, ইবনুল আরাবি বলেছেন, আরবদের ভাষায় বৃবছুন শব্দের 


আসল অর্থ হলো, অপছন্দনীয় বনু । যদি এটি বাক্য হয়, তবে গালি আর ধর্ম হলে কুফর, খাদ্য হলে হারাম, পানীয় হলো 
স্ষাতিকর । ইসলাহ খাতাইল মুহাদ্দিসিন, খাতাবি : ৯. লাজনাতিশ শায়বাতিস স্রিয়া, কায়রো, ১৩৫৫ হিজরি । 


৬৮১৯ শব্দ সম্পর্কে সবাই একমত যে, এ 28৮ -এর বহুবচন। এর দ্বারা স্ত্রী শয়তানগুলো উদ্দেশ্য । 
তবে ৬৯) সম্পর্কে মতবিরোধ রয়েছে। “ইসলাহু খাতাইল মুহাদ্দিসিন' নামক গ্রন্থে আল্লামা খাস্তাবি (র.) 
বলেছেন যে, মুহাদ্দিসিন এ.» শব্দটিকে বা' এর সাকিন সহকারে বর্ণনা করেন। আল্লামা আবু উবাইদ (র.)ও এ 
শব্দটিকে অনুরূপ বর্ণনা করেছেন। কিন্তু মূলত এ শব্দটির বা'-এ রয়েছে পেশ। অর্থাৎ, খুবুস যেটি ০.৮ -এর 
বহুবচন এবং ৬_১ শব্দটি বা'-এর জযম সহকারে মাসদার ক্রিয়ামূল)। কিন্তু অধমের মতে বাস্তব সত্য হলোঃ এ 
শব্দটিকে উভয় পদ্ধতিতে পড়া সঠিক। যদি এ শব্দটিকে বা" এর জযম সহকারে পড়া হয় তখনও এটি ---- 
শব্দের বহুবচন হবে। কারণ, আরবগণ )১-এর ওজনের বহুবচনগুলোকে প্রচুর পরিমাণে আইনে জযম সহকারে পড়েন। 
মোটকথা ৬_৯ এবং ৬.১ দ্বারা শয়তানগুলো উদ্দেশ্য । প্রথমটি দ্বারা উদ্দেশ্য নর আর দ্বিতীয়টি দারা স্ত্রী শয়তান 

বায়তুল খালায় প্রবেশ করার সময় শয়তানগুলো থেকে আশ্রয় প্রার্থনার কারণ হলো যে, এই ধরনের অন্যান্য 
ময়লা স্থানগুলো শয়তানের কেন্দ্র হয়ে থাকে । এগুলো প্রত্রাব-পায়খানার সময় মানুষকে কষ্ট দিয়ে থাকে । কোনো 
কোনো বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়, শয়তানগুলো সতর খোলার সময় মানুষগুলোকে নিয়ে খেলতে আরন্ত করে । হজরত 
সা'দ ইবনে উবাদা রো.)-এর মৃত্যু ঘটেছিলো এভাবেই । তিনি প্স্রাব-পায়খানার কাজে গিয়েছিলেন। পরবর্তীতে 
সেখানেই তীর লাশ পাওয়া গেছে। তখন একটি রহস্যজনক আওয়াজও শুনতে পাওয়া গেছে। যেনো কেউ কাব্য 
পাঠ করছে- 

১১1১১ ৮৮৯০) ৮1 তিক ১৩০ ৯ ৪১৮৪ ৬৮ আশ (৮৯০ আশ উল 

এ থেকে বোঝা গেল, এটি ছিলো একটি জিনের কণ্ঠ যে হজরত সাস্দ (রো.)-কে হত্যা করেছিলো! 

০ এই দোয়াটি কোন সময়ে পড়া উচিত, এ বিষয়ে আলোচনা হয়েছে । অনেকে এ প্রসঙ্গে বলেছেন, যখন 
শৌচাগারে প্রবেশ করার ইচ্ছে হবে তখন পড়বে । এ ব্যাপারে তাহকিকি বক্তব্য হলো, যদি মানুষ ঘরে থাকে তখন 
বায়তুল খালায় প্রবেশ করার পূর্বে, আর যদি জঙ্গলে বা ময়দানে থাকে, তাহলে সতর খোলার পূর্বে দোয়া পড়ে 
নিবে । অধিকাংশের মত হলো, যদি বায়তুল খালায় প্রবেশ করে ফেলে এবং পূর্বে দোয়া না পড়ে তাহলে দোয়া 
পড়বে না; বরং মনে মনে তা স্মরণ করবে। কিন্তু ইমাম মালিক (র.) বলেন যে, সতর খোলার পূর্বে বায়তুল 
খালায় প্রবেশ করার পরেও দু'আ পড়ে নেয়া উচিত৷ ইমাম মালেক (র.) এ অধ্যায়ের হাদিসটি ছারা প্রমাণ পেশ 
করেন যে, তাতে ,১-]1 )-৮১ 1১] শব্দ এসেছে। যা দ্বারা এদিকেই মন দ্রুত চলে যায় যে, বায়তুল খালায় প্রবেশ 
করার পরও দোয়া পড়া যায়। অধিকাংশের মতে ১৯.)। 1৯১1১ এটি ,১-৮-]| 0৮১ 91 ১১115] -এর অর্থে 
ব্যবহৃত । এর প্রমাণ হলো, এ হাদিসটি আল-আদাবুল মুফরাদে ইমাম বোখারি রে.) বর্ণনা করেছেন নিম্লেযুক্ত ভাষায়। 
+[01 ৮০১ ০] ৮৪ এন্র্বীতি ০21 9৮১৯0] ৮৮৪ ০ ০০ ৬ শট ৩ ০৮৮০ ১৮ ৬ ৪০৪ 
- 6) 5০ ১১৪1 ৮61 ০৩ ০১০] ০৯০৩ 01 ১০112] ও এ এ পক ০1৩ শি ৮০৮ 

“হজরত আনাস (রা.) বলেন, রাসূলুল্লাহ স্রশঃ যখন বায়তুল খালায় প্রবেশ করার ইচ্ছা করতেন, তখন 
পড়তেন আল্লাহুম্মা ইন্নী আউজুবিকা...।' 

তাছাড়া মূলনীতি হলো, যখন কোনো আদিষ্ট বিষয় 1১1 এর সাথে সংশ্লিষ্ট করা হবে, তখন তার পদ্ধতি হয় তিনটি, 

১.1১-এর প্রবিষ্ট বিষয়ের পূর্বে আদিষ্ট বিষয়টি আদায় করা ওয়াজিব হবে । যেমন, 
চীকা- ১. মুহাম্মদ ইবনে সিরিন (র.) বলেন, সা'দ ইবনে উবাদা (রা.) দীড়িয়ে পেশাব করাছিলেন । এমন সময় তীর মৃত্যু হয়, তখন তাঁর 


জন্য জিনগলো বিলাপ করে (কোনো কোনো কপিতে আছে জিনগলো তাকে হত্যা করে 1) 
২০ ৫১৯৮1 এটি ডি 


হারেস ইবনে আবু উসামা এ বিষয়টি বর্না করেছেন । -আল-মাতালিবুল আলিয়া ১/১৮। এর টীকায় আছে হায়ছামী (র.) 
এটিকে সম্োধন করেছেন তাবারানীর দিকে এবং তিনি বলেছেন, ইবনে সিরিন সাণ্দ ইবনে উবাদা (রা.)কে পানানি । ১/৬০৬ / 


২. 1১ -এর প্রবিষ্ট বিষয়ের সাথে সাথে আদিষ্ট বিষয়টি আদায় করা ওয়াজিব হবে । যেমন, 

1৯ লী ০৮৪০ ৬০৪1) অথবা ০৮৭৪ ০০ 19 যখন কোরআন তেলাওয়াত করা হবে তখন তা 
মনোযোগ সহকারে শুনো । অথবা যখন তেলাওয়াত করো ধীরে ধীরে ওয়াকফ করে পড়ো ।” 

৩.1১/-এর প্রবিষ্ট বিষয়ের পরে আদিষ্ট বিষয়টি আদায় করা হবে । যেমন : 1)১৮-০৩ ৮4-৮ যিখন তোমরা 
(ইহরাম থেকে) হালাল হয়ে যাও তখন শিকার করো ।' 

এখানে ইমাম মালেক (র.) যদিও তৃতীয় অর্থটি গ্রহণ করেন; কিন্তু অধিকাংশ আলেম গ্রহণ করেন প্রথম 


অর এর পরাধানোর কারণ, বায়তুল খালায় ময়লা এবং নাপাকির জায়গা। সেখানে গিয়ে জিকির, দোয়া ও আশ্রয় 
প্রা না। 


হজরত আয়েশা (রা.)-এর একটি বর্ণনা দ্বারাও ইমাম মালেক (র.) প্রমাণ পেশ করেন যে, 
২৮5 ১০১ ১) ৮৯ 9 ৮৮৪ এই 5 401 255 5 ৮৪৮০ 4401 ০৮০ 4101 ৯১০ ৩০ 
- (৬৮ ৮৮৪ ৮৮৪ ০৩০ 401 ৮ ১৯৮ 5 ৯৩৪ ১০৮] 


এই প্রমাণটি কিন্তু খুবই দুর্বল। কারণ, যদি এ হাদিসের জাহেরের ওপর আমল করা হয়, তাহলে সতর 
খোলার পরেও উচিত দোয়া পড়া জায়েজ হওয়া । অথচ ইমাম মালেক (র.)ও এর প্রবক্তা নন। এতে বোঝা 
গেলো, এই বর্ণনাটি স্বীয় বাহ্যিক অর্থে প্রযোজ্য নয়। অথবা এতে 3-$ শব্দটি ,.৮১,)$ ১ ০5915 (আমাকে 
সবকিছু থেকে দেওয়া হয়েছে)-এর অন্তর্ভুক্ত এবং 3. শব্দটি অধিকাংশের অর্থে ব্যবহার হয়েছে, কিংবা জিকির 
দ্বারা উদ্দেশ্য আন্তরিক জিকির । আর জিকির শব্দটি মৌখিক জিকিরের পরিবর্তে প্রচুর ব্যবহৃত হয় শুধু স্মরণ 
করার অর্থেও ৷ জনৈক কবির ভাষায়, 


- 0] 5 ৮ ভি ১) ১০০ ৮০-]১ ০৮৪১ 
হজরত শাহ ওয়ালিউল্লাহ মুহাদ্দিসে দেহলবি (র.) বলেছেন যে, এই হাদিসটি প্রযোজ্য মুতাওয়ারিদ জিকির 


জিকির করতেন। 

৮১1৮০] ১১০০৭ ৮5 শি5)। ০৭ ১০ ৬৯৭৮১ 2 ৯০1৮৮০1-এর শাব্দিক অর্থ হলো নড়াচড়া করা । তারপর এ 
শব্দটি ইখতেলাফ ও গরমিলের অর্থেও ব্যবহার হয় । উসুলে হাদিসের পরিভাষায় ইজতেরাবের অর্থ হলো, কোনো 
হাদিসের বর্ণনায় বর্ণনাকারিদের ইখতেলাফ ও গরমিল হয়ে যাওয়া । এ বিষয়টি হাদিসকে জয়িফ করে দেয় । যদি 
রাবিদের মতানৈক্য সনদের মধ্যে হয়, তাহলে এটাকে বলে ইজতেরাব ফিল ইসনাদ । আর যদি এই ইজতেরাব 
মূল পাঠে হয় তবে এটাকে বলে ইজতেরাব ফিল মতন । এর হুকুম হলো যদি এই ইজতেরাব দূর করা যায় তবে 
এর পর মুজতারিব হাদিস বিশুদ্ধ হয়ে যায়, আর যদি ইজতেরাব দূরীভূত না হয়, তবে হাদিসটি দুর্বল-এবং 
অপ্রামাণ্য হয়ে যায়। 

১. সামঞ্জস্য বিধান করা হবে বর্ণনাগুলোতে। 

২. কোনো একটি বর্ণনাকে বিশুদ্ধ অথবা প্রধান সাব্যস্ত করে অন্য বর্ণনাগুলোকে ভুল অথবা ক্রটিযুক্ত সাব্যস্ত 
করে দেয়া । 'তাদরিবুর রাবি" পৃষ্ঠা ১৬৯-তে আল্লামা সুযুতি (র.) এবং “ফাতহুল মুগিস' ১/২২৩-এ হাফেজ ইবনে 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -১০ক 


2 রা রে লে 
হওয়া অথবা যার কাছ থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন তার সাথে দীর্ঘ সুহবতের অধিকারী হওয়ার ভিত্তিতে প্রাধান্য 
দেয়া হলে ইজতেরাব থাকে না। 

১৬] ১১) ছারা ইমাম তিরমিযী রে.) হজরত জায়দ ইবনে আরকাম (রা.)-এর যে হাদিসের দিকে ইঙ্গিত 
করেছেন এবং তাতে ইজতেরাবের কথা আলোচনা করেছেন সেটি আবু দাউদ ইত্যাদিতে বর্ণিত হয়েছে। সে 
হাদিসের শব্দগুলো নিমেযুক্ত, 

৬১৯০] ১৮ ৮00৩ ১৮৪ ৭৮৮1 ০১] শনি ৬০1১0 - ৮০০ ৬৮৮৮] ১৯ 01 
(১০) ১৯১10 0৯) ৯2 ৬০ ৯৬ 89৮21 জর্ড 5১05 ১1) এও 
এসব বায়তুল খালায় (খারাপ জিনগুলোর) উপস্থিতি ছিলো। যখন তোমাদের কেউ গমন করবে তখন 
অবশ্যই পড়বে- আউজুবিল্লাহি মিনাল খুবুছি ওয়াল খাবায়িছ।' 

হজরত জায়দ ইবনে আরকাম (রা)-এর ওপরযুক্ত হাদিসে ইমাম তিরমিযী (র.) যে ইজতেরাবে সনদের 
আলোচনা করেছেন সেটা বোঝার জন্য পূর্বেই মনে রাখতে হবে যে, হজরত কাতাদা (র.) এই হাদিসের মাদারুল 
ইসনাদ (কেন্দ্রবিন্দু) তার থেকে তীর চারজন শিষ্য এই হাদিসটি বর্ণনা করেছেন এবং চারটি সৃত্রেই ইখতেলাফ 
রয়েছে । সেই চারটি সূত্র এই, 

১. হিশাম দাসতাওয়ায়ি-কাতাদা-জায়দ ইবনে আরকাম (রা.), 

২. সাইদ ইবনে আবু আরূবা-কাতাদা-কাসেম ইবনে আউফ শাইবানি-জায়দ ইবনে আরকাম (রা.), 

৩. শো"বা-কাতাদা-নজর ইবনে আনাস-জায়দ ইবনে আরকাম (রা.), 

৪. মামার-কাতাদা-নজর ইবনে আনাস-আনাস (রা.)। 

এই বর্ণনার সনদে পাওয়া যায় তিনটি ইজতেরাব ৷ 

০ প্রথম ইজতেরাব, কাতাদা এবং সাহাবির মাঝে কোনো সূত্র মধ্যখানে আছে কি নেই? এখানে হিশামের 
বর্ণনায় মধ্যখানে কোনো সুত্র নেই। অবশিষ্ট সূত্র রয়েছে তিনজনের বর্ণনায় মাঝখানে । 

০ দ্বিতীয় ইজতেরাব, কাতাদা এবং সাহাবির মাঝে কোনো সূত্র থাকে তবে তিনি কে? সায়িদ ইবনে আবু 
আরূবার মতে সেই সূত্র হলো কাসেম ইবনে আউফ শাইবানি। আর নজর ইবনে আনাস শো'বা ও মা'মারের 
বর্ণনার মাঝখানে সূত্র । 

০ তৃতীয় ইজতেরাব হলো, সাহাবি কে? মা*মারের বর্ণনায় সাহাবি হজরত আনাস (রা.) আর অবশিষ্ট 
তিনজনের বর্ণনায় হজরত জায়দ ইবনে আরকাম (রা.)। এভাবে মোট হলো তিনটি ইজতেরাব । 

ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, আমি ইমাম বোখারি (র.)-এর নিকট এসব ইজতেরাব সম্পর্কে জিজ্ঞেস 
করেছিলাম । জবাবে তিনি বলেছেন, হতে পারে কাতাদা তাদের দু'জন থেকে বর্ণনা করেছেন । প্রকাশ থাকে যে, 
ইমাম বোখারি স্বীয় এই বক্তব্য দ্বারা এই ইজতেরাব দূর করার চেষ্টা করেছেন! কিন্তু এর দ্বারা কোনো কোনো 
ইজতেরাব দূর হলো কিভাবে, এ ব্যাপারে ব্যাখ্যাতাগণ কিংকর্তব্যবিমূঢ় । 

টীকাকার এই জমির দ্বারা ইঙ্গিত হজরত জায়দ ইবনে আরকাম এবং নজর ইবনে আনাস (রা)-কে সাব্যস্ত 
করেছেন এবং তিনি এই চেষ্টা করেছেন যাতে ইমাম বোখারির এই বক্তব্য দ্বারা তিন প্রকার ইজতেরাব দূরীভূত 
হয়ে যায়। এভাবে যে, ইমাম বোখারি (র.) এসব বর্ণনাকে সহিহ সাব্যস্ত করেছেন এবং এগুলোর মাঝে সামঞ্জস্য 
বিধান করতে গিয়ে বলেছেন যে, হতে পারে_ এই হাদিসটি কাতাদা হজরত জায়দ ইবনে আরকাম (রা.) থেকেও 
বর্ণনা করেছেন। চাই প্রত্যক্ষভাবে; যেমন, হিশামের বর্ণনায় রয়েছে অথবা পরোক্ষভাবে সূত্রসহকারে; যেমন, 


দরসে তিরমিযী ১ম খও ১০৭ 


হজরত ইমাম বোখারি (র.)-এর এই বক্তব্যর দ্বিতীয় ব্যাখ্যা অনেক করেছেন এভাবে যে, . 4: -এর দ্বারা 
ইবনে আউফ এবং জায়দ ইবনে আরকামের প্রতি ইঙ্গিত হয়েছে কাসেম । এ ব্যাখ্যার সারনির্যাস হলো, ইমাম 
বোখারি (র.) স্বীয় এই বক্তব্য দ্বারা প্রথম ইজতেরাবই কেবল দূর করেছেন, যেটি হিশাম এবং সায়িদের মাঝে 
হয়েছে। কারণ, এমতাবস্থায় উদ্দেশ্য এই হবে যে, কাতাদা এ বর্ণনাটি সরাসরি হজরত জায়দ (রা.) হতে শুনেছেন 
যেটি হিশামের সামনে বর্ণনা করেছেন। আর কাতাদ এই বর্ণনা কাসেম ইবনে আউফের সৃত্রেও শুনেছেন, যেটি 
সায়িদের সামনে বর্ণনা করেছেন। অবশিষ্ট দ্বিতীয় এবং তৃতীয় ইজতেরাবের জবাব ইমাম বোখারি (র.) দেননি । 
কেনোনা, তখন তার মনে এগুলোর সামঞ্জস্য বিধান ছিলো না। 

হজরত শাহ সাহেব (র.) ইমাম বোখারি (র.)-এর এই বক্তব্যর তৃতীয় ব্যাখ্যা দিয়েছেন। সেটি হলো 
-+- দ্বারা কাসেম ইবনে আউফ এবং নজর ইবনে আনাস এর প্রতি ইঙ্গিত করা হয়েছে। ইমাম বোখারি (র.) 
স্বীয় এই বক্তব্য দ্বারা শুধু এই দ্বিতীয় ইখতেলাফের ক্ষেত্রে সামঞ্জস্য বিধান করেছেন, যেটি হয়েছে সাঈদ এবং 
শো'বার মাঝে । অর্থাৎ, কাতাদা এবং জায়দ ইবনে আরকামের মাঝে সূত্র কে? ইমাম বোখারি বলেন, হতে পারে 
কাতাদা হজরত জায়দ ইবনে আরকামের এই হাদিস কাসিম ইবনে আউফ থেকে শুনেছেন, যেটি সায়িদ বর্ণনা 
করেছেন। আরেকবার শুনেছেন নজর ইবনে আনাস থেকে, যেটি শো*বা বর্ণনা করেছেন। বাকি রইল প্রথম 
ইজতেরাব । সেটার মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের প্রয়োজন এজন্য ছিলো না যে, তাতে হিশামের বর্ণনাটি ভুল। কারণ, 
হজরত কাতাদার শ্রবণ হজরত আনাস (রা.) ছাড়া অন্য কারো নিকট থেকে প্রমাণিত নয়। এ ব্যাপারে ইমাম 
হাকেম (র.) মা'রিফাতু উলুমিল হাদিসে স্পষ্ট ভাষায় বিবরণ দিয়েছেন । যেহেতু তীর শ্রবণ প্রমাণিত নয়, অতএব 
প্রত্যক্ষভাবে বর্ণনা করার সম্ভাবনাও নেই। 

অবশিষ্ট আছে তৃতীয় ইজতেরাব । মা*মারের বর্ণনাটি এখানে ভুল এবং তার থেকে ভ্রম হয়ে গেছে। এ কারণে 
ইমাম বায়হাকি (র.) স্পষ্ট ভাষায় লিখেছেন, '৯১1১-৯ ১ ৮১ ৬ ৮। ১৪ ৮৮ ৬২২৭০ যখন হিশাম এবং 
মা*মার উভয়ের বর্ণনা গলদ, তখন প্রথম এবং তৃতীয় ইজতেরাব এমনিতেই খতম হয়ে গেছে। কারণ, কোনো 
একটি দিককে প্রাধান্য দেওয়া হলে আর ইজতেরাব অবশিষ্ট থাকে না। এবার শুধু দ্বিতীয় ইজতেরাব অবশিষ্ট রয়ে 
গেছে। ইমাম বোখারি (র.) এটা দূর করেছেন । 

কয়েকটি দিকে লক্ষ করলে এই তৃতীয় ব্যাখ্যাটি প্রধান মনে হতো । কিন্তু পরবর্তীতে অধম একটি প্রমাণ 
পেয়ে গেছে । যার ফলে এই ব্যাখ্যাটি প্রায় সুনিশ্চিতরূপে নির্ধারিত হয়ে যায় এবং প্রথম দুটি ব্যাখ্যা গলদ প্রমাণিত 
হয়। সেটি হলো এই বর্ণনাটি ইবনে হাব্বান সহিহ ইবনে হাব্বানে স্বয়ং বর্ণনা করেছেন শো"বা থেকে দুটি সূত্রে, 
৩৫৬ 96৯৮ ৩৮150 ৪০ আদ ৩৭ ও ৩ ০ ০০৮ এ 
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“তিনি বলেন, মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক ইবনে সায়িদ আস্‌ সা'দি আমাদেরকে বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেন, 

আমাদের কাছে আলি ইবনে খাশরাম হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেন, ঈসা ইবনে ইউনুস আমাদের নিকট 


হাদিস বর্ণনা করেছেন শো"বা থেকে, তিনি কাতাদা থেকে, তিনি কাসেম শায়বানি থেকে, তিনি জায়দ ইবনে 
আরকাম (রা.) থেকে... 1" 


তারপরে অন্য একটি সূত্র ইবনে হাব্বান বর্ণনা করেন, 
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“তিনি বলেন, আমাদেরকে উমর ইবনে মুহাম্মদ আলি-হামদানি হাদিস বর্ণনা করেছেন । তিনি বলেন, মুহাম্মদ 
ইবনে আবদুল আ'লা আমাদেরকে হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেন, খালেদ ইবনুল হারেস আমাদেরকে হাদিস 
বর্ণনা করেছেন শো'বা থেকে, তিনি কাতাদা সূত্রে । কাতাদা বলেন, আমি নজর ইবনে আনাসকে জায়দ ইবনে 
আরকাম (রা.) থেকে হাদিস বর্ণনা করতে শুনেছি। তারপর উল্লেখ করেন । 

এ থেকে বোঝা গেলো যে, মূলত শো"বা এবং সায়িদের সাথে কোনো মতপার্থক্য নেই । কেনোনা, স্বয়ং 
শোসবাও সায়িদের ন্যায় কাসেম এবং আউফ .থেকে বর্ণনা করেছেন । 

হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর ওপরযুক্ত ব্যাখ্যা এবং সবগুলো কথা বিশুদ্ধ এবং অনুধাবনযোগ্য ৷ তবে একটি 
বিষয় প্রশ্নসাপেক্ষ্য ৷ সেটি হচ্ছে হিশামের প্রতি সুনিশ্চিতরূপে গলদের সম্বোধন জটিল ৷ কারণ, হতে পারে কোনো 
সময় স্বয়ং কাতাদা এই বর্ণনাটি জায়দ ইবনে আরকাম (রা.) থেকে মুরসাল সূত্রে বর্ণনা করেছেন, যেটি হিশাম 
শুনে বর্ণনা করে দিয়েছেন । অবশ্য এটা বলা যেতে পারে যে, হিশামের বর্ণনা সায়িদ এবং শো*বার তুলনায় প্রধান 
নয়। মোটকথা, এ তিনটি ইজতেরাব দূরীভূত হয়েছে। প্রথম ইজতেরাব হিশামের বর্ণনাকে গলদ অথবা প্রধান নয় 
সাব্যস্ত করে, দ্বিতীয় ইজতেরাব সামঞ্জস্য বিধান করে. আর তৃতীয় ইজতেরাব মা"মারের বর্ণনাকে গলদ সাব্যস্ত 
করে । এ বর্ণনাটি এবার প্রমাণযোগ্য হয়ে গেলো। 
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হতেন তখন বলতেন, গুফরানাকা তথা আমি তোমার কাছে ক্ষমা চাই। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, 'এই হাদিসটি ১» ১.» । এটি ইসরাইল-ইউসুফ ইবনে আবু বুরদা 
ও আবু বুরদা ইবনে আবু মুসা তথা আমির ইবনে আব্দুল্লাহ ইবনে কায়স আল-আশআরির হাদিস ব্যতিত অন্য 
কোনোভাবে আমরা জানি না । এ অনুচ্ছেদে আয়েশা রো.)-এর হাদিস ব্যতিত অন্য কোনো হাদিস জানা নেই।' 
দরসে তিরমিযী 
৮০৮৯০ ৩ ৮৮৯৯ ০৭ ১৮৯৮৮ ০১০ : এই সনদের বর্ণনায় জামে” তিরমিধীর কপিগুলো বিভিন্ন প্রকার । 
আমাদের সমস্ত ভারতীয় কপিগুলোতে সনদ অনুরূপই লিখিত হয়েছে। কিন্তু কাজি আবু বকর ইবনুল আরাবি (র.) 
“'আরিজাতুল আহওয়াজি'র মূলপাঠে এই সনদটি এভাবে বর্ণনা করেছেন । 
'এ]৮০ ৮০৪৮ ০ ৯৮০৮ ০১০৮ ০১৪ ৮০৮৮৮ ০৭ ১৮৮৭" অধিকাংশ মিসরি কপিতেও অনুরূপই রয়েছে। 
কোনো কোনো হাতে লেখা কপিতে এমন রয়েছে- ৬৬০ ০১,৯ ০০৪ ৮৮৮ ০% সস ০৭ ৯ আর 


মালেক ইবনে ইসমাইলের শিষ্যদের মাঝে মুহাম্মদ ইবনে হুমাইদ ইবনে ইসমাইল নামক কোনো রাবিই নেই। 
কাজি আবু বকর ইবনে আরাবির কপি এজন্য ভুল যে, মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল এর উত্তাদগণের মধ্যে হুমাইদ 
নামের কেউ নেই। হুমাইদি অবশ্য আছেন। আর লেখা এজন্য গলদ যে, ইমাম তিরমিযীর উত্তাদদের মধ্যে 
আহমদ ইবনে ইসমাইল নামক কোনো রাবির আলোচনা রিজাল শাস্ত্রের কোনো গ্রন্থে মওজুদ নেই। অতএব, 
শেষোক্ত কপিটিই বিশুদ্ধ। আর মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল দ্বারা উদ্দেশ্য ইমাম বোখারি রে.)। এর বিশুদ্ধতার 
একটি প্রমাণ এটাও যে, ইমাম বায়হাকি (র) এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন এ], (:3,৬ 00 51715 
০০১৮1 ৮% এর সনদে । 'আল-আদাবুল মুফরাদে' তাছাড়া ইমাম বোখারি (র.) এই হাদিসটি নিম্নেযুক্ত সনদে 
৪৮৪ ৩৮ ৩1৮৮। ০5 এট ৬ ০৬ ৮০-৮। এ দ্বারা বোঝা গেলো যে, তিরমিযী এর প্রথম তিন 
কপিতে লিপিকার থেকে ভূল হয়েছিলো ! 

১৮১ ৪০৮৭ ০৭ এ৮)৮০ ৮৮০৮ 2 তৃতীয় হিজরি শতাব্দির সুপ্রসিদ্ধ মুহাদ্দিস তিনি । ইমাম বোখারি 
(র.)-এর উত্তাদ ৷ ইবনে মাইন (র.) বলেন, *-০ ১2০1 2৯৪): অর্থাৎ, তার চেয়ে বেশি মজবুত হাফেজ 
কুফায় অন্য কেউ নেই। 

৮১০ ৮1০৭ ০৮৮৮ ০ : হজরত আবু মুসা আশ'আরি (রা.)-এর নাতি এবং সর্বসম্মতিক্রমে তিনি 731 

১1৪৪ : অনেক বলেছেন যে, এটা «২, আর তার আমেল ৬:৮1 বা এ... উহ্য। কেউ কেউ 
বলেছেন এটি ১74৮ ৯৫ তার আমেল »৪০| উহ্য। দ্বিতীয় বক্তব্যটি বিশুদ্ধতম । প্রখ্যাত নাহবি ফাজেল রাজি 
(র.) লিখেছেন যে, ৪৮৮০ 1৯৫ -এর আমেল চার জায়গায় কিয়াস মুতাবেক উহ্য রাখা আবশ্যক, 

১. মাসদার তার ০০ তথা কর্তার দিকে হরফে জরের মাধ্যম ব্যতিত যেখানে মুজাফ হবে। যেমন : 
14177501571 151901, 

২. মাসদার স্বীয় )-০৩ -এর দিকে হরফে জরের মাধ্যম ছাড়া মুজাফ হবে । যেমন : ৬,1৫০ 

৩. মাসদার স্বীয় মাফউলের দিকে হরফে জরের মাধ্যমে মুজাফ হবে । যেমন : 1] ১৯ ,51)1,5-5। 

৪. মাসদার স্বীয় মাফউলের দিকে হরফে জরের মাধ্যম ব্যতিত মুজাফ হবে । যেমন : ১৮, ,4401 ১.০ 
501 । বোঝা গেলো যে, এ -এর আমেলও আবশ্যকীয়ভাবে উহ্য রাখা হয়েছে । কারণ, এটাও দ্বিতীয় 
সুরতের অন্তর্ভুক্ত । 

প্রশ্ন : তারপর এ বিষয়ে আলোচনা হয়েছে যে, বায়তুল খালা থেকে বের হওয়ার সময় মাগফেরাতের কি 
সুযোগ রয়েছে? 

জবাব : এর অনেক জবাব দেওয়া হয়েছে। সর্বোত্তম ও প্রসিদ্ধ জবাব হলো নিলেযুক্ত, 


এই মৌখিক জিকির বন্ধ থাকার কারণে তিনি ইস্তেগফার করেছেন। 

২. দ্বিতীয় জবাব হজরত গাঙ্গুহি (র.) দিয়েছেন যে, প্রস্রাব-পায়খানার সময় মানুষ স্বীয় মল-মূত্র তথা 
নাপাকগুলো প্রত্যক্ষ করে। ইসলামের শিক্ষা হলো, এসব জাহেরি নাপাক দেখে মানুষের উচিত স্বীয় বাতেনি 
নাপাকগুলোর কথা স্মরণ করা । প্রকাশ থাকে যে, মনে মনে এই স্মরণ করাটাই ইস্তেগফারের কারণ হবে! এজন্য 
তালিম দিয়েছেন 1.৫ বলার জন্য। 

৩. হজরত মাওলানা খলিল আহমদ সাহারানপুরি (র.) তৃতীয় জবাব “বজলুল মাজহুদ' : “১/২০-পৃষ্ঠায় 
দিয়েছেন যে, পেশাব-পায়খানা, মল-মূত্র মানুষের দেহ থেকে বেরিয়ে যাওয়া তার সুস্থতা ও জীবনের জন্য 


আল্লাহ তা'য়ালার অনেক বড় নেয়ামত | এই ইস্তেগফার এ জন্য রাখা হয়েছে, যাতে নেয়ামতের শোকরিয়ার হক 
মানুষ আদায় করতে পারে না। 

৪. চতুর্থ জবাব আল্লামা মাগরিবি (র.) আবু দাউদের ব্যাখ্যায় লিখেছেন যে, দুনিয়াতে হজরত আদম 
(আ.)-এর সর্বপ্রথম মল-মুত্র ত্যাগের প্রয়োজন হয়েছিলো ৷ তখন এর দুর্গন্ধে তিনি নিষিদ্ধ গাছের ফল খাওয়ার 
কুফল এবং স্বীয় ত্রুটির কথা স্মরণ করেছিলেন । তারপর এই ধারা তার সন্তানদের মধ্যেও অব্যাহত থাকে ৷ তবে 
হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন, আল্লামা মাগরিবির বিবরণের ওপর নির্ভর করা যায় না। কারণ, তিনি 
তাহকিক-অনুসন্ধান ব্যতীত সব ধরনের কথাই সংকলন করেন। 

৫. সর্বোত্তম ব্যাখ্যা হজরত মাওলানা বিন্ৌরি (র.) মা'রিফুস্‌ সুনানে দিয়েছেন। তিনি বলেন, এখানে 
৬1, শব্দটি মূলত ব্যবহার হয়েছে শোকরের অর্থে । সিবওয়াইহ স্থীয় গ্রন্থে লিখেছেন যে, আরবদের নিকট 
৬.1 3 ৬০1৮5 এই বাগধারা প্রসিদ্ধ । এতে এ, শব্দটি কৃতজ্ঞতার অর্থে এসেছে । যেমন- ৬1২ 
-এর বিপরীতে ব্যবহার করার দ্বারা বোঝা গেছে । এজন্য এখানেও এ অর্থটি উদ্দিষ্ট হবে। তাহলে কথা স্পষ্ট হয়ে 
যায়। এই জবাবটির সহায়তা এ কারণেও হয় যে, ইবনে মাজাহ পৃষ্ঠা : ২২ (৮ ১ ৮৫:-:-.১5)045015১1১71 
০১৮) ০৮ 0৮৯15 এ৯)-তে হজরত আনাস (রা.) থেকে এবং নাসায়িতে হজরত আবু জর (রা.) থেকে 
শৌচাগার থেকে বের হওয়ার পর এ দোয়া বর্ণিত হয়েছে, (৮৮৪৮০) 5১31 ৮০ ৬৯১] $০৭। 44] ৮৮০)। 


তার পূর্বাপরের সমস্ত ক্রটি ক্ষমা করার ঘোষণা করা হয়েছে। অতএব, তার ক্ষমা প্রার্থনার কি প্রয়োজন? 

জবাব : যদি এ-1২০ শব্দটিকে শোকরিয়ার অর্থে গ্রহণ করা হয়, তবে এ প্রশ্ন অবশিষ্ট থাকে না। আর যারা 
এটাকে ইযস্তুগফারের অর্থেই প্রযোজ্য ধরেন তারা বলেন- প্রিয়নবী এুঃহঃ-এর ইস্তেগফার মাগফিরাতের সাধারণ 
ঘোষণার পূর্বে ছিলো । কিংবা তিনি উম্মতকে শিক্ষা দেয়ার জন্য এমন করতেন । আর কেউ কেউ এটাও বলেছেন 
যে, প্রিয়নবী 3৫2৯-এর কামালাত ও পরিপূর্ণতায় প্রতিটি মুহূর্তে তারাক্কি হতো । যখন তিনি তারাক্কির কোনো নতুন 
ধাপ অতিক্রম করতেন তখন পূর্ববর্তী ধাপগুলোর ক্রটি অনুভব করতেন । এ জন্যে তিনি তা থেকে ক্ষমা চাইতেন । 

মূলকথা বায়তুল খালা থেকে বের হওয়ার সময় এ, বলা সুন্নত । আর ইবনে মাজাহ ইত্যাদির বর্ণনায় 
০০5১ ৬১১ ৮০ ত৯১। ৬৭] এ ১৮৮) শব্দ এসেছে । যেমন পূর্বে বর্ণিত হয়েছে। উভয়ের মাঝে সামঞ্জস্য 
বিধানের পদ্ধতি হলো- প্রিয়নবী এঃ৪৪ঃ কখনো এ দোয়া পড়তেন, আর কখনো পড়তেন উপরিউক্ত দোয়াটি । 
ওলামায়ে কেরাম বলেছেন, উভয় দোয়া পড়ে নেওয়াই উত্তম । 

০ এ বিষয়টিও এখানে স্মর্তব্য যে, শরিয়াতের বিশেষ বিশেষ স্থানে যেসব দোয়া ও জিকির বর্ণিত হয়েছে 
সেগুলোকে পরিভাষায় ,১১1১-০ 01৯৯। এর জিকির-আজকার বলা হয়। '“হুজ্জাতুল্লাহিল বালিগা*য় হজরত শাহ 
ওয়ালিউল্লাহ (র.) লিখেছেন, মূলত মানুষের দায়িত্‌ হলো প্রতিটি মুহূর্তে আল্লাহর জিকিরে রত থাকা। কিন্তু মানুষ 
এটা থেকে অক্ষম ৷ এজন্য কখনো কখনো জিকির এই দায়িত্ সম্পাদন করতে পারে। কিন্তু সাধারণত এ থেকে 
গাফিলতি হয়ে যায় | শরিয়াত বিভিন্ন অবস্থায় দোয়াগুলো এজন্য নির্ধারণ করেছে যাতে এর দ্বারা গাফলতির দরজা 
বন্ধ হয়ে যায়। 

আরেকটি বিষয় এখানে স্মরণ রাখা উচিত যে, বিভিন্ন সময় এসব দোয়া করা কালে হাত উঠানো সুন্নতের 
বিপরীত । দোয়াসমূহে হাত উত্তোলন শুধুমাত্র সুনির্দিষ্ট অবস্থা ও সময়ের সাথে বিশেষিত। 

২৮৬ ১৮৬ ৬১1৮৯ ঠোঁপল৪ ১1 এ০ £ অনেক সময় ইমাম তিরমিযী রে.) হাসান এবং »-:০ দুটি 
শব্দ উল্লেখ করেন একত্রে । জমহুরের মতে হাসান এবং গরিবের যে সংজ্ঞা প্রসিদ্ধ, এর আলোকে এতে কোনো 
প্রশ্ন উত্থাপিত হয় না। কারণ, অধিকাংশের মতে উভয়ের মাঝে কোনো বৈপরীত্য নেই। কারণ, হাদিস হাসান 


হাদিসে হাসানের যে সংজ্ঞা উল্লেখ করেছেন “কিতাবুল ইলালে' সেটি জমহুরের সংজ্ঞা থেকে ভিন্ন রকম । ইমাম 
তিরমিযী (র.) হাসানের সংজ্ঞা দিয়েছেন, 


৩ ৬৪০১ 1১১৪ ৬৮০১) ১৯৬ ও ৮১৪0 শহ ৩টি ৯১৮ জাই ০৬ এ ৬১০৪ ৬৯০ ০7 
- ৩িপি হি ০৪ উর্ধীঠ 1১ ৯৯০০ সিএ ৮৮৪ 
যেগুলোর সনদে মিথ্যার অভিযোগে অভিযুক্ত কোনো বর্ণনাকারি নেই । আবার হাদিসটি শাজও নয় এবং 
বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত, সেসব হাদিস আমাদের মতে হাসান |” 

প্রশ্ন : এ থেকে বোঝা গেলো যে, ইমাম তিরমিযী (র.)-এর মতে হাদিস হাসান হওয়ার জন্য একাধিক সূত্র 
থাকা জরুরি । অপরদিকে গরিবের সংজ্ঞা তিনি দিয়েছেন এভাবে, »৮1) ৯৯১ ০ 31 ৪১৮ 3১৪৮১ ১২৯ 0১৪ 
(যেসব হাদিস বর্ণিত হয় কেবলমাত্র এক সূত্রে বর্ণিত হয়)। এর দাবি হলো, ইমাম তিরমিধী (র)-এর নিকট 
হাসান এবং গরিবের মাঝে বৈপরীত্য রয়েছে । এজন্য এ প্রশ্ন উথ্থাপিত হয়েছে যে, ইমাম তিরমিযী (র.) 1; 
৬৮৮ ৩৯ ২৭৮৯ কেনো বলেন? 

জবাব : এই প্রশ্নের জবাব অনেক দেওয়া হয়েছে- ১. অনেক আলেম জবাব দিয়েছেন, অনেক সময় পূর্ণ 
সনদে কোনো একজন রাবির মধ্যে তাফার্রদ তথা একা হয়ে থাকেন, যাকে মাদারে ইসনাদ (সনদের কেন্দ্রবিন্দু) 
বলা হয়। যেহেতু মাদারে ইসনাদ একজন রাবি, এজন্য এ হাদিসটিকে গরিব বলা হয়েছে । আর মাদারে ইসনাদের 
পূর্বে যেহেতু এটি বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত, এজন্য এটাকে হাসান বলা হয়েছে। কিন্তু এ জবাবটি দুর্বল । কারণ, এভাবে 
তো প্রতিটি গরিব হাদিসই হাসান হতে পারে । কেনোনা কোথাও না কোথাও তো একাধিক সূত্র হয়েই যায়। 

২. তাই “শরহে নুখবা*য় হাফেজ ইবনে হাজার (র.) দ্বিতীয় আরেকটি জবাব দিয়েছেন যে, ইমাম তিরমিযী 
(র.) কিতাবুল ইলালে' হাসানের যে সংজ্ঞা দিয়েছেন সেটি শুধু সেই হাদিসের সংজ্ঞা, যার মধ্যে গরিব শব্দ সংযুক্ত 
নেই । আর যেখানে ইমাম তিরমিযী হাসান গরিব বলেন সেখানে জমহুরের পারিভাষিক অর্থ উদ্দেশ্য করেন; স্বীয় 
পারিভাষিক অর্থ নয় । আর জমহুরের পরিভাষায় হাসান একক্রিত হতে পারে না গরিবের সাথে । 

৩. হাফেজ ইবনে সালাহ রে.) স্বীয় মুকাদ্দামায় তৃতীয় একটি জবাব দিয়েছেন। সেটি হলো ইমাম “কিতাবুল 
ইলালে' তিরমিযী (র.) হাসান লিগাইরিহির সংজ্ঞা দিয়েছেন। আর যেখানে তিনি হাসানের সাথে গরিবকে একত্র 
করেছেন সেখানে হাসান দ্বারা হাসান লিজাতিহি উদ্দেশ্য হয় । 

৪. কিন্তু এসব জবাব মনে হচ্ছে অযৌক্তিক সর্বোত্তম জবাব হজরত শাহ সাহেব রে.) দিয়েছেন। তিনি 
বলেন, যদি ইমাম তিরমিযী (র.)-এর “কিতাবুল ইলালে'র মূল পাঠ গভীরভাবে পড়া হয়, তাহলে এই প্রশ্রের 
জবাব স্বয়ংক্রিয়ভাবেই বেরিয়ে আসে । কারণ, “কিতাবুল ইলালে' ইমাম তিরমিযী (র.) লিখেছেন, 

০) ৪০) ১১২০শিলশ ০:১৯) ০৪1 ৩৩৪ ৮৪৮৪ ৬০৯ ৬৮ 9 ভে ৬০৮৪ ও 
- এ] শইিও ৩ আি| ৬১০ ০৮৪ ৩৮দি ০৮ ৯০ 

'এই কিতাবে আমি যে গরিব হাদিসের কথা বলেছি, তো মুহাদ্দেসিনে কেরাম একটি হাদিসকে বিভিন্ন কারণে 
গরিব মনে করেন৷ অনেক হাদিস গরিব হয়, কারণ এটি এক সূত্র ছাড়া অন্য কোনো সূত্রে বর্ণিত হয় না।' 

এর উদাহরণ দেওয়ার পর বলেন, ,৮-]] ৬ ১৯ ৪১০১০] ৮০৯৮৫ ০০০1 ৬৯ ৮১৪ (অনেক হাদিস 
গরিব মনে করা হয় বর্ণনায় অতিরিক্ত অংশ থাকার কারণে) তারপর এর উদাহরণ দেওয়ার পর বলেছেন, ১ 


শুধু সনদের অবস্থার কারণে গরিব মনে করা হয়।) 

এ থেকে বোঝা গেলো যে, হাদিস গরিব হওয়ার সুরত রয়েছে তিনটি, 

১. এ থেকে এর নির্ভরতা বাস্তবেই একজন রাবির ওপরে । এ রাৰি ছাড়া অন্য কেউ তা বর্ণনা করেন না। এ 
প্রকারটি ইমাম তিরমিযী (র.)-এর পরিভাষা মুতাবেক হাসানের সাথে একত্রিত হতে পারে না। 

২. হাদিস সামগ্রিকভাবে তো অনেক রাবি থেকে এবং বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত কিন্তু এগুলোর মধ্য থেকে কোনো 
সূত্রে মূলপাঠে এমন কোনো অতিরিক্ত কিছু পাওয়া যায় যা অন্য সূত্রে নেই। এমতাবস্থায় মূল হাদিস তো গরিব 
হয় না, তবে যে সূত্রে অতিরিক্ত অংশ পাওয়া যায় সেটাকে এই অতিরিক্ততার কারণে গরিব বলে। 

৩. মূল হাদিস একাধিক সূত্রে বর্ণিত; কিন্তু কোনো এক সূত্রে সনদের মধ্যে কোনো অতিরিক্ত অংশ পাওয়া 
যায়, তাহলে সে সূত্রটি গরিব হয়ে যায় এবং ইসনাদের পরিবর্তনের কারণে এই হাদিসটিকে গরিব বলে দেন। 

এ বিষয়টি এই ব্যাখ্যা থেকে স্পষ্ট হয়ে গেলো যে, ইমাম তিরমিযী (র.) যেখানে হাসানকে গরিবের সাথে 
একত্র করেন সেখানে গরিব দ্বারা উদ্দেশ্য হয় শেষযুক্ত দুটি পদ্ধতি । অর্থাৎ, মূল হাদিস বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত হওয়ার 
কারণে হাসান হয়। কিন্তু সনদ অথবা মূল পাঠে কোনো প্রকার তাফার্রুদ আসার কারণে সাথে সাথে ইমাম 
তিরমিযী (র.) গরিবও বলেছেন। 

(০১) 2১০৮০ ৮৬৬ 3 ৮৮11৮ ০০৮৯ 3৪ 2 ইমাম তিরমিযী রে.)-এর এ বক্তব্য প্রশ্নসাপেক্ষ । কারণ, এ 
অনুচ্ছেদে আরও পীচটি১ হাদিস বর্ণিত আছে হজরত আয়েশা সিদ্দিকা (রা.)-এর হাদিস ছাড়াও । 

১. ইবনে মাজায় হজরত আনাস (রা.)-এর হাদিস বর্ণিত হয়েছে যে, রাসূলুল্লাহ ৪হরঃ পায়খানা থেকে বের 
হওয়ার সময় পড়তেন এ দোয়া, 

(০১০৯০ ০৮ ০৯31 ৯৪ ৮ ৮৩ 0৩5] ভ৯। তি) ০ 5৩ ৬১১ ০ ৬৯5 ৬০০] 4০ ০৯০ 

“সমস্ত প্রশংসা সেই আল্লাহর যিনি আমার থেকে কষ্টদায়ক বস্তু দূর করেছেন এবং আমাকে সুস্থতা দান করেছেন ।' 

২. ইবনুস সুন্নির ১ (৮৮ 1) 4৯০ ০০০৩ 1৮০০ ৮৮০1১ 7৯৮। ০৮তে হজরত আবু জর (রা.)-এর 
বর্ণনা বর্ণিত হয়েছে নিম্নেযুক্ত ভাষায়- 

০০ ৬৯১। ৩৭৭ 4০ ৮] ০৩ ১৩৪ ৩৮ ০৯ 9৮৮9 4৮৮৪ 4001৮ 201 এ৯৮০ ০৮ 
- ৮৮০৪ ৬১১1১ ০১০] 

র হু যখন পায়খানা থেকে বের হতেন, তখন পড়তেন এই দু'আ- 'আলহামদু লিল্লাহি... । তথা 
সমস্ত প্রশংসা সেই আল্লাহর যিনি আমা হতে চিস্তা-পেরেশানি-উদ্বেগ, কষ্টদায়ক বস্তু দূরীভূত করেছেন এবং 
আমাকে সুস্থ রেখেছেন ।' 

৩. সুনানে দারাকুতনি : ১/৫৭.তে হজরত রাসূলুল্লাহ পশু -এর নিঙ্লেযুক্ত দোয়া পাঠের কথা বর্ণিত হয়েছে 


টীকা- ১. বরং পাঁচটিরও বেশি । এ কারণেই ইবনৃস্‌ সারি রে.) 'আমালুল ইয়াওমি ওয়াল লাইলা” : পৃষ্ঠা ৭ ৬-১৫,৯ 15/৮2 ৮০ ৮৪ 
*১০/ -এর হাদিস বণর্না করেছেন_ 44) ৮৮1 05 457001 ০৮৫০৯1511৮০ 4৮054091০৮৮ 451 4৮৮5 ০৮ 
১৮1১ 4114৮৮1১৯1৮ রাসুলুল্লাহ হর যখন শৌচাগার থেকে বের হতেন তখন এই দুআ পড়তেন- 
আলহামদুলিল্লাহ অথাৎ সমস্ত এশংসা সে আল্লাহর, যিনি এর শুরু ও শেষে আমার এতি অনুথহ করেছেন ।" 
ওপরে যাদিও ইবনে মাজাহ সরে হজরত আনাস (রা.)-এরই আরেকটি বণনা উল্লেখ করা হয়েছে এবং পরবতীতে আসছে, কিড় 
যেহেতু এর শব্দাবলিতে এবং এই হাদিসের শব্দগুলোতে সুষ্প্ পার্থক্য রয়েছে, এজন) ওপরযুক্ত হাদিসটিকে কনতন্ত্র গণ করা 
যেতে পারে । -সংকলক । 


(মা ৩ 2০৮1 তত) ভািহিভি ৩ ভা এটিও ৪১৪২ ৮ শি সা এ ০ ০ 

“সমস্ত প্রশংসা সেই আল্লাহর যিনি আমাকে কষ্টদায়ক বস্তু হতে মুক্ত করেছেন এবং উপকারী বস্তুর ওপর 
জমিয়ে রেখেছেন ।' 

8. ইবনুল জাওজি (র.) “কিতাবুল ইলালে' ইবনুল এই শব্দগুলো হজরত সাহল ইবনে খায়সামা (রা.)-এর 
বর্ণনা থেকে বর্ণনা করেছেন। 

৫. ০১৮৯০10১৯13 ৯৪ ৩ ৮৮৮ (০০ 21001১7১৮]1 ০৪ তে হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণিত 
আছে- 
০৯০। ০৮ এ ১৪। ভা ৮401 ০৩ ০১৮০ ০৮১ 2 ওর্ভ ৮০9 5 201 লি ভা ৩। 
4০১) ৮১৪51 ৪১) এ ৯৮৮০৪ ৯৯915 শ৯০। ০৬] ০০৯০৮] ৮৮৯৮) ০০৯] 


ভারহি ভান তেমন আনার ইয়ান, টে তি 
থেকে । আর যখন বের হতেন তখন পড়তেন- আলহামদুলিল্লাহি... তথা সমস্ত প্রশংসা সেই আল্লাহর যিনি 
আমাকে তার (রিজিকের) স্বাদ গ্রহণ করিয়েছেন এবং আমার মধ্যে তার সৃষ্টশক্তি অবশিষ্ট রেখেছেন, কষ্টদায়ক 
বস্তু আমা হতে দূরীভূত করেছেন ।' 

অতএব, এ সমস্ত হাদিসের বর্তমানে ইমাম তিরমিযী কর্তৃক এ বক্তব্য করা কিভাবে সঠিক হতে পারে যে, এ 
অধ্যায়ে হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস ছাড়া কোনো মা'রূফ হাদিস নেই? 

০ কেউ কেউ জবাব দিয়েছেন- উক্ত পাচটি হাদিস সৃত্রগতভাবে দুর্বল । আর ইমাম তিরমিযী (র.)-এর 
উদ্দেশ্য হলো, এই অধ্যায়ে হজরত আয়েশা রো.)-এর হাদিস ছাড়া কোনো হাদিস শক্তিশালী সনদে প্রমাণিত নয় । 
কিন্তু এ জবাবটি এজন্য ঠিক নয় যে, ইমাম তিরমিযী (র.) ০১১ ১১. ০৮ ₹১৩)| ৬৪ বলে যেসব হাদিসের 
বরাত দিয়েছেন সেগুলোতে সহিহ ও জয়িফ সব ধরনের বর্ণনা হয়ে থাকে । অতএব, এসব বর্ণনার দুর্বলতা 
এগুলোর বরাতের জন্য প্রতিবন্ধক হতে পারে না। অতএব, বাহ্যত এ রকম মনে হয় যে, ইমাম তিরমিযী 
চি নিজ হুরিসগাডিনি। ভিছিনি জিন রভারের রহ যা করেছো 


4৮১ 4505 মলা এজন ৩৪ ৮৪০1০১৬ 
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দিকে থেকে চেহারা ফিরিয়ে বসতাম এবং আল্লাহর কাছে মাগফেরাত কামনা করতাম ।' 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
এই অনুচ্ছেদে আবুল্লাহ ইবনুল হারেস ও মাকিল ইবনে আবুল হায়ছাম (মা'কিল ইবনে আবু মাকিলও বলা 
হয়) এবং আবু উমামা, আবু হুরায়রা ও সাহল ইবনে হুনায়ফ (রা.) হতে হাদিস বর্ণিত আছে। 


বলেছেন- রাসূল 3 -এর বাণী, পেশাব-পায়খানার সময় কেবলার দিকে মুখ করো না এবং পিঠ করো না-দ্বারা 
উদ্দেশ্য ময়দানে তা না করা। কিন্তু তৈরি শৌচাগারে কেবলার দিকে মুখ ফেরানোর অনুমতি আছে। ইসহাক 


পেশাব-পায়খানাকালে কেবলার দিকে পিঠ করার অনুমতি আছে; কিন্তু কেবলার দিকে মুখ করতে পারবে না। 
তাহলে যেনো ময়দানে এবং তৈরি শৌচাগারে কেবলার দিকে মুখ করার রায় তিনি পোষণ করেন না।' 


দরসে তিরমিযী 

০১১৯৯]| ০৯৯৮]| ৯৮৪ ০৭ ২৮ : ইনি হচ্ছেন সায়িদ ইবনে আবদুর রহমান ইবনে হাসসান। তৃতীয় 
শতাব্দির মুহাদ্দিস । ইমাম তিরমিযী এবং নাসায়ির উত্তাদ। ইমাম নাসায়ি তাকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করেছেন । 

7৮৮৮ ০৭ ০৮৯৪০ : মশহুর মুহাদ্দিস । সবাই তার মাহাত্যযের ব্যাপারে একমত | বিশেষকরে তাকে সবচেয়ে 
বেশি নির্ভরযোগ্য মনে করা হয় আমর ইবনে দিনারের হাদিসগুলোর ব্যাপারে । শেষ বয়সে তার স্মরণশক্তিতে 
কিছুটা পরিবর্তন এসে গিয়েছিলো । তিনি তাদলিসও করতেন । (তোদলিস মানে হাদিস বর্ণনাকারি কর্তৃক নিজের 
প্রকৃত উত্তাদের নামোল্পেখ না করে তার ওপরস্থ উস্তাদের নামোল্লেখ করা বা উত্তাদের প্রসিদ্ধ নাম বা উপনাম 
উল্লেখ না করা । যা দ্বারা মনে হয় তিনি ওপরের শায়খ থেকে হাদিস শুনেছেন, অথচ তিনি কেবল তার উস্তাদ 
থেকে শুনেছেন, ওপরের শায়খ থেকে নয় । কিন্তু যেহেতু সাধারণত তার তাদলিস হতো নির্ভরযোগ্য বর্ণনাকারিদের 
থেকে, এজন্য তার বর্ণনা গ্রহণ করা হয়েছে। 

৬৮৯১)1 ০৪ : মুহাম্মদ ইবনে মুসলিম ইবনে উবায়দুল্লাহ ইবনে শিহাব জুহরি তার নাম । হাদিসের প্রাথমিক 
সংকলকদের একজন । অনেক তার নির্ভরযোগ্যতা সম্পর্কে প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন । কিন্তু বিশুদ্ধ বক্তব্য হলো, তিনি 
নির্ভরযোগ্য বর্ণনাকারি । 

৬৮১৯)। ১২১ ৩% * ৮৮৪ ০৪ : মদিনা তাইয়িবার তাবেয়িদের অন্তর্ভুক্ত । হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি 
(র.) এতিহাসিকভাবে তাকে তৃতীয় শ্রেণীর অন্তর্ভুক্ত করেছেন। সর্বসম্মতিক্রমে তিনি হট । 

০০0। : অভিধানে 4; বলা হয় নিচু জমিনকে । যেহেতু আরবগণ মল-মুত্র ত্যাগের জন্য সাধারণত নিচু 
জমিন ব্যবহার করতেন, এজন্য শৌচাগারের ক্ষেত্রে এ শব্দটির প্রয়োগ আরন্ত হয় । কোনো কোনো সময় নাপাকির 


ক্ষেত্রেও এটি ব্যবহার হয়। এজন্য উক্ত হাদিসে প্রথম ৮.০ শব্দটি শৌচাগার এবং দ্বিতীয় ৮). শব্দটি (বাহ্যিক) 
নাপাকির অর্থে ব্যবহার হয়েছে। 


[১২ 91 1১১,৬ ০১ : অর্থাৎ, পূর্ব অথবা পশ্চিম দিকে ফিরো । এ নির্দেশ দেওয়া হয়েছে মদিনা তাইয়িবার 
দিকে লক্ষ্য করে । কারণ, সেখান থেকে কেবলা দক্ষিণ দিকে অবস্থিত। যেসব স্থানে কেবলা পূর্ব অথবা পশ্চিম দিকে 
সেখানে দক্ষিণ অথবা উত্তর দিকে হওয়ার নির্দেশ হবে । কারণ এর মূল কারণ হলো কেবলার প্রতি সম্মান প্রদর্শন । 

১০-৯1১৮ : ০০৮৯০ -এর বহুবচন ৷ এটি পায়খানার অর্থে ব্যবহৃত । এ শব্দটি উৎপন্ন ৮০৯০ ০১ থেকে । 
যার অর্থ হলো, ধৌত করা । এ শব্দটি অনেক সময় গোসলখানার অর্থেও ব্যবহার হয় । 

4101 ৮৪৮০০১ ৮৫৪ ০০১৯4 : এখানে ৮4১ -এর জমির দ্বারা বাহ্যত ইঙ্গিত করা হয়েছে কেবলার দিকে । 

০ এর অর্থ এই যে, কেবলার দিকে করে তৈরি পায়খানাগুলোতে আমরা কেবলার দিক থেকে সরে বসতাম। 
কিন্তু যেহেতু পায়খানাগুলোতে পূর্ণাঙ্গরূপে সরে বসা কঠিন ছিলো এজন্য আমরা ইস্তেগফারও করতাম । 

০ অনেকে বলেছেন, জমিরটি ফিরেছে ৬০»1,- -এর দিকে । অর্থ হলো, সেসব কেবলার দিকে করে তৈরি 
পায়খানাগুলো থেকে আমরা সরে থাকতাম । এগুলোর পরিবর্তে অন্যত্র মল-মত্র ত্যাগ করতাম এবং ইস্তেগফার 
করতাম এগুলোর স্থপতিদের জন্য । 

০ "বজলুল মাজহুদ' ১/৭-এ আল্লামা সাহারানপুর (র.) এই ব্যাখ্যাটিকে অযৌক্তিক সাব্যস্ত করেছেন। 
কেনোনা, এসব শৌচাগারের স্থপতি ছিলো কাফেররা এবং তাদের জন্য ক্ষমা প্রার্থনার কোনো অর্থ নেই৷ 

০ তুহফাতুল আহওয়াজির লেখক এ জবাব দিয়েছেন, হতে পারে এসব শৌচাগার এমন মুসলমানরা তৈরি 
করেছিলেন যারা আবাদির ভেতরে কেবলার দিকে মুখ করাকে মাকরূহ মনে করতেন না। 

০ স্বয়ং আল্লামা সাহারানপুরি রে.) এই অর্থ বর্ণনা করেছেন যে, আমরা শুরুতে এসব শৌচাগারগুলোতে 
কেবলার দিকে মুখ করে বসে যেতাম । কিন্তু পরবর্তীতে যখন খেয়াল আসতো তখন রুখ পরিবর্তন করে ফেলতাম 
এবং প্রথম দিকে যে কেবলামুখী হয়ে বসতাম ক্ষমা প্রার্থনা করতাম এর জন্য । 

61 ৮1.১ ৮:৮০ 441৮৮ ৪৯১০ ০৯৪ ৮৮ ০১০ £ এখান থেকে ইমাম তিরমিযী রে.) স্বীয় স্বভাব 
মুতাবেক কেবলার দিকে মুখ করা এবং কেবলাকে পেছনে ফেলার ব্যাপারে ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য ও 
মাজহাবগুলো বর্ণনা করেছেন। কিন্তু এখানে ইমাম তিরমিযী (র.) সংক্ষেপ করে ফেলেছেন। তিনি শুধু কয়েকটি 
মাজহাব বর্ণনা করেছেন৷ অথচ এ মাসআলাটিতে রয়েছে নয়টি মাজহাব ফুকাহায়ে কেরামের । 

১. কেবলার দিকে মুখ করা এবং পিঠ দেওয়া উভয়টি সাধারণভাবে অবৈধ । চাই খোলা ময়দানে হোক কিংবা 
আবাদিতে । এ মতটি হলো হজরত আবু হুরায়রা (রা.) ইবনে মাসউদ রো.) আবু আইয়ুব আনসারি (রা.) সুরাকা 
ইবনে মালেক (রা.), মুজাহিদ, ইবরাহিম নাখয়ি, তাউস ইবনে কায়সান, আ'তা, আবু সাউর, ইমাম আওজায়ি 
সুফিয়ান সাওরি, ইমাম আবু হানিফা, ইমাম মুহাম্মদ, ইবনে হাজম জাহেরি, ইবনে কাইয়িম (র)-এর এবং ইমাম 
আহমদ (র.)-এরও একটি বর্ণনা অনুরূপ । হানাফিদের মতে এটার ওপরেই ফতওয়াও। 

২. কেবলার দিকে মুখ করা ও পিঠ দেওয়া উভয়টি সাধারণভাবেই জায়েজ, চাই আবাদিতে হোক কিংবা 
ময়দানে । এই মাজহাবটি বর্ণিত হজরত আয়েশা, উরওয়া ইবনে জুবায়ের, ইমাম মালেক (র.)-এর উস্তাদ রবি'আ 
আর-রায়ি, দাউদ জাহেরি থেকে । 

৩. কেবলার দিকে মুখ করা ও পিঠ দেওয়া ময়দানে উভয়টি অবৈধ, আবাদিতে উভয়টি জায়েজ । এ মতটি 
হলো হজরত ইবনে আব্বাস (রা.), আব্দুল্লাহ ইবনে উমর (রা.), আমির শা'বি (র.), ইমাম মালেক (র.), ইমাম 
শাফেয়ি (র.), ইসহাক ইবনে রাহওয়াই (র.) এর । ইমাম আহমদ (র.)-এর একটি বর্ণনাও এমন । 

৪. কেবলার দিকে মুখ করা উভয় অবস্থাতে নাজায়েজ । কেবলার দিকে পিঠ দেওয়া উভয় অবস্থাতে জায়েজ । 
এটি ইমাম আহমদ (র)-এর একটি বর্ণনা। কোনো কোনো আহলে জাহের-এর প্রবক্তা এবং ইমাম আবু হানিফা+ 
(র.)-এর একটি বর্ণনাও এমন । 
টীকা ১. যেমন : বজলুল মাজহুদে আইনির সূরে অনুরূপ বাণিতি হয়েছে ১/২ 


উভয়টি জায়েজ । হাফিজ আবু আওয়ানার বক্তব্য এটি । 

৮. কেবলার দিকে মুখ করা ও পিঠ দেওয়া সাধারণভাবে মাকরূহে তানজিহি। এটি হলো ইমাম আবু হানিফা 
(র.) থেকে একটি বর্ণনা । যেটি বর্ণনা করেছেন, "আন্‌ নাহরুল ফায়েক শরহে কানজুদ দাকায়েক' গ্রন্থকার হজরত 
শাহ ওয়ালি উল্লাহ (র.) “মুসাফৃফা ও মুসাওয়ায়' এবং প্রসিদ্ধ হানাফি আলেম আল্লামা শাওক নিমভি (র.) 
আছারুস সুনান পৃষ্ঠা ২৩ বাবু আদাবিল খালাতে এটাই গ্রহণ করেছেন। 

মূলত: এই ইখতেলাফটি বর্ণনার বিভিন্নতার ওপর । এ প্রসঙ্গে বিভিন্ন প্রকার বর্ণনা রয়েছে। প্রথম বর্ণনা 
হজরত আবু আইয়ুব আনসারি রো.) থেকে বর্ণিত । এ অধ্যায়ের হাদিসটি নিন্েযুক্ত, 


সর্বসম্মতিক্রমে এ হাদিসটি এ অধ্যায়ের মধ্যে বিশুদ্ধতম | এর দ্বারা হানাফিগণ এবং প্রথম মাজহাবের সমস্ত 
ওলামায়ে কেরাম ব্যাপক নিষিদ্ধতার ওপর প্রমাণ পেশ করেন। কারণ, এতে রয়েছে ব্যাপক হুকুম । ময়দান ও 
আবাদির কোনো পার্থক্য করা হয়নি। 

দ্বিতীয় বর্ণনাটি হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর । ইমাম তিরমিযী (র.) যেটা বর্ণনা করেছেন, 


০৯৩ ৬৪ তেও ৮৪৮৪ এ ৮৮ ৪ ৬৯ (০০০) ৮৮৮ এ ৮০৪ ০০৮ ০০৩৪ 
১2৮০ টি ৮০ হিলি 
ইবনে উমর রো.) বলেন, আমি একদিন হাফসা (রা.)-এর ঘরের ছাদে আরোহণ করলাম । দেখলাম, নবী 


মাজহাবপন্থিগণ শুধু আবাদিতে বৈধতার ওপর, চতুর্থ মাজহাবপন্থিগণ২ কেবলার দিকে পিঠ করা ব্যাপক আকারে 
বৈধ হওয়ার ওপর, পঞ্চম মাযহাবপন্থিগণ আবাদিতে ইস্তিদবারের বৈধতার ওপর, অষ্টম মাজহাবপন্থিগণ প্রমাণ 
পেশ করেন কেবলার দিকে পিঠ দেওয়া মাকরূহে তানজিহি হওয়ার ওপর । 

তৃতীয় বর্ণনাটি হজরত জাবের (রা.)-এর ৷ তিরমিযী এবং আবু দাউদে রয়েছে, 


১০৮ ০০৮০ 01 0৮ এ551০5 ০৯৮: 7501 05 01৮5 ৮9 201 পতি পোনা প্র ৩৩, 
জিরা 
“তিনি বলেন, পেশাবকালে কা'বার দিকে মুখ করতে নবী করিম এুঃ নিষেধ করেছেন । তারপর তার ওফাতের 
এক বছর পূর্বে আমি দেখেছি তাকে কাবার দিকে মুখ করতে ৷” 


চীকা- ১. এ হাদিসটি তিরমিযী ছাড়া বোখারি, মুসলিম, আৰু দাউদ, নাসায়ি এবং মুয়াভা ইমাম মালেকও রয়েছে । 
-জামি'উল উস্থল ৭%১২০, তৃতীয় অধ্যায়, কিতাবৃত তাহারাত, হাদিস নং ৫০৯৮ । 
চীকা- ২. আল্লামা শাওকানি (র.) বলেন, চতুর্থ মাজহাবপনথিগণ সহিহ মুুসলিষে বণিতি হজরত সালমান (রা.)-এর হাদিস ঘারা এমাণ পেশ 
করেন । সেখানে কেবলার দিকে মুখ করা ছাড়া অন্য কিছু সম্পকে নিষেধাজ্ঞা নেই । কিতু এটা বাতিল । কারণ, কেবলার দিকে 
পিঠ দেওয়া সংক্রান্ত নিষেধাজ্ঞা অনেক সহিহ হাদিসে বিদ্যমান রয়েছে । এটি এমন অতিরিক্ত বিষয় যা এহণ করাই সুনিধারিত 
-নাইলুল আওতার : ১/৬৯ 


দ্বিতীয় মাজহাবপন্থিগণ ব্যাপক আকারে বৈধতার ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন এ হাদিসটি দ্বারা এবং তৃতীয় 
মাজহাবপন্থিগণ শুধু আবাদিতে জায়েজ হওয়ার ওপর দলিল পেশ করেছেন। 
চতুর্থ বর্ণনাটি ইবনে মাজায় হজরত আয়েশা রো.) থেকে বর্ণিত হয়েছে, 


222201৮৫৯১৮ 1)]হিলীশীহ 01 ০১৯০৯ 2৮5 পিঠ পল 01 ৪1৩ 400 ০৮ সি উঠি 
(৬১৮৮০ ১১১ «৮৯৮৫১ ০৮৮৮৪ ৬৪ ০১ এঠ 2৯৮)। ৩ ১০৮৫] জটর্চ দিতি ৬) 

রাসূলুল্লাহ এ্র্ংএর নিকট একবার এমন একটি সম্প্রদায়ের কথা আলোচনা হলো, যারা তাদের লজ্জাস্থান 
কেবলামুখী করতে অপছন্দ করতো । তখন তিনি বললেন, আমি দেখছি তারা এমন করছে। তোমরা আমার 
বায়তুল খালা কেবলামুখী করে দাও ।' 

এ হাদিস ছারা প্রমাণ পেশ করেছেন হজরত আয়েশা (রা.) কেবলার দিকে মুখ করা ও পিঠ দেওয়া ব্যাপক 
আকারে বৈধ হবার ওপর এবং শাফেয়ি ও মালেকি মতাবলম্বীগণ শুধু আবাদিতে বৈধতার ওপর । 

পঞ্চম বর্ণনাটি হলো আবু দাউদ শরিফে * ৮০5 ০ 24501 ০৮৮ হই শে ১০৮৫01 কর্্ঠ 
2৯৮] এ হজরত মা'কিল ইবনে আবি মা'কিল আসাদি (রা) থেকে বর্ণিত, 


"0০5 91 ০১৮: ০২৮৪)। এলে 91৮৮৩ ৮৮6 ০1 একি 401 ০৮০ এড ০৪? 
তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ প্রঃ নিষেধ করেছেন পেশাব-পায়খানাকালে কেবলাদয়ের দিকে মুখ ফিরাতে ।' 
মুহাম্মদ ইবনে সিরিন এবং এক বর্ণনা মতে ইবরাহিম নাখয়ি (র.) এ বিষয়ে এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন যে, 

কা'বা ছাড়া বায়তুল মুকাদ্দাসের দিকেও মুখ করা ও পিঠ দেওয়া মাকরূহ । 


হানাফি মাজহাবের প্রাধান্যতার কারণগুলো 

ওপরযুক্ত সবগুলো বর্ণনা থেকে হজরত আবু আইয়ুব আনসারি রো.)-এর বর্ণনাটিকে হানাফিগণ প্রাধান্য দিয়ে 
এর ওপর স্বীয় মাজহাবের ভিত্তি স্থাপন করেছেন। অবশিষ্ট সবগুলো বর্ণনার ব্যাখ্যা দিয়ে সেগুলোকে এই বর্ণনার 
ক্ষেত্রে প্রযোজ্য করেছেন । হজরত আবু আইয়ুব রো.)-এর বর্ণনার প্রাধান্যের কারণ নিমেযুক্ত, 

১. সমস্ত মুহাদ্দেসিনের সর্বসম্মতিক্রমে এ হাদিসটি সনদগত দিক দিয়ে এ অধ্যায়ে বিশুদ্ধতম এবং এ অধ্যায়ে 
অন্য কোনো হাদিস সূত্রগত দিক দিয়ে এর মুকাবেলা করতে পারে না। 

২. একটি মৌলিক আইনের মর্যাদা রাখে হজরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর বর্ণনা । এর মুকাবেলায় 
অন্যসব বর্ণনা শাখাগত ঘটনা । হানাফিদের মূলনীতি হলো, তারা বিপরীতধর্মী বর্ণনাগুলোর মধ্য হতে সে বর্ণনাটি 
গ্রহণ করেন যাতে মৌলিক আইন বর্ণনা করা হয়েছে৷ এমন স্থানে হানাফিগণ শাখাগত ঘটনাবলিতে তাবিল বা 
ব্যাখ্যা দেন। 

৩. হজরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর বর্ণনা কওলি, আর বিরোধী বর্ণনা ফেলি নিয়ম হলো, 
বিরোধের সময় সর্বসম্মতিক্রমে প্রাধান্য হয় কওলি হাদিসেরই ৷ 

৪. হজরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর বর্ণনা হারামকারক | বিরোধী বর্ণনাগুলো বৈধকারি। এটিও 
একটি মূলনীতি যে, পরস্পর বিরোধের সময় বৈধকারির ওপর হারামকারকের প্রাধান্য হয়। 

৫. হজরত আবু আইয়ুব আনসারি রো.)-এর বর্ণনা স্পষ্ট এবং কারণও বিদিত। অন্যান্য বর্ণনা অস্পষ্ট- কারণ 
অবিদিত ৷ কেনোনা, এগুলোতে অনেক সম্ভাবনা রয়েছে যেমন পরবর্তীতে ইনশাআল্লাহ আসবে । 

৬. হজরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর হাদিস কোরআনের সাথে অধিক সামঞ্জস্যপূর্ণ । কারণ, 
কোরআনে কারিমের অনেকগুলো আয়াত আল্লাহর নিদর্শনাবলির প্রতি সম্মান প্রদর্শনের গুরুত্‌ প্রমাণ করে। এ 


কারণে আল্লাহ তাআলা এরশাদ করেছেন- -১৯/৪]| ৬১৯৪০ ১৮ ০৩ 4০1 ০০৮5 শি িশ ০3 (ষে আল্লাহর 
নির্দেশনার প্রতি সম্মান প্রদর্শন করে সেটি তার আন্তরিকতার পরিচায়ক ।) তাছাড়া বিশেষভাবে কা'বা শরিফের 
তা*জিম একটি সর্বসম্মত বিষয় । 

৭. প্রচুর হাদিস ছারা এই হাদিসটি সহায়তাপ্রাপ্ত। তাই তিরমিষীতে২ বর্ণিত হজরত সালমান ফারেসির বর্ণনা 
আবু দাউদ ও ইবনে মাজাহতে৪ বর্ণিত হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর বর্ণনার সহায়তা করছে। এ দু'টি বর্ণনা 
সৃত্রগতভাবে বিশুদ্ধ। তাছাড়া হজরত আবু আওয়ানা (রা.) হজরত সাহল ইবনে হুনায়ফ (রা.)* হজরত সাহল 
ইবনে সা'দ (রা.) থেকেও এ ধরনের বর্ণনা বর্ণিত আছে। যেগুলো দ্রষ্টব্য মাজমাউজ জাওয়ায়েদ ইত্যাদি । 

যদিও এসব হাদিসের সনদ সম্পর্কে প্রশ্ন উত্থাপিত হয়েছে; কিন্তু এগুলো সহায়ক হওয়ার ব্যাপারে কোনো 
সংশয় নেই। তাছাড়া বিভিন্ন প্রকার হাদিসের কিতাবাদিতে আরো অনেক হাদিস এ ধরনের বর্ণিত আছে। সহায়ক 
হিসেবে পেশ করা যেতে পারে যেগুলো । 

৮. হজরত আবু আইম়ুব (রা.)-এর হাদিস কিয়াস দ্বারাও সহায়তাপ্রাপ্ত। কেনোনা, সহিহ ইবনে খুজায়মা ও 
সহিহ ইবনে হাববানে একটি বিশুদ্ধ মারফু বর্ণনা রয়েছে, 

- 4৮৪ টাচ 53 ০৮601 ১৮২ ৫ শি ১ শী ৩ 
(৩৩৮ ০৭ তৈ৮৮৮৮১ শপ 1 ভে 21৯৯ ৩ ৯ তা ০০৩) 

'কেবলার দিকে যে থুতু নিক্ষেপ করবে সে কিয়ামতের দিন উপস্থিত হবে তার এই থুতু চোখের সামনে নিয়ে ।' 

সুতরাং থুতু ফেলতেই যেহেতু নিষেধাজ্ঞা রয়েছে অতএব, মল-মূত্র ত্যাগের সময় কেবলার দিকে মুখ করার 
নিষেধাজ্ঞাতো হয়ে থাকবে উত্তমরূপেই । 


বিপরীত বর্ণনাগুলোর জবাব 

এবার পাঠকের খেদমতে পেশ করছি অন্যান্য বর্ণনার জবাব । হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর 
বর্ণনাটি হজরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর বর্ণনা অপেক্ষা নিম্ন মর্যাদার হওয়া সত্ত্বেও বিশুদ্ধ । কিন্তু এর 
ব্যাখ্যায় কয়েকটি সম্ভাবনা রয়েছে । কেনোনা, একটি বিচ্ছিন্ন ঘটনা এটি ৷ তাছাড়া প্রকাশ থাকে যে, এমন ঘটনায় 
ইবনে উমর (রা.) ইচ্ছাকৃতভাবে প্রিয়নবী 322২-এর দিকে দৃষ্টিপাত করবেন না; বরং ঘটনাক্রমে হয়তো নজর পড়ে 
গিয়েছিলো । আর এমতাবস্থায় ভ্রান্তির সম্ভাবনা প্রচুর । 

০ প্রথম সম্ভাবনা, রাসূল গুহ; আসলে কেবলার দিকে পিঠ দেননি; কিন্তু হজরত ইবনে উমর (রা.)কে দেখে 
লজ্জায় তার অবস্থা পরিবর্তন করে ফেলেছিলেন । কা*বার দিকে পিঠ দেওয়া হয়ে গেছে এই পরিবর্তনের কারণে । 

০ দ্বিতীয় সম্ভাবনা, পুরোপুরিভাবে তিনি পিঠ দেননি; বরং কা'বা থেকে সামান্য সরে গিয়েছিলেন । হজরত 
ইবনে উমর (রা.) দূর থেকে এই সামান্য সরে যাওয়ার বিষয়টি অনুভব করতে পারেননি! এর বিস্তারিত বিবরণ 
হল, এ বিষয়ে কা"বার দিকে মুখ ও পিঠ করার অর্থ নামাজের মধ্যে কা'বার দিকে মুখ ও পিঠ করা থেকে ভিন্ন। 
ফুকাহায়ে কেরাম লিখেছেন যে, নামাজে হুবহু কেবলাকে সামনে রাখা জরুরি নয়, বরং কেবলার দিককে সামনে 
রাখা যথেষ্ট । এজন্য আল্লামা শামি (র.) লিখেছেন, নামাজের মধ্যে যদি ৪৫ ডিগ্রী ডান দিকে এবং ৪৫ ডিগ্রী বাম 
দিকে সরে যায় তবুও নামাজ হয়ে যায় । এর পরিপন্থি এ বিষয়ে (মল-মুত্র ত্যাগে) হুবহু কেবলাকে সামনে রাখা 
এবং পিঠ দেওয়া উদ্দেশ্য । অতএব, যদি কেবলা থেকে সামান্যও সরে যায় তবুও মাকরূহ খতম হয়ে যাবে। 
এমনকি ফুকাহায়ে কেরাম লিখেছেন, যদি কোনো ব্যক্তির চেহারা কাবার দিকে থাকে এবং লজ্জাস্থান অন্যদিকে 
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ফিরে থাকে তবুও মাকরূহ থাকে না। এবার সম্ভাবনা আছে যে, রাসূল 32:১এর এই কাবার দিক থেকে সরে 
আসা সাধারণ প্রকারের হয়ে থাকবে । হজরত ইবনে উমর রো.) নামাজের মধ্যে কেবলারুখ হওয়ার ওপর কিয়াস 
করে বুঝে নিয়েছেন যে, এখানেও কা"বা শরিফকে সামনে রাখা এবং পেছন দেওয়ার অর্থ তাই। 


(র.)-ও প্রিয়নবী 2এ2২.এর মল-মত্র পবিত্র । অতএব, রাসূল 328 এ হুকুম থেকে ব্যতিক্রমতুক্ত হওয়াও বিচিত্র নয়। 
তারপর চিন্তার বিষয় হলো, যদি এই আমল দ্বারা প্রিয়নবী 32২.এর উদ্দেশ্য কা'বার দিকে পিঠ দেওয়ার অনুমতি 
প্রদান হতো, তাহলে একটি গোপন আমলের মাধ্যমে এর তা'লিম দেওয়ার পরিবর্তে স্পষ্ট ভাষায় সমস্ত উম্মতের 
সামনে এই হুকুম বর্ণনা করতেন। যেমন, আবু আইয়ুব আনসারি রো.)-এর বর্ণনায় করা হয়েছে। এ থেকে বোঝা 
যায় যে, এই আমল দ্বারা হজরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর বর্ণনার পরিপন্থি কোনো বিধিবদ্ধ হুকুম দেওয়া 
উদ্দেশ্য নয়। 

আরেকটি জিনিস এখানে লক্ষণীয় যে, হজরত ইবনে উমর রো.)-এর বর্ণনা দ্বারা আবাদি ও ময়দানের কোনো 
পার্থক্য বোঝা যায় না। অতএব, এর দ্বারা শাফেয়ি এবং মালেকি মতাবলম্বীদের প্রমাণ অসম্পূর্ণ । তারা এই 


পার্থক্যের দলিল হিসেবে হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর আমল পেশ করেন, 
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মারওয়ান আসফার থেকে বর্নিত, তিনি বলেন, ইবনে উমর (রা.)-কে আমি দেখেছি তিনি তার সওয়ারি 
কেবলামুখী করে বসিয়ে তারপর তার দিকে মুখ করে বসে প্রস্রাব করছেন। তারপর আমি জিজ্ঞেস করলাম, আবু 
আব্দুর রহমান! এ থেকে কি নিষেধ করা হয়নি? তখন তিনি বললেন, এ থেকে নিষেধ করা হয়েছে ময়দানে । যখন 
তোমার ও কেবলার মাঝে কোনো আড়াল থাকবে তখন তাতে কোনো অসুবিধা নেই ।' 
এই বর্ণনার বিভিন্ন জবাব হানাফিদের পক্ষ থেকে দেওয়া হয়েছে। “বজলুল মাজহুদে' আল্লামা সাহারানপুর 
(র.) এর জবাব দিয়েছেন যে, এ জবাবটি দুর্বল১। কারণ, এটি নির্ভর করে হাসান ইবনে জাকওয়ানের ওপর । যাকে 
ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.), ইমাম নাসায়ি র.), ইবনে আদি রে.) ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল (র.) প্রমুখ দুর্বল 
সাব্যস্ত করেছেন। অতএব, এ বর্ণনাটি প্রমাণযোগ্য নয় । তবে এ জবাবটি সন্তোষজনক নয় । কারণ, হাসান ইবনে 
জাকওয়ান একজন বিতর্কিত রাবি। যার সম্পর্কে জারহ ও তা'দিলের রায় বিভিন্ন প্রকার এবং কেউ কেউ তাকে 
নির্ভরযোগ্যও বলেছেন। হাফেজ জাহাবি (র.) “মিজানুল ই'তিদালে' তার সম্পর্কে বক্তব্য বর্ণনা করেছেন। 
পরবর্তীতে ত এই সিদ্ধান্ত দিয়েছেন যে, «+ ১. 3 ১1 ৯৯১1১ ০.৯] ৮)-০ এ। তোর হাদিস ভালো । আশা করি 
এই রাবির মধ্যে কোনো অসুবিধা নেই ।) হাফেজ জাহাবি (র.) রাবিদের সম্পর্কে সমালোচনার ক্ষেত্রে অনেক অভিজ্ঞতা 
রাখেন। এ কারণে তার সিদ্ধান্ত গ্রহণযোগ্য হওয়া উচিত। এর ওপর ভিত্তি করেই “তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ 
ইবনে হাজার রে.) এটাকে হাসান সাব্যস্ত করেছেন এবং “সুনানে দারাকুতনি' ১/৫৮-তে ইমাম আবু দাউদ (র.) 
27888788212 রান তত 
চীকা- ১. উই হাদিসটি হাসান ইবনে জাকওয়ানের ওপর নির্ভর করে। তার সম্পকর ইবনে মাইন ও আৰু হাতেম বলেছেন, 'তিনি 
জর়িফ'। আবু হাতেম ও নাসায়ি (র.) বলেছেন- “তিনি শক্তিশালী নন।” ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) বলেছেন, 'তাঁর হাদিস 
সনকার' এবং তিনি তাঁকে জয়িফ সাবান্ত করেছেন । ইবনে আবিদ দুনইয়া বলেন, “তিনি আমার মতে সাক্তিসালী নন । ইমাম 


আহমদ (র.) বলেন, তীর হাদিসগুলো বাতিল । আমর ইবনে আলি বলেন, ইয়াহইয়া (র.) তাঁর থেকে হাদিস বণনা করতেন; 
কিনতু আবুর রহমানকে দেখিনি তার থেকে হাদিস বণনা করতে ' বজলুল মাজহুদ : ৮/১ / 


রাবি নির্ভরযোগ্য । “আল-মুনতাকা*য় ইবনুল জারুদ (র.) করেছেন এ হাদিসটি তাখরিজ | 

তার সম্পর্কে অথচ প্রসিদ্ধ আছে, তিনি শুধু বর্ণনা করেন সহিহ হাদিসই । তাছাড়া স্বয়ং হানাফিদের মধ্য থেকে 
আল্লামা নিমবি রে.) 'আছারুস্‌ সুনান'-এর ২৩ পৃষ্ঠায় এটিকে হাসান সাব্যস্ত করেছেন এবং এই ধরনের হাদিস 
দ্বারা হানাফিগণ প্রচুর প্রমাণ পেশ করেন । অতএব, এ স্তরের বর্ণনাকে ব্যাপক আকারে অগ্রহণযোগ্য সাব্যস্ত করা 
কঠিন। অতএব, এর বিশুদ্ধ জবাব হলো, এটি হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর নিজস্ব আমল ও ইজতেহাদ। মারফু 
হাদিসগুলোতে এই পার্থক্যের কোনো ভিত্তি বর্ণিত হয়নি । তাছাড়া সাহাবির ইজতেহাদ প্রমাণ নয় । বিশেষত যখন 
এর বিপরীতে অন্যান্য সাহাবির আছার বিদ্যমান থাকে । তাছাড়া হযরত ইবনে উমর (রা.)-এর এই ইজতেহাদ 
ফিকৃহি দৃষ্টিকোণ থেকে অপ্রধান মনে হয়। কারণ, যদি কেবলাকে সামনে রাখার নিষিদ্ধতা এ কথার ওপর স্থগিত 
থাকে যে, মল-মৃূত্র ত্যাগকারি এবং কাবার মাঝে কোনো অন্তরায় না থাকতে হবে, তবে এ ধরনের ইস্তেকবাল 
কথা কাবা শরিফের দিকে মুখ করা শুধু হেরেম শরিফে বসেই হতে পারে, অন্য কোথাও নয় ৷ কারণ, কোনো না 
কোনো বিল্ডিং বা পাহাড় মাঝখানে অবশ্যই প্রতিবন্ধক হয়। অতএব, এর আবেদন হলো ময়দান ইত্যাদিতেও 
কা*বার দিকে মুখ করা জায়েজ হবে এবং কাস্বার দিকে মুখ করা ও পিঠ দেওয়া মাকরূহ হবে না। অথচ এ 
কথাটি স্বয়ং শাফেয়ি মতাবলম্বীদেরও মতের পরিপন্থি। 

০ ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেন, কাবা শরিফের প্রতি সম্মান প্রদর্শন এই হুকুমের কারণ নয়; বরং মুসল্লিদের 
প্রতি সম্মান প্রদর্শন । কিন্তু এ কথাটি ঠিক নয় এবং এ কারণটিও প্রশ্বসাপেক্ষ ৷ কারণ, সমস্ত হাদিসে নিষিদ্ধতায় 
কেবলার শব্দটি এসেছে। যা দ্বারা স্পষ্ট এটাই যে, এ হুকুমটি দেওয়া হচ্ছে কেবলার প্রতি ইহতেরামের ভিত্তিতেই । 

০ দ্বিতীয়তো মুসল্লিদের প্রতি সম্মানের কথাই যদি ধর্তব্য হয়। তাহলে কোনো দিকেই মল-মুত্র ত্যাগ করার 
অনুমতি না হওয়া উচিত। কারণ, সর্বদিকেই মুসন্তিদের অস্তিত্বে সম্তাবনা রয়েছে। তাছাড়া যদি এ হুকুমটিকে 
সহিহ মেনে নেওয়া হয়, তখনো ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাব মতে এই কারণটি মিলানো যায় না। কারণ, 
আবাদিতে মুসল্লিদের অস্তিত্ ময়দানের তুলনায় অধিক সম্ভাব্য । অতএব, উচিত আবাদিতেও কাস্বার দিকে মুখ ও 
পিঠ করা জায়েজ না হওয়া। 

০ দ্বিতীয় হাদিসটি, হযরত জাবের (রা.)-এর । অনেকে এর জবাবও দিয়েছেন যে, এর সনদে দু'জন 
বর্ণনাকারি রয়েছেন সমালোচিত। একজন আবান ইবনে সালেহ, আরেকজন মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক । এই জবাব 
তবে যথেষ্ট হবে না। কেনোনা, এ দু'জন রাবি বিতর্কিত । আবান ইবনে সালেহকে জয়িফ সাব্যস্তকারি কেবল 
দু'জন। একজন হাফেজ ইবনে আব্দুল বার, যিনি “আত্-তামহিদে" তার বর্ণনাকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন এবং 
দ্বিতীয়জন হচ্ছেন ইবনে হাজম। যিনি “আল-মুহাল্লা” নামক গ্রন্থে আবান ইবনে সালেহের সমালোচনা করেছেন। 
কিন্তু মুহাকিকগণ বলেছেন, আবানের বিরুদ্ধে সমালোচনা তাদের দু'জনের উদাসীনতার পরিচয় তাদের পূর্বে 
কেউ তার সমালোচনা করেনি । যেমন, এ সম্পর্কিত আলোচনা “বজলুল মাজহুদে' হয়েছে। যতোটুকু পর্যন্ত মুহাম্মদ 
ইবনে ইসহাকের বিষয়টি সম্পৃক্ত স্বয়ং হানাফিগণ এমন বহু বর্ণনা ছারা প্রমাণ পেশ করেছেন যেগুলো বর্ণিত 
মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক১ থেকে । 

মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক এমন তবকার রাবি, যার সম্পর্কে আয়িম্মায়ে হাদিসের এতো প্রচণ্ড মতবিরোধ হয়েছে 
সম্ভবত অন্য কোনো রাবি সম্পর্কে এতো মারাত্মক মতবিরোধ হয়নি। তার সম্পর্কে ইমাম মালেক (র.) বলেছেন, 


০/৩০এ| ৩০ এ৬ঠ 2 933 55 ০৬১৭০ ০4০৪) এ৩। আছ ৮0 ০ উঠ ৬৯ ০) 


“আমাকে যদি হিজর এবং বায়তুল্লাহ শরিফের দরজায় দীড় করিয়ে দেওয়া হয় তবে আমি বলবো, সে দাজ্জাল 
-মিথ্যুক এবং বলেছেন দাজ্জালদের একজন 1 


0 -8888888575887528 89255 -ি 
চীকা- ১. তাকে ইবনে মুবারক, ইবনে সা'দ, ইবনে মাইন, বোখারি, আজালি নিভর্রযোগ্য বলেছেন । ইমাম বায়হাকি (র.) কিতাবুল 
আসমা ওয়াস সিফাতে, তার সমালোচনা করেছেন অথচ কিতাবুল কেরাতে তাঁর ওপর নির্ভর করেছেন । সেখানে কোনো 
সমালোচনা করেননি, তার বর্ণনা ছারাও প্রমাণ পেশ করেছেন । এ হলো তীর বিস্বয়কর বিচার । -মা 'আরিফুস সুনান : ১/৯১ 


দরসে তিরমিযী ১৬১ 

_ তার সম্পর্কে শো+বা বলেছেন, “আমিরুল মু'মিনিন ফিল হাদিস' অন্যান্য ওলামায়ে জারহ-তা'দিলের রায়ও 
তার সম্পর্কে বিচিত্র ধরনের । কেউ কেউ তীর সম্পর্কে ফয়সালা করেছেন যে, তার যেসব বর্ণনা 3,» শব্দে 
বর্ণিত হয়েছে সেটি গ্রহণযোগ্য: আর যেটি ০০ সহকারে বর্ণিত হয়েছে, অর্থাৎ হাদিসটি ১... , সেটি গ্রহণযোগ্য 
নয়। কিন্তু তার সম্পর্কে মধ্যপন্থি সিদ্ধান্ত যেটি হযরত শাহ সাহেব (র.) গ্রহণ করেছেন, সেটি হলো তীর 
স্মরণশক্তিতে কিছুটা দুর্বলতা ছিল৷ আদালতের প্রতি লক্ষ্য করলে তিনি নির্ভরযোগ্য । অতএব, তিনি হাসানের 
রাবিদের অন্তর্ভক্ত। অবশ্য তিনি তাদলিসে অভ্যস্ত । কাজেই তার ১-..০ সংশয়যুক্ত। হযরত জাবের (রা.)-এর এই 
বর্ণনাটি যদিও তিরমিযী ইত্যাদিতে ,...:০ -এর পদ্ধতিতে মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক থেকে বর্ণিত, কিন্তু দারাকুতনি 
: ১/৮৫তে এই বর্ণনাটি বর্ণিত হয়েছে :১ শব্দে। এ কারণেই এই হাদিসটিকে ইমাম তিরমিযী রে.) হাসান 
সাব্যস্ত করেছেন । “ফাতহুল কাদিরে' আল্লামা ইবনে হুমাম রে.) ইমাম তিরমিযী রে.)-এর “ইলালে কাবির' থেকে 
বর্ণনা করেছেন, ০ে-স-০ ১ ৩০০]। 1৯ ০০ ৮০০১৮ ৩২ ০৮৮ ৬৪০ অর্থাৎ, আমি মুহাম্মদ ইবনে 
ইসমাইল তথা ইমাম বোখারিকে এই হাদিস সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছিলাম । জবাবে তিনি সহিহ বলে মন্তব্য 
করেছিলেন । “তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) সবিস্তারে এ হাদিসটি তাখরিজ সূত্র ও বরাতসহ 
উল্লেখ) করেছেন এবং এটাকে প্রামাণ্য বলেছেন ।১ 

সুতরাং সনদগত দিক দিয়ে লক্ষ্য করলেও এ হাদিসটিকে সম্পূর্ণ রদ করা ঠিক নয়। কিন্তু তারপরও রাবিদের 
সম্পর্কে সমালোচনার ভিত্তিতে সনদের ব্যাপারে এক ধরনের দুর্বলতা অবশ্যই সৃষ্টি হয়ে গেছে। আর রহিতকারি 
বিষয়ের জন্য জরুরি হলো, শক্তির বিচারে রহিতের সমান বা তার চেয়ে অগ্রগামী হওয়া । হযরত আবু আইয়ুব 
আনসারি (রা.)-এর হাদিস এর চেয়ে অনেক বেশি শক্তিশালী । অতএব, এ হাদিসটি আবু আইয়ুব আনসারির 
হাদিসকে রহিত করতে পারে না। তাছাড়া এখানেও সেসব সম্ভাবনা বিদ্যমান, যেগুলো বর্ণনা করা হয়েছে ইবনে 
উমর (রা.)-এর হাদিসে । 

বাকি আছে হযরত আয়েশা সিদ্দিকা (রা.)-এর হাদিস। এর জবাব দেওয়া হয়েছে যে, এর সনদ ও মূলপাঠ 
সম্পর্কে কালাম রয়েছে। হাফেজ জাহাবি (র.) এটাকে মুনকার সাব্যস্ত করেছেন সনদগতভাবে । যার কয়েকটি 
কারণ রয়েছে, 

১. এক বর্ণনায় সনদ বর্ণিত হয়েছে, খালেদ আল-হাজ্জা-ইরাক ইবনে মালেক-আয়েশা (রা.)। 

২. দ্বিতীয় সনদ এমন, খালেদ আল-হাজ্জা-জনৈক ব্যক্তি ইরাক-আয়েশা | 

৩. তৃতীয় সনদ নিন্নেযুক্ত, খালেদ আল-হাজ্জা-খালেদ ইবনে আবুস সাল্ত-ইরাক-আয়েশা (রা.)। 

৪. খালেদ ইবনে আবুস সালতকে ইবনে হাজম (র.) মাজহুল সাব্যস্ত করেছেন। 

৫. হযরত আয়েশা সিদ্দিকা (রা.) থেকে ইরাক ইবনে মালেক এর শ্রবণ প্রমাণিত নয় । ইমাম বোখারি (র.) 
এ ব্যাপারে সুস্পষ্ট বিবরণ দিয়েছেন। 

তবে বাস্তবতা ভালোরূপ, এই তিনটি প্রশ্ন সঠিক নয় । এখানে যে ইজতেরাবের বিষয়টি রয়েছে মুহাদ্দিসিনে 
কেরাম তা দূর করেছেন। ওপরযুক্ত তিনটি সূত্রের সর্বশেষ সুত্রটিকে বিশুদ্ধ, অবশিষ্টগুলোকে ভুল সাব্যস্ত করেছেন। 
রইলো খালেদ ইবনে আবুস্‌ সালতের ব্যাপারটি । তো অনেক মুহাদ্দিস ইবনে হাজম (র.)-এর এ ধারণা খণ্ডন 
করেছেন যে, তিনি অজ্ঞাত । ইবনে হাজম (র.) সম্পর্কে প্রসিদ্ধ আছে, তিনি রাবিদের ক্ষেত্রেও অজ্ঞাত হওয়ার 
সিদ্ধান্ত দেওয়ার ক্ষেত্রে খুবই তৃরাধ্রিয়। এমনকি তিনি ইমাম তিরমিযী ও ইবনে মাজাহকেও অজ্ঞাত সাব্যস্ত 
করেছেন । অতএব, তার অজ্ঞাত সাব্যস্ত করার বিষয়টি ধর্তব্য নয়। অবশিষ্ট রইলো তৃতীয় প্রশ্ন । যদিও ইমাম 


চীকা- ১. হাফেজ (র.) তালখিসে বলেছেন, এ হাদিসটি ইমাম আহমদ, আবু দাউদ, তিরমিযী, ইবনে মাজাহ, ইবনুল জারম্দ, ইবনে 
খুজায়মা, ইবনে হাকবান ও হাকেম বণনা করেছেন । ইবনে হাক্বান (১,+০-৮৪ শব্দ সংযুক্ত করেছেন । ইমাম বোখারি (র.) 
এটাকে সহিহ বলে মন্তব্য করেছেন তিরমিযী (র.)-এর উদ্ভৃতি মৃতাবেক । ইমাম তিরমিযী (র.) এটাকে হাসান বলেছেন এবং 
ইমাম বাজ্জারও এটাকে বিশুগ্ধ বলেছেন । এমনিভাবে ইবহুস সাকানও এটাকে সহিহ বলেছেন । -আত্‌ তা 'লিকুল মুগনি ১/৫৯ । 





দরসে তিরগিশী ১ম খত -১১ক 
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বোখারি (র.) স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, ইরাকের শ্রবণ আয়েশা (রা-) থেকে প্রমাণিত নয়। কিন্তু এ বিষয়টি ও 
সঠিক নয় । কারণ, ইরাক ইবনে মালেক হজরত আয়েশা (রা.)-এর সমকালীন । ইমাম বোখারি (র.) তার 
অশ্রবণের কথা স্বীয় মূলনীতি মুতাবেক বলেছেন। কিন্তু ইমাম মুসলিম (র.)-এর মূলনীতি অনুসারে হজরত 
আয়েশা (রা.) সহিহ মুসলিমে এই সূত্রে একাধিক হাদিস উল্লেখ করেছেন। অতএব, এসব প্রশ্ন সঠিক নয়। 
অবশ্য খালেদ ইবনে আবুস সালত ইরাক থেকে শুনেনি। 

হাদিসটিকে অনেক মুহাদ্দিসও হযরত আয়েশা (রা.)-এর ওপর মওকুফ সাব্যস্ত করেছেন । তাই ইবনে আবু 
হাতেম-জা'ফর ইবনে রবি'আ-ইরাক-আয়েশা (রা.) সূত্রে এ হাদিসটি মওকুফরূপে বর্ণনা করেছেন। আর এ 
বিষয়টি সিদ্ধান্তকৃত যে, ইরাকের শিষ্যদের মাঝে জা'ফর ইবনে রবি'আ সবচেয়ে নির্ভরযোগ্য ব্যর্তি। অতএব, 


মুখ অথবা পিঠ করার নিষেধাজ্ঞা শুধু মল-মৃত্র ত্যাগ করার সাথে বিশেষিত, সাধারণ মজলিসের এ হুকুম নয়। 
কিন্তু এ জবাবটি এজন্য ঠিক নয় যে, মুসান্নাফে ইবনে আবি শায়বার একটি বর্ণনায় এই হাদিসে স্পষ্টভাবে 
শৌচাগারের রুখ পরিবর্তনের আলোচনা রয়েছে। যদিও এ বর্ণনা কিয়াসি ব্যাখ্যাগুলো অপেক্ষা অগ্রগামী (প্রধান) 
থাকবে। তাছাড়া দারাকুতনি £ ১/৫৯, কিতাবুত্‌ তাহারাত, বাবু ইস্তেকবালিল কেবলাতি ফিল খালা এর এই বর্ণনা 
দ্বারাও এই জবাবে ওপর প্রশ্ন উত্থাপিত হয়, যেটি ইমাম দারাকৃতনি (র.) ইয়াহইয়া ইবনে মাতার সূত্রে উল্লেখ 
করেছেন এবং তাতে পেশাব-পায়খানার স্পষ্ট বিবরণ রয়েছে । এর শব্দগুলো নিনেযুক্ত, 
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“এমন এক সম্প্রদায়ের কথা রীসূলুল্লাহ 332৪8 শুনলেন, যারা পায়খানা-প্রসাবকালে কেবলামুখী হতে অপছন্দ করে ? 

সুতরাং, এ হাদিসের প্রথম জবাবটিই ঠিক। 

০ হযরত মাকিল ইবনে আবু মা'কিলের সে বর্ণনাটির জবাবে জমহুরের পক্ষ থেকে বলা হয়েছে, কেবলাতাইন 
দ্বারা উদ্দেশ্য বদল হিসেবে উভয় কেবলা, একব্রিত আকারে নয়। অর্থাৎ, উভয়টির দিকে মুখ করা ও পিঠ করা 
একই সময়ে নাজায়েজ হয়নি কখনো । যখন বায়তুল মুকাদ্দাস কেবলা ছিলো তখন তার প্রতি মুখ ও পিঠ করার 
নিষিদ্ধতা ছিলো। যখন কাবা শরিফ কেবলা হলো, তখন তার দিকে মুখ করা নিষিদ্ধ হয়। এটাকে বর্ণনাকারি 
কেবলাতাইন শব্দ ব্যাখ্যা করেছেন। এর প্রমাণ হলো, কেবলাতাইন শব্দটি দ্ধিবচন এবং একই সময়ে দুটি কেবলা 
কখনো ছিলো না। অতএব, অবশ্যই এখানে কেবলাতাইন দ্বারা একটির স্থলে অপরটির কেবলা হওয়া উদ্দেশ্য হবে । 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -১১৭ 


দরসে তিরমিযী ১৬৩ 
০ দ্বিতীয় জবাব হলো, « এ হাদিসটি বিশেষভাবে প্রয়োজন ছিলো মদিনাবাসীদের জন্য ৷ কারণ, সে সেখানে বায়তুল 
মুকাদ্দাসের দিকে পিঠ করলে অবশ্যন্তাবীরূপে কা'বার দিকে মুখ করা এবং বায়তুল মুকাদ্দাসের দিকে চেহারা 
ফেরালে কা'বা শরিফের দিকে পিঠ করা সাব্যস্ত হয়। কারণ, সেখানে কা'বা শরিফ দক্ষিণ দিকে অবস্থিত, আর 
বায়তুল মুকাদ্দাস জবাব দিকে । অতএব, যদি মদিনা শরিফেও বায়তুল মুকাদ্দাসের দিকে মুখ করা ও পিঠ করার 
অনুমতি দেওয়া হতো তাহলে কা'বা শরিফের দিকে মুখ ও পিঠ করা আবশ্যক হতো । অতএব যেখানে এমন 
সুরত হবে না, সেখানে শুধু কা'বা শরিফের দিকে মুখ এবং পিঠ করা মাকরূহ হবে। কারণ এটাই, নিষিদ্ধতার 
আসল উদ্দেশ্য । মোটকথা, হযরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.)-এর ওপরযুক্ত বর্ণনা সমস্ত বর্ণনার তুলনায় অনেক 
বেশি বিশুদ্ধা, পষ্ট ও এর কারণ বিদিত। এর মুকাবিলায় বিরোধী বর্ণনাগুলো এর তুলনায় সনদগতভাবে নিস্তরের 
এবং সেগুলোতে তা*বিলের সম্তাবনাযুক্ত | 





15517772281 
অনুচ্ছেদ- ৭ : এ ব্যাপারে অনুমতি প্রসঙ্গে মেতন ৮) 
০4414৮59৮75 ০৭ পভ পনি পিঞ ৯ভ2৮১, 
- লন সি 5 বি 


ভরসার ধীরে নিরেধরেছেন) তারার জাজ তকে ভা হার এক বহর পু করলাম দেখেছি। 


(সনদ শক্তিশালী) 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
এই অনুচ্ছেদে আবু কাতাদা, আয়েশা ও আম্মার (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত আছে । আবু ঈসা তিরমিযী (র.) 
ব্ছেছেন এ অনুজেছে ভাবের রো) হাদিস ৪৩ 
তে 8০ পা (৮১) ৮৩৮০: ০ ০ ১220 ৫ এ ৯ ৩১:০৪ 4 
7215215 এরি তে 
১০. অর্থ : ইবনে লাহি'আহ এ হাদিসটি আবু জুবাইর, জাবের-আবু কাতাদা (রা.) সূত্রে বর্ণনা করেছেন যে, 
তিনি রাসূলুল্লাহ 2228-কে কেবলামুখী হয়ে প্রপ্রাব করতে দেখেছেন ।” 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
এ হাদিসটি আমাদেরকে বর্ণনা করেছেন কুতায়বা । তিনি বলেন, এ হাদিসটি আমাদেরকে বর্ণনা করেছেন 
ইবনে লাহি'আহ। পক্ষান্তরে নবী করিম এ্ুঃঃ থেকে জাবের (রা.)-এর হাদিসটি ইবনে লাহি'আর হাদিস অপেক্ষা 


বিশুদ্ধতম | মুহাদ্দিসিনের নিকট ইবনে লাহি'আহ জয়িফ। ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান প্রমুখ তাকে 
জয়িফ বলেছেন ।' 
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১১. অর্থ : 885578-28 আমি একদিন হাফসা (র.)এর ঘরের ওপর জারোহ 


১৬৪ দরসে তিরমিযী 


দরসে তিরমিযী 

4৯৮]। 0৯1 ১০০৪ ০৮৮০ 2৯) ৩%। : তীর পূর্ণ নাম আবু আব্দুর রহমান ইবনে লাহি"আহ আল-হাজরামি 
আল-গাফিকি আল-মিসরি | ১৭৪ হিজরিতে তার ওফাত হয় | তিনি সেসব রাবির অন্তর্ভুক্ত যারা দুর্বলতার কারণে 
প্রসিদ্ধি লাভ করেছেন । বোখারি এবং নাসায়ি ছাড়া সিহাহ সিত্তার অন্যান্য কিতাবে তার বর্ণনা রয়েছে। 

“ওয়াফায়াতুল আ"'য়ান' : ১/২৪৯-২৫০-তে আল্লামা ইবনে খাল্লিকান রে.) লিখেছেন যে, তিনি মিসরের 
বিচারপতি ছিলেন । ইনিই হলো সর্বপ্রথম কাজি যাকে খলিফা মানসুর মিসরে নিয়োগ দান করেছিলেন । এর পূর্বে 
বিচারপতি নিয়োগ করতেন শহরের গভর্নরগণ । তিনি সর্বপ্রথম বিচারপতি যিনি রমজানের চাদ দেখার প্রতি 
বিশেষ গুরুত্বারোপ করেছেন এবং ঘোষণা করেছেন । 

মুহাদ্দিসিনের রায় তার সম্পর্কে বিচিত্রধর্মী ৷ আব্দুল্লাহ ইবনে ওয়াহাব (র.) তাকে সাধারণভাবে নির্ভরযোগ্য 
সাব্যস্ত করেন। ইমাম আহমদ (র.)-এরও একটি বক্তব্যে তার সম্পর্কে ব্যাপক নির্ভরযোগ্যতা বর্ণিত আছে। কিন্তু 
অধিকাংশ মুহাদ্দিস তাকে জয়িফ সাব্যস্ত করেন। ইয়াহইয়া ইবনে মাইন, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান, 
আবু জুরআ, ইমাম নাসায়ি (র.) ব্যাপক আকারে তীকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন। 

০ সমালোচকরা তীর দুর্বলতার বিভিন্ন কারণ বর্ণনা করেছেন। তার মধ্যে প্রসিদ্ধ একটি কারণ হচ্ছে ১৭০ 
হিজরিতে তীর বাড়িতে আগুন লেগেছিলো । ফলে তার সমস্ত কিতাব জুলে পুড়ে ভস্ম হয়ে যায়। এর পরে তিনি 
স্মরণশক্তি থেকে হাদিস বর্ণনা করতে আরন্ত করেন । তাতে ভুল হয় অনেক ধরনের । 

০ তবে “মিজানুল ইতিদালে" হাফেজ জাহাবি (র.) উসমান ইবনে সালেহ থেকে বর্ণনা করেছেন যে, তার 
সমস্ত কিতাব জলে যায়নি; বরং একটি অংশ পুড়ে গিয়েছিলো । আর তার দুর্বলতার আসল কারণ হলো, একবার 
তিনি গাধার ওপর থেকে পড়ে গিয়েছিলেন, ফলে আঘাত লেগেছিলো । তার স্মরণশক্তি জয়িফ হয়ে গিয়েছিলো এ 
আহত হওয়ার পরে । 

০ “তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এবং “ওয়াফায়াতুল আ"য়ানে' ইবনে খাল্লিকান তার 
দুর্বলতার একটি কারণ এই বর্ণনা করেছেন যে, লোকজন তার নিকটে এসে এমন বহু হাদিস বর্ণনা করতো, যা 
তিনি বর্ণনা করেননি । তিনি সেসব বর্ণনার ব্যাপারে নীরব থাকতেন । বর্ণনাকারিরা তার নীরবতাকে অনুমতি মনে 
করে তার সনদে সেসব হাদিস বর্ণনা করতেন এবং তিনি এর কোনো প্রতিবাদ করেননি । যখন তাকে জিজ্ঞেস 
করা হলো, তখন তিনি জবাব দিলেন_ ১ ০১৪১ ০ 4১৯০৪ ৮০5 ৬১১ ৮ হঞ১ ৬ 
৬২২৭৯ ৩৮ ৮৪] 5 ৮৫০০৯৯ ০৯৮ “আমার কি অপরাধ! আমার কাছে তারা কিতাব নিয়ে আসে, আমার 
সামনে সে কিতাব পাঠ করে এবং চলে যায় এখান থেকে । তারা যদি আমাকে জিজ্ঞেস করতো, তবে আমি 
তাদের বলতাম, এটা আমার হাদিস নয়।” 

০ চতুর্থ কারণ, ইমাম আহমদ (র.) থেকে বর্ণিত আছে, তিনি আমর ইবনে শু'আদিবের অনেক হাদিস 
শুনেছিলেন মুসান্না ইবনে সাব্বাহ সূত্রে । পরবর্তীতে এসব হাদিস মুসান্নার সুত্র ছাড়া সরাসরি বর্ণনা করতে আর্ত 
করেন । তাছাড়া ইবনে হাব্বান (র.) বলেছেন_ “৮২-)1 /৮ ০+7-৫ *5-) ০৯৮০ ৩৮৪ “তিনি নেক্কার 
ছিলেন, তবে তাদলিস করতেন জয়িফদের থেকেও ।” 

হাদিসের ইমামগণের মধ্য থেকে ইমাম ফাল্লাস এবং ইবনে হাব্বানের মত হলো, তার যেসব হাদিস তার ঘর 
পুড়ে যাওয়ার আগে লোকজন অর্জন করেছে সেগুলো গ্রহণযোগ্য ৷ তাই আব্দুল্লাহ ইবনে মুবারক, আব্দুল্লাহ ইবনে 
ইয়াজিদ আল-মুকরি, আব্দুল্লাহ ইবনে মাসলামা আল-কা'নাবি, আব্দুল্লাহ ইবনে ওহাব (র.) তার থেকে যেসব 
বর্ণনা গ্রহণ করেছেন সেগুলো ছিলো প্রাথমিক যুগের । অতএব, সেগুলোও গ্রহণযোগ্য ৷ আর যারা তার নিকট 
থেকে ঘর পুড়ে যাওয়ার পর হাদিস গ্রহণ করেছেন সেগুলো সহিহ নয়। এজন্য মুহাম্মদ ইবনে সা'দ (র.) ও তার 


_ দরসে তিরমিযী ১৬৫ 





সম্পর্কে বলেছেন, ৮০৮] ০৪ এ শেপড তি উিউি ৮০০ তিশি ওঠ ৪ এটি শৈশীদি ৩৪ ৮৫ ৩৬ 1 
অর্থাৎ, তিনি ছিলেন জয়িফ। যারা প্রথম দিকে তীর কাছ থেকে হাদিস শুনেছেন, তাদের সেসব হাদিসের অবস্থা 
ভালো তাদের তুলনায় যারা শেষে শ্রবণ করেছেন। 

সুতরাং তার সম্পর্কে সমস্ত মতামত দেখার পর সারনির্ধাস বোঝা যায় যে, তার আদালত সম্পর্কে কোনো 
সন্দেহ নেই। তীর স্মরণশক্তি অবশ্য সমালোচিত । ইবনে মাইন, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান এবং আবু 
জুর'আর মতে তার স্মরণশক্তি কোনো কালেই নির্ভরযোগ্য ছিলো না এবং অন্যরা তীর প্রাথমিক যুগের 
হাদিসগুলোকে গ্রহণযোগ্য মনে করেন ও সামঘ্রিকভাবে যে বর্ণনায় তিনি একা সেটাকে জয়িফ মনে করা হয়েছে। 

“মিজানুল ই'তিদালে' হাফেজ জাহাবি রে.) লিখেছেন, আমি ইবনে লাহি'আর সমস্ত বর্ণনা গণনা করেছি। 
দেখলাম তার শেষকালের বর্ণনাগুলোতে স্মরণশক্তির কমজোরি রয়েছে । ফলে বর্ণনাগুলোতে গড়বড় বেশি হয়েছে । 
প্রথম জামানার বর্ণনাগুলোতে স্মরণশক্তির সমস্যা বেশি মনে হয়নি; কিন্তু তাদলিসের রোগ সুস্পষ্ট পরিলক্ষিত হয় । 
সেটা এভাবে যে, তিনি কিছু বর্ণনা জয়িফদের নিকট থেকে শুনেছিলেন। পরবর্তীতে তিনি এসব জয়িফ সূত্রগুলো উহ্য 
করে দিয়েছেন ৷ আর যেসব লোককে নির্ভরযোগ্য মনে করেছেন তাদের দিকে সম্বোধন করে দিয়েছেন সেসব বর্ণনা । 

আল্লামা হাফেজ জাহাবি (র.)-এর এই বক্তব্যের সারনির্ধাস হলো, ইবনে লাহি'আহ ব্যাপক আকারে 
অগ্রহণযোগ্য এবং তার প্রাথমিক ও শেষকালের স্মরণশক্তির কমজোরির দিকে লক্ষ্য করলে কোনো পার্থক্য নেই; 
বরং প্রাথমিক যুগের বর্ণনাগ্তলো বেশি আশঙ্কাজনক । 

“তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম মুসলিম (র.) তীর একটি 
হাদিস আমর ইবনুল হারেসের সাথে মিলিয়ে বর্ণনা করেছেন । ইমাম বোখারি (র.) ও আবওয়াবুল ফিতান ও 
আবওয়াবুল ই'তিসামে ও সূরা নিসা, সূরা তালাকের তাফসিরের আওতায় এবং অন্যান্য স্থানে তার বর্ণনাগুলো 
উল্লেখ করেছেন হায়ওয়াহ-এর সাথে মিলিয়ে | কিন্তু তার নাম উল্লেখ করেননি; বরং বলেছেন, 5১৮৮: ০ 
০৮। ০৯১১ ১৬৯ ৩৮ *৮৯| ইমাম নাসায়ি (র.)-ও এই পদ্ধতিই অবলম্বন করেছেন । অন্যান্য বর্ণনা দ্বারা প্রমাণিত 
হয় যে, »৮1 দ্বারা উদ্দেশ্য ইবনে লাহি'আই | এ পদ্ধতি দ্বারা বোঝা যায় যে, ইবনে লাহিআহ যদিও জয়িফ তা 
সত্তেও তার হাদিসগুলোকে পেশ করা যায় শাহেদ তথা সাক্ষী-সহযোগী হিসেবে । 


(8-7:067514152542125 
অনুচ্ছেদ- ৮ : দীড়িয়ে পেশাব করা নিষেধ প্রসঙ্গে মতন ১০) 
ঠ58152615/753805260151 85251 5788 
153 77172515172 
১২. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, যে তোমাদের কাছে বর্ণনা করবে যে, রাসূলুল্লাহ 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
এ অনুচ্ছেদে উমর ও বুরায়দা (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ অনুচ্ছেদে সর্বোত্তম ও বিশুদ্ধতম আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি । 
উমর (রা.)-এর হাদিসটি বর্ণিত কেবল আব্দুল কারিম ইবনে আবুল মুখারিক-নাফে'-ইবনে উমর-উমর (রা.) 
থেকে । তিনি বলেন, একবার রাসূলুল্লাহ 228 আমাকে দীড়িয়ে প্রস্রাব করতে দেখে বললেন, উমর দীড়িয়ে প্রস্রাব 


১৬৬ দরসে তিরমিযী 


করো না। এরপর আমি আর দীড়িয়ে প্রস্রাব করিনি । এ হাদিসটিকে শুধু আন্দুল কারিম ইবনে আবুল মুখারিক 
মারফুরূপে বর্ণনা করেছেন । তিনি মুহাদ্দিসিনের মতে জয়িফ ৷ আইয়ুব সাখতিয়ানি তাকে জয়িফ বলেছেন। তার 
বিরুদ্ধে কথা তুলেছেন । উবায়দুল্লাহ নাফে' থেকে ইবনে উমর (রা.) সূত্রে বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেছেন, উমর 
(রা.) বলেছেন, যখন থেকে আমি ইসলাম গ্রহণ করেছি তখন থেকে আমি দীড়িয়ে প্রত্রাব করিনি । এ হাদিসটি 
আব্দুল কারিমের হাদিস অপেক্ষা আসাহ। এ প্রসঙ্গে বুরায়দার হাদিসটি অসংরক্ষিত। দীড়িয়ে প্রস্রাব করার 
নিষেধাজ্ঞা শিষ্টাচারের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য, হারামের ক্ষেত্রে নয়। আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে বর্ণিত আছে, 
তিনি বলেন, দাড়িয়ে প্রস্রাব করা শিষ্টাচার বিরোধী ৷ 


দরসে তিরমিযী 

২৮৯ ৩৭ ০ ০০১১৯ ০ এ£ : আলি ইবনে হুজর হিজরি তৃতীয় শতাব্দির প্রখ্যাত মুহাদ্দিস । বোখারি 
মুসলিম, তিরমিযী, নাসায়ির উস্তাদ । সর্বসম্মতিক্রমে 2৪ । 

৮৮ (০,৯। 0০ : কাজি শরিফ ইবনে আব্দুল্লাহ । তার আদালত সম্পর্কে কোনো অভিযোগ নেই। কিন্তু 
কুফার বিচারপতি হওয়ার পর তীর স্মরণশক্তিতে পরিবর্তন এসে গিয়েছিলো । এজন্য তাকে সাব্যস্ত করা হয়েছে 
জয়িফ হিসেবে । 

০২৮৩ ৩+৮/-৮৯)। ০৪ : তিনি সর্বসম্মতিক্রমে 22 । 

রা 
১7777175 


রিড বাপ দহ জলা (হানিলোউীন ডিও প্রাবের কথা 
রয়েছে। তা সত্বেও উভয় হাদিসে কোনো বৈপরীত্‌ নেই । কেনোনা, হযরত আয়েশা (ো.) সাধারণ অভ্যাসের 
বিবরণ দিয়েছেন । আর হযরত হুজায়ফা (রা.) একটি বিচ্ছিন্ন ঘটনার বিবরণ দিয়েছেন । হযরত আয়েশা সিদ্দীকা 
(রা.) হতে পারে এ ঘটনা সম্পর্কে । 

০0 ০১+ : দীড়িয়ে পেশাব সম্পর্কে ফুকাহায়ে কেরামের সামান্য মতবিরোধ রয়েছে। (১) হযরত সায়িদ 
ইবনে মুসাইয়িব, উরওয়া ইবনে জুবাইর এবং ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল প্রমুখ ব্যাপক আকারে এটাকে জায়েজ 
বলেন । (২) এর পরপন্থী অনেক আহলে জাহের এর হারামের প্রবক্তা | (৩) ইমাম মালেক (র.)-এর মতে ছিটা 
উড়ে আসার আশঙ্কা না হওয়ার শর্তে জায়েজ, অন্যথায় মাকরূহ । (৪) জমহুরের মত হলো, ওজর ছাড়া এমন 
করা মাকনূুহে তানজিহি। কারণ, নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত কোনো হাদিস সহিহ হাদিসে প্রমাণিত নেই । হযরত আয়েশা 
(রা.)-এর এ অধ্যায়ের হাদিসটি যদিও প্রামাণ্য; কিন্তু এতে প্রিয়নবী এ্ুশঃএর সাধারণ অভ্যাসের বিবরণ দেওয়া 
হয়েছে, নিষেধাজ্ঞার নয় । অতএব, সর্বোচ্চ মাকরূুহে তানজিহিই প্রমাণিত হবে । অবশ্য হযরত শাহ সাহেব (র.) 
বলেছেন, যেহেতু আমাদের জামানায় দীড়িয়ে প্রস্রাব করা অমুসলিমদের বৈশিষ্ট্য হয়ে দাড়িয়েছে, এজন্য এর মন্দ 
হওয়ার বিষয়টি মারাত্মক আকার ধারণ করেছে। “তুহফাতুল আহওয়াজির' লেখক এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন 
যে, আমলের অনুমতি হাদিস দ্বারা প্রমাণিত- যদি অমুসলিমরা এর ওপর আমল করতে আরন্ত করে তাহলে সেটা 
নিষিদ্ধ এবং না জায়েজ হয়ে যায় না। তবে এ প্রশ্ন তার ভুল বোঝাবুঝির ওপর নির্ভরশীল । কারণ, এখানে শুধু 
আমল অবলম্বনের বিষয় নয়, বরং বৈশিষ্ট্যের ব্যাপার ৷ মাকরূহ হওয়ার বিষয়টি এসেছে (ধর্মীয়) বৈশিষ্ট্য হওয়ার 
কারণে । আর যে মাকরূহে তানজিহি কাফেরদের ধর্মীয় বৈশিষ্ট্য হয়ে যায় সেটির মন্দত্ বেড়ে যায়। কারণ, রাসূল 
ইঃ বলেছেন, (৫: ৯১ *৯২: 4755 ০৮ অর্থাৎ, যে যেই জাতির সামঞ্জস্য অবলম্বন করবে সে তাদের অন্তর্ভুক্ত । 

-আবু দাউদ ২/৫৫৯ 


দরসে তিরমিযী ১৬৭ 

৬৬115৯ ০৩ ১৬ (5০) ৮১৮০ ৬4৬ : এর অর্থ এ হাদিসের সনদগত জয়িফতা অন্যান্য বর্ণনার 
তুলনায় কম । অন্যথায় কাজি শরিফের কারণে এ হাদিসটি মুহাদ্দিসিনে কেরামের সুস্পষ্ট বিবরণ মুতাবেক জয়িফ । 
হাফেজ ইবনে হাজার প্রমুখের বক্তব্য দ্বারা বোঝা যায়, দীড়িয়ে পেশাব না করা অথবা দীড়িয়ে পেশাব নিষিদ্ধ 

সংক্রান্ত যতোগুলো হাদিস এসেছে এগুলো সব জয়িফ ৷ 

০৮১৮০ ১৯০ ৩০১৯] ভে 0% ৮৮) ৪ 2 তীর নাম আব্দুল কারিম ইবনে আবুল মুখারিক। উপনাম 

আবু উমাইয়্যা। হাফেজ ইবনে আব্দুল বার (র.) লিখেছেন, মুহাদ্দিসিনে কেরাম তার জয়িফতার ব্যাপারে একমত । 
৪7578 7৮5 প রা 
থেকে বোঝা যায়, তিনি ইমাম মালেক (র.)-এর মতে নির্ভরযোগ্য ৷ “তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.) লিখেছেন । মূলত আব্দুল করিম তাকওয়া-পরহেজগারি ও আদালতের দিক দিয়ে প্রসিদ্ধ ছিলেন; কিন্তু 
স্মরণশক্তির জয়িফতার কারণে হাদিসের ক্ষেত্রে জয়িফ ছিলেন ইনি ইমাম মালেক (র.)-এর শহরের লোক 
ছিলেন না। তিনি থাকতেন বসরায় | ইমাম মালেক (র.) তার দীনি অবস্থা শুনে এবং তার সচ্চরিত্রের কারণে তার 
সম্পর্কে ভুল বোঝাবুঝির শিকার হয়েছিলেন । এজন্য তিনি তার সূত্রে হাদিস বর্ণনা করেছেন। তা সত্ত্বেও ইমাম 
মালেক (র.) তার থেকে আহকাম সংক্রান্ত কোনো হাদিস বর্ণনা করেননি; বরং ফাজায়িল ও তারগিব সংক্রান্ত 
হাদিস বর্ণনা করেছেন । বিস্ময়ের ব্যাপার হলো, আব্দুল করিমকে আল্লামা সুযুতি(র.) মুয়াত্তার রাবিদের অন্তর্ভুক্ত 
করেননি । অথচ ইমাম মালেক (র.) কর্তৃক তার সুত্রে হাদিস বর্ণনা প্রমাণিত সুনিশ্চিতরূপে । 

প্রশ্ন : ৯৯৮০০ ৮৪ ১১4০ ৬-৯১ £ আল্লামা আইনি (র.)-এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, হজরত 
বুরায়দা (রা.)-এর এ হাদিস “মুসনাদে বাজ্জারে' বর্ণিত হয়েছে বিশুদ্ধ সূত্রে । এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) কর্তৃক 
এর সম্পর্কে গায়রে মাহফুজ বা অরক্ষিত বলা যথার্থ নয়। 

জবাব : “তুহফাতুল আহওয়াজি'র লেখক বলেছেন, এ বিষয়ে ইমাম তিরমিযী (র) বিশেষজ্ঞ। নিশ্চয় এতে 
এমন কোনো ক্রুটি রয়েছে যেটি এ হাদিস বানিয়ে দিয়েছে অরক্ষিত | 


(৭-০) 33৪ 72৯০]1652৩ শত 
অনুচ্ছেদ ৯ : দাড়িয়ে পেশাব সংক্রান্ত অনুমতি প্রসঙ্গে মতন ১০) 


পাস নিলা 


কল ৩৮ ক 2৮৩৩ ০1 18558553015171552-52 


এ :৮৪৮/75০৩ ৩৩ 


হী জনি পান ২ মু পল ৮ 
পানি আনতে গিয়ে তার থেকে পেছনে সরে গেলাম । ফলে তিনি আমাকে ডাকলেন, আমি তার পায়ের গোড়ালিদ্বয়ের 
কাছে এসে দীড়িয়ে গেলাম । তারপর তিনি ওজু করলেন ও মাসেহ করলেন চামড়ার মোজাদ্বয়ের ওপর ৷ 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, মানসুর ও উবায়দা আজ-জব্বি (র.) আবু ওয়ায়িল থেকে 
27285555535 
আসেম ইবনে বাহদালা আবু ওয়ায়িল থেকে মুগিরা ইবনে শো"বা (রা.) সুত্রে নবী করিম এ: থেকে হাদিস বর্ণনা 
নেবার ডেকা বারো জরিপ ভান এত ভারেরি সাভার 
অনুমতি দিয়েছেন ।' 


১৬৮ দরসে তিরমিযী 


দরসে তিরমিযী 


১৬২ ০১1 ০ : তার নাম সুলায়মান ইবনে মি হরান। তিনি পঞ্চম স্তরের রাবি। অর্থাৎ, দু'একজন সাহাবিকে 
দেখছেন: কিন্তু তাদের থেকে হাদিস বর্ণনা করেননি । সর্বসম্মতিক্রমে তিনি নির্ভরযোগ্য । কিন্তু কখনও কখনও 
তাদলিস করেন। তাকে সে সব মুদাল্লিসিনের মধ্যে গণ্য করা হয়েছে, যাদের বর্ণনা মকবুল । 

0.1 | ০৪ : মুখাজরামিনের অন্তর্ভুক্ত । নির্ভরযোগ্য রাবি । 

৯৮ 2৮: 51 : ০৮৩১ বলা হয় এমন স্থানকে যেখানে ময়লা ফেলা হয়। এমন স্থান চয়ন করার কারণ 
এমন জায়গা নরম হয়ে থাকে, ছিটা উড়ে আসার আশঙ্কা হয় না। এখানে কোনো কোনো আলেম এ আলোচনা 
করেছেন যে, যেহেতু এই ময়লা স্থানটি কোনো লোকের মালিকানাধীন ছিলো, সেহেতু অনুমতি ছাড়া নবীজি 3-:৮ 
এটা ব্যবহার করলেন কিভাবে? কিন্তু এর জবাব স্পষ্ট । প্রথমত ১৯ *৮৮৮ -এর মধ্যে ০০৪৮০ মালিকানা 
বুঝানোর জন্য নয়: বরং তাদের সাথে বিশেষিত বা ০৪.৩। হয়েছে সাধারণ সংশ্লিষ্টতার কারণে । যার প্রমাণ হলো 
ময়লা ফেলার স্থানগুলো সাধারণত কোনো ব্যক্তি মালিকানা হয় না; বরং জনকল্যাণমূলক হয়ে থাকে । আর যদি 
মেনে নেওয়া হয় এটা কারো মালিকানা ছিলো, তাহলেও ওরফি অনুমতি এমন স্থানে যথেষ্ট হয়ে থাকে । এজন্য 
ফুকাহায়ে কেরাম এ থেকে অনেক শাখা মাসায়িল উৎসারণ করেছেন। যেমন ক্ষেতের মধ্যে পড়ে থাকা ফল 
ইত্যাদিতেও সাধারণ অনুমতি যথেষ্ট । 

(00৩ 4:1০ ০৮৪ : এখানে ওলামায়ে কেরাম অনেক দীর্ঘ আলোচনা করেছেন যে, রাসূল 2৫২এর দাড়িয়ে 
দীড়িয়ে পেশাব করেছিলেন যে, সেখানে নাপাকির কারণে বসা সম্ভব ছিলো না। অনেকে বলেছেন, ডাক্তারদের মতে 
দীড়িয়ে পেশাব করা কখনো কখনো স্বাস্থ্যের জন্য উপকারী । আরবে বিশেষভাবে এ বিষয়টি অনেক প্রসিদ্ধ ছিলো । 
এ কারণে প্রিয়নবী এরই দীড়িয়ে প্রস্রাব করেছিলেন । তাছাড়া আরো অনেক ব্যাখ্যা দেওয়া হয়েছে। কিন্তু এসব 
ব্যাখ্যা জয়িফ এবং যুক্তি বহির্ভূত । শুধুমাত্র দুটি ব্যাখ্যা উত্তম । 

১. প্রিয়নবী এর এর হাটুতে ব্যথা ছিলো, যার ফলে বসা ছিলো কষ্টকর । এর সহায়তা হাকেম এবং বায়হাকির 
একটি বর্ণনা ছারা হয়। তাতে ০ ০ (দীড়িয়ে প্রস্রাব করেছেন)-এর সাথে বিদ্যমান আছে ৬১ ০৮ ৮৯৯) 
এ+, তোর হাঁটুতে ব্যথা থাকার কারণে) শব্দ। এই বর্ণনাটি যদিও সূত্রগতভাবে জয়িফ কিন্তু কিয়াসি 


ব্যাখ্যাগুলো অপেক্ষা সর্বাবস্থায় প্রধান । 


“৯৬৮ ৮৮১০ ৮3 : এই বর্ণনাটি 'মুখতাসারে' ইমাম কুদুরি (র.)-ও উল্লেখ করেছেন। এর ওপর হাফেজ 
আলাউদ্দিন মারদিনি (র.) প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, ইমাম কুদুরি (র.) হজরত হুজায়ফা (রা.) এবং হজরত 
মুগিরা ইবনে শো"বা (রা.)-এর বর্ণনাগুলোতে সংমিশ্রণ করে গুলিয়ে ফেলেছেন। তিনি এ বর্ণনা হজরত মুগিরা 
ইবনে শো"বা (রা.)-এর বরাতে উল্লেখ করেছেন এবং তাতে দীড়িয়ে প্রস্রাব ও কপালে মাসেহ এ দুটি বিষয় 
আলোচনা করেছেন। অথচ হজরত মুগিরা ইবনে শো"বা (রা.) হতে যে বর্ণনাটি বর্ণিত তাতে শুধু মাথার সামনের 
অংশে মাসেহের কথা বিদ্যমান । দীড়িয়ে প্রস্রাব করার কথা নেই। যেমন সহিহ মুসলিমে রয়েছে এবং হজরত 
হুজায়ফা (রা.)-এর বর্ণনায়২ দীড়িয়ে প্রস্রাব করার কথা রয়েছে; কিন্তু কপালের ওপরের অংশে মাসেহের কথা 
নেই। যেমন ইমাম তিরমিধীর মতে এখানে রয়েছে । যেনো ইমাম কুদুরি (র.) সংমিশ্রণ ঘটিয়ে হজরত হুজায়ফা 
(রা.)-এর হাদিসের কিছু শব্দ এবং হজরত মুগিরা ইবনে শো"বা রো.)-এর হাদিসের কিছু শব্দ গ্রহণ করেছেন । 
কিন্তু 'নসবুর রায়াহ'তে হাফেজ জায়লায়ি (র.) এর জবাব দিয়েছেন যে, ইবনে মাজাহ এবং ইমাম আহমদ (র.) 
চীকা- ১. ১/১৩৪, বাবুল মাসাহি আলাল খুফফাইন । 
ঈীকা- ২. মুসলিম ১/১৩৩, বাবুল মাসহি আলাল খুফৃফাইন । 


দরসে তিরমিযী ১৬৯ 


হযরত মুগিরা ইবনে শো'বা (রা.)-এর যে বর্ণনা উদ্ধৃত করেছেন, তাতে দীড়িয়ে পেশাব ও কপালের উপরের 
অংশে মাসেহ উভয়টির আলোচনা রয়েছে৷ সুতরাং হাফেজ মারদিনি (র.)-এর প্রশ্ব ঠিক নয়। 

৮৮৮1 হতাশ ০৮ ০13 1 ৯০০৮৪ : এর সারমর্ম হলো, এ হাদিসটি হজরত হুজায়ফা (রা.)-এর 
মুসনাদাতের অন্তর্ভুক্ত হওয়া অপেক্ষা বিশুদ্ধতম হজরত মুগিরা (রা.)-এর মুসনাদাতের অন্তর্ভুক্ত হওয়া। প্রবল 
ধারণা, এর কারণ এই যে, হজরত মুগিরা রো.)-এর হাদিসের রাবি হাম্মাদ ইবনে আবু সালমান এবং আসেম 
ইবনে বাহদালাহ। আর হযরত হুজায়ফা (রা.)-এর হাদিস আ*মাশ থেকে বর্ণিত। আর আ'মাশ এ দু'জনের 
তুলনায় অধিক নির্ভরযোগ্য । স্মরণশক্তির দিক দিয়েও তাদের চেয়ে স্বতন্ত্র। কিন্তু এর অর্থ এই নয় যে, হজরত 
মুগিরা (রা.)-এর হাদিস জয়িফ ৷ কারণ, সেটিও বিশুদ্ধ সনদে বর্ণিত। এজন্য ইমাম মুসলিম রে.) এটি বর্ণনা 
করেছেন। বাস্তব ঘটনা হলো, এ দুটি হাদিস স্বতন্ত্র। আবু ওয়ায়েল এই ঘটনা একবার হজরত হুজায়ফা (রা.) 
থেকে শুনেছেন, আরেকবার হজরত মুগিরা (রা.) থেকে । বরং উভয় হাদিসের ঘটনাদ্বয়ও মনে হচ্ছে আলাদা । 








(৭.-০) 22০০125০5০8 ৬ 
অনুচ্ছেদ- ১০ : পেশাবের সময় পর্দা অবলম্বন করা প্রসঙ্গে (মতন ১০) 
০০৯82 ৩ ১০19045 44221 ৩০ উল 3৩45০) এড 


2 £ /৮% ০ 
- ০০১১] ০5 ৮০৮ 


পূরণ করার মনস্থ করতেন, তখন জমিনের নিকটবর্তী হওয়া পর্যন্ত কাপড় উঠাতেন না। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আ“মাশ সূত্রে “মুহাম্মদ ইবনে রবি'আ আনাস (রা.) থেকে এ 
হাদিসটি অনুরূপ বর্ণনা করেছেন। ওয়াকি' এবং হিম্মানি আস্মাশ থেকে বর্ণনা করেন, তিনি বলেছেন ইবনে উমর 


না। এ দুটি হাদিসই মুরসাল। বলা হয়, আ'মাস আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে কোনো কোনো হাদিস শ্রবণ 
করেননি, না রাসূল 3$8-এর অন্য কোনো সাহাবি থেকে । তিনি আনাস ইবনে মালেক রো.)-এর প্রতি দৃষ্টিপাত 
করেছেন। তিনি বলেন, আমি তাকে নামাজ পড়তে দেখেছি। তারপর তীর থেকে নামাজ সংক্রান্ত একটি ঘটনা 
উল্লেখ করেছেন। বস্তুত আ'মাশের নাম হলো সুলায়মান ইবনে মিহরান আবু মুহাম্মদ আল-কাহেলি। তিনি 
কাহেলিদের আজাদকৃত দাস। আ'মাশ বলেন, আমার পিতা হামিল (অর্থাৎ, যাকে শৈশবে অন্য শহর থেকে তুলে 
নিয়ে আসা হয়েছে, ইসলাম যুগে তার জন্মগ্রহণ হয়নি, তথা মুসলিম ঘরে জন্ম হয়নি।) ছিলেন। হযরত মাসরূক 
(র.) তাকে উত্তরাধিকারী বানিয়েছিলেন। 


দরসে তিরমিযী 

৮০ ০৭ [১ ৮৪ : তিনি কুফার অধিবাসী এবং সেকাহ। 

০৮১২1 ০৮ ১১১2 শপ ৮৯ ৮৪৮ তি : এর উদ্দেশ্য যথাসম্ভব পর্দা করা । পর্দা করা জরুরতের স্থানসমূহ 
ব্যতিত প্রতিটি মুহুর্তে ফরজে আইন । এমনকি নির্জনেও ৷ এ হাদিস থেকে ফুকাহায়ে কেরাম উৎসারণ করেছেন 
দু'টি মূলনীতি, $)১,-০। ১১০৪ ১১০ ৮১১৩০] (1) ০1১১৮-৯]। দে ০/০১৮০০। (১) তথা- ১) প্রয়োজন 
নিষিদ্ধ জিনিসকে বৈধ করে দেয়। ২) জরুরি জিনিস জরুরত পরিমাণে সীমিত থাকে। প্রমাণের ইন্ুত সুস্পষ্ট । 


১৭০ দরসে তিরমিযী 

0.১ ০৮৯২০৯০ ১ . আব্দুস সালাম এবং মুহাম্মদ ইবনে রবি'আ এ বর্ণনাটিকে অন্তর্ভূক্ত করেছেন হযরত 
আনাস (রা.) থেকে বর্ণিত বর্ণনার । ওকি' এবং হিম্মানি ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণিত বর্ণনার অন্তর্ভুক্ত করেছেন! 
কিনতু উভয় বর্ণনায় আ'মাশ এবং সাহাবির মাঝে কোনো মাধ্যম নেই। এজন্য এ দুটি হাদিসই মুরসাল। তথা সর 
পরম্পরায় বিচ্ছিন্ন। কারণ, কোনো সাহাবি থেকে আ'মাশের শ্রবণ প্রমাণিত নয়। 

1৮, ০% ০০ ১% ০১, ০1 ৮4): ভুহফাতুল আহওয়াজি'গ্রসথকার বলেছেন, আ'মাশ যেসব হাদিস 
প্রত্যক্ষভাবে হযরত আনাস (রা.) থেকে বর্ণনা করেন সেগুলো ইয়াজিদ আর্-রুকাশি থেকে শ্রুত+ হয়ে থাকে। 
যদি এই মূলনীতিটি বিশুদ্ধ হয় তবে এ হাদিসের সুত্রগত বিচ্ছিন্নতা দূর হয়। 

এ দুটি হাদিস বর্ণনা করেছেন ইমাম আবু দাউদ (র.) এবং আব্দুস সালামের বর্ণনাকে জয়িফ সাব্যস্ত 
করেছেন। এর বিপরীত ওকি'-এর বর্ণনাকে প্রাধান্য দিয়েছেন কারণ, এর কোনো কোনো সুত্রে রয়েছে 
০ ১১৮ ১৯১ ১০৯ ৪৭। এতে যদিও ০৯১ তথা জনৈক ব্যক্তি অজ্ঞাত কিন্তু এমন মনে হয় যে, ইমাম 
আবু দাউদের মতে এ বিষয়টি প্রমাণিত যে, আ*মাশ সর্বদা নির্ভরযোগ্য রাবিদের থেকে হাদিস বর্ণনা করেন! 
এজন্য হাদিসের বিশুদ্ধতার জন্য এ অজ্ঞতা ক্ষতিকর নয়। 

++ ৮1৯ ৯৯ : অর্থাৎ, বনু কাহেলের দিকে ইমাম আ'মাশের সম্বোধন বংশীয় কারণে নয়; বরং তাদের 
আজাদকৃত হওয়ার কারণে । এখানে মনে রাখতে হবে যে, রাবিদের আলোচনার সময় সাধারণত নিসবতের সাথে 
)৮) শব্দ থাকে। এর ছারা উদ্দেশ্য কোনো কোনো জায়গায় আজাদকৃত, আর কোনো কোনো স্থানে মুসলমান 
হওয়া অর্থাৎ, একথা বর্ণনা করা উদ্দেশ্য হয় যে, তিনি নওমুসলিম । 

৪১ » 4৪১৯১ ১৮৮৮৯ ৬1905 : হামেল বলা হয়, সে শিশুকে যে নিজ মায়ের সঙ্গে গ্রেফতারকৃত অবস্থায় 
দারুল ইসলামে আনীত হয়! ইমাম আ'মাশের পিতা মিহরান ছিলেন তেমন শিশু । এ বক্তব্যটির উদ্দেশ্য হচ্ছে, 
আমার দাদীর ইন্তেকালের পর হযরত মাসরূক (র.) আমার পিতাকে তার উত্তরাধিকারী সাব্যস্ত করেছেন। এ 
কথাটি এজন্য বলার প্রয়োজন হলো যে, এ বিষয়টি ফুকাহায়ে কেরামের মাঝে বিতর্কিত যে, হামিল শিশু স্বীয় 
মাতাপিতার ওয়ারিস হবে কি না? এ প্রসঙ্গে হানাফিদের মত হলো, যদি ইসলামি রাষ্ট্রে আসার পর এমন শিশুর 
মা প্রমাণের আলোকে তার বংশ তার বাপ থেকে প্রমাণ করে, তবে তাকে মহিলার আইনগত ছেলে মনে করা হবে 
এবং সে তার মায়ের উত্তরাধিকারী হবে । আর যদি সে প্রমাণ দ্বারা বংশ প্রমাণ করতে না পারে কিন্তু সে শুধু 
স্বীকার করে- সে আমার ছেলে, তাহলে তার বাপ থেকে তার বংশ প্রমাণিত হবে না। কারণ, এটাতো অন্যের 
প্রতি বংশ আরোপ করা হয়। অতএব, এমতাবস্থায় ছেলে ওয়ারিস হবে না। অবশ্য যদি মায়ের জবিল ফুরুজ 
(কোরআনে যাদের হক নির্দিষ্ট আছে) এবং আসাবার (কোরআনে যাদের হক নির্দিষ্ট নেই) মধ্য থেকে কোনো 
আত্মীয় বিদ্যমান না থাকে, তাহলে এই মায়ের উত্তরাধিকারী হবে স্বীকারোক্তির ভিত্তিতে । এর পরিপন্থি শাফেয়ি 
মতাবলম্বীগণ এবং অন্যান্য কোনো কোনো মুজতাহিদ যাদের অন্তর্ভুক্ত ইমাম তিরমিযী (র.)-ও, তারা এমন 
শিশুকে ব্যাপক আকারে ওয়ারিস সাব্যস্ত করেন। তাই এখানে ইমাম তিরমিযী (র.) হজরত মাসরূকের ফতওয়া 
নিজের মতের সহায়তায় পেশ করেছেন যে, তিনি হজরত আ'মাশের পিতা মিহরানকে হামিল হওয়া সত্তেও তার 
মায়ের উত্তরাধিকারী সাব্যস্ত করেছেন। 

এর জবাব হানাফিদের পক্ষ থেকে এই যে, মিহরানের মা হয়তো দলিল পেশ করেছেন তার বংশের ওপর । 
তাছাড়া এটাও সম্ভব যে তিনি দলিল পেশ করেননি; কিন্তু তার মায়ের অন্য কোনো ওয়ারিস ছিলো না। এই দুই 
সুরতে হজরত মাসরূকের এই ফতওয়া হানাফিদের পরিপন্থি নয়। আর যদি মেনে নেওয়া হয় যে, তিনি প্রমাণ 
পেশ করেননি এবং অন্যান্য ওয়ারিসও বিদ্যমান ছিলো, তা সত্তেও মাসরূক তার ওয়ারিস হওয়ার ফতওয়া 


চীকা- ১. কিতাবুল মারাসিল- ইবনে আবৃ হাতেম (তৃহফাতুল আহওয়াজি : ১/২৫) 


দরসে তিরমিযী ১৭১ 


দিয়েছেন, তাহলে নিঃসন্দেহে তার ফতওয়া হানাফিদের পরিপন্থি হবে । এমতাবস্থায় আমাদের জবাব হলো- এটা 
তার নিজস্ব ইজতেহাদ ও ফতওয়া, যা হানাফিদের বিরুদ্ধে প্রমাণ নয়। কারণ, হানাফিদের প্রমাণ হজরত উমর 
(রা.)-এর আছর দ্বারা যেটি মুয়াত্তা ইমাম মুহাম্মদে বর্ণিত হয়েছে যে, তিনি প্রমাণ ছাড়া হামিলের বংশ প্রমাণকে 
নিষিদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। প্রকাশ থাকে যে, হজরত উমর (রা.)-এর আছর হজরত মাসরূকের আছর অপেক্ষা 
প্রধান । স্পষ্ট বিষয় যে, মাসরূক ইবনুল আজদা' তাবেয়ি এবং আল্লামা আবু সাইদ সামআনি (র.) লিখেছেন- 
শৈশবে কেউ তাকে অপহরণ করে নিয়ে গিয়েছিলো ৷ তাই তার উপাধি হয়েছে মাসরূক । 





(০5 ৪22 2০523122৮14 ৩৮ 
অনুচ্ছেদ- ১১ : ডান হাত দিয়ে ইন্তেঞ্জা করা মাকরহ প্রসঙ্গে মতন ১০) 
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ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
হযরত আয়েশা, সালমান, আবু হুরায়রা ও সাহল ইবনে হুনায়ফ (রা.) থেকেও এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেন, এ হাদিসটি ০স- ৩-। আবু কাতাদার নাম হারেস ইবনে 
রিবয়ি | ওলামায়ে কেরামের মতে এর ওপর আমল অব্যাহত । তারা ডান হাতে ইস্তেঞ্জা করা মাকরূহ মনে করেন। 


দরসে তিরমিযী 

৮] ৮৮৪ ৬৪1 ০ ০৯৯ : মশহুর মুহাদ্দিস এবং নির্ভরযোগ্য রাবি । 

৮৯ : ছারা উদ্দেশ্য মা*মার ইবনে রশিদ । যিনি জামে'-এর রচয়িতা । 

৮৮৮ ১৮১ 0-৯৮]। ০০ 91 ৮ : এ হাদিসটি সাব্যস্ত করে ব্যাপক আকারে ডান হাতে লজ্জাস্থান স্পর্শ 
করা নিষিদ্ধ । তবে শিরোনামে ইমাম তিরমিযী রে.)-এই মাকরূহকে ইস্তেঞ্জার সময়ের সাথে সীমিত করে 
দিয়েছেন | যেনো ইমাম তিরমিযীর মতে এই ব্যাপক হাদিসটি ইস্তেঞ্জার সময়ের সাথে শর্তযুক্ত । এর কারণ, এ 
হাদিস আরেকটি সৃত্রে- যেটি আবু দাউদ কিতাবুত্‌ তাহারাত, বাবু কারাহিয়াতি মাস্সিজ জাকার বিল ইয়ামিন 
ফিল ইস্তিবরা-এর আওতায় উল্লিখিত হয়েছে যে, «৯: ৯০১ ১৯ ১১1১1 4০19 (তোমাদের কেউ যখন 
পেশাব করে তখন যেনো ডান হাতে পুরুষাঙ্গ স্পর্শ না করে ।) এবং ইমাম বোখারি (র.) উভয় সৃত্রে এ বর্ণনাটি 
সহিহ বোখারিতে উল্লেখ করেছেন । 

তিনি শর্তহীনভাবে এবং ইস্তেঞ্জার সময়ের সাথে শর্তায়িতভাবে উভয়টির জন্য স্বতন্ত্র অধ্যায় কায়েম করেছেন । 
তার আচরণ দ্বারা এটাই বোঝা যায় যে, এখানে শর্তহীন হাদিসটি শর্তযুক্তের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ৷ হানাফিদের মতেও 
এ হাদিসটি শর্তযুক্ত অবস্থার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ৷ কেনোনা, হাদিসটি একই সূত্রে বর্ণিত। অর্থাৎ, উভয়টি ইয়াহইয়া 
ইবনে কাসির-আবদুল্লাহ ইবনে আবু কাতাদা-আবু কাতাদা সূত্রে বর্ণিত । 


চীকা- ১. *৯--১+১। শব্দের অর্থ হলো, নাপাক স্থান অবেষণ করা । অথা্, নাপাক ময়লা দূর করা-নববি । শায়খ বিনৌরি (র.) বলেছেন, ৮৯-১। শব্দের 
আসল অর্থ হলো হিং এাণীর গোবর-বিউ্া / যেমন, ইবনে কৃতায়বা রে.) বলেছেন (112৮5 ৮৮০ ৫৮ ৮/০৭/০) অতএব ইত্তেঞ্া 
মানে হলো, নাপাক অনেষণ করা, তা দূর করা ও পরিষ্কার করার জন্য ৷ এর সৌন্দ্য অস্প্ নয় । মা 'আরিফুস সুনান : ১/১১৮ (সংক্ষিও) । 


১৭২ দরসে তিরমিযী 

আল্লামা খাত্তাবি হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি (র.) এবং অন্যান্য কোনো কোনো আলেম এখানে এই 
বিস্ময়কর আলোচনা করেছেন যে, এ হাদিসে নিষেধ করা হয়েছে ডান হাতে লজ্জাস্থান স্পর্শ করতে ৷ অপরদিকে 
রয়েছে ডান হাতে ইস্তেঞ্জা করার নিষিদ্ধতা । অতএব, শুধু বাম হাতে দুটি কাজ কিভাবে হতে পারে? তারপর এর 
জবাব দিতে গিয়ে বিষ্ময়কর পদ্ধতি অবলম্বন করেছেন, যেগুলোর অধিকাংশই হাস্যকর । যেমন খাস্তাবি (র.) 
লিখছেন যে, টিলা রাখবে টাখনুর ওপর আর বাম হাতে ইস্তেগ? করবে । কেউ কেউ লিখেছেন, দেওয়াল ইত্যাদি 
দ্বারা ইস্তেঞজা করবে, হাতে ইস্তেঞ্জা করবেই না। অনেকে বলেছেন, ডান হাতে টিলা নিবে এবং বাম হাতে অঙ্গের 
ওপর তা ঘষবে। 

এগুলো মূলত অনর্থক আলোচনা । প্রথমতো ডান হাতে স্পর্শ করা ব্যতিত বাম হাতে ইস্তেঞ্জা করাতে কোনো 
জটিলতা নেই। দ্বিতীয়তো যদি কারো কোনো সময় প্রয়োজন হয়, এসব আদবের মধ্যে থেকে কোনো একটি 
আদব তরক করে অন্যটির ওপর আমল করতে পারে। যেমন, লজ্জাস্থান বাম হাতে ধরে ডান হাতে টিলা নিবে, 
তাহলে কোনো অসুবিধা হবে না। বিস্ময়ের বিষয়, এতো বড় বড় আলেম এত সহজ বিষয়ে ফেঁসে গেলেন কিভাবে! 


($-8/65515752553198 
অনুচ্ছেদ- ১২ : টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা প্রসঙ্গে মতন ১০) 
0175৮3০4042) ৩০১১5 ০572 955 ০3 ১৪ ০২ ৬৯ ২৩ 
2০০9০ ০২৪992৮৯094 55৮ 3০1৮3220970 শে০% 
১৬. অর্থ : হজরত আবুর রহমান ইবনে ইয়াজিদ বলেন, হযরত সালমান (রা.)কে বলা হলো, তোমাদের নবী 
তোমাদেরকে প্রতিটি বিষয় শিক্ষা দিয়েছেন। এমনকি পেশাব-পায়খানার ধরন বা নিয়ম পর্যন্ত শিক্ষা দিয়েছেন। 


হযরত সালমান (রা.) বলেছেন, হ্যা! তিনি আমাদের পেশাব-পায়খানাকালে কেবলামুখী হতে অথবা ডান হাতে 
ইস্তেঞ্জা করতে অথবা তিনটির কম পাথর বা টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করতে অথবা শুষ্ক গোবর কিংবা হাড্ডি দিয়ে 


ইস্তেঞ্জা করতে নিষেধ করেছেন ।' 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আয়েশা, খুজায়মা ইবনে সাবেত, জাবের ও খাল্লাদ ইবনুস সায়েব কর্তৃক পিতা হতে এ অনুচ্ছেদে হাদিস 
বর্ণিত হয়েছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, সালমান (র.)-এর হাদিসটি ০৮ ৩৮ । রাসূল ১৪-এর 
সাহাবা এবং তার পরবর্তী অধিকাংশ আলেমের মতে টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা যথেষ্ট, পানি ব্যবহার যদিও নাই 
করুক না কেনো, যখন পায়খানা-পেশাবের আছর পরিষ্কার করে ফেলে । সাওরি, ইবনুল মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ 
ও ইসহাক রে.)-এর উক্তি এটাই ।' 


দরসে তিরমিযী 
201৯] ৬৮৬ : 401৮৮ শব্দটির -৮৯-এর নিচে যের। “ইসলাহু খাতায়িল মুহাদ্দিসিনে' আল্লামা খাত্তাবি (র.) 
লিখেছেন যে, অধিকাংশ লোক এটাতে *৮৯-এর ওপর যবর পড়েন। কিন্তু এটা ভুল। কারণ, 2/1১ -এর অর্থ হলো, 
নাপাক । এখানে বিশুদ্ধ হলো -৮৯-এর নিচে যের পড়া । যার দ্বারা বুঝায় মল-মৃত্র ত্যাগের জন্য বসার অবস্থাকে । 
৯০৮৮৭ £ ৬৯ শব্দটি ব্যবহৃত (-১-এর অর্থে । অর্থাৎ, হ্যা। আরবিতে এটাকে বলা হয় হরফে 
ইজাব। কোনো কোনো অভিধানবিদ উভয়ের মাঝে পার্থক্য বর্ণনা করেছেন যে, *»; শব্দটি প্রশ্নবোধক শব্দের 


জবাবে ব্যবহৃত হয়, আর ৯1 শব্দটি আসে খবরের জবাবে । হযরত সালমান (রা.)-এর উদ্দেশ্য ছিলো যে 
বিষয়টিকে তোমরা ভরসনার কারণ মনে করছো, সেটি মূলত রাসূল এ্ল2৪-এর সুপ্রশংসিত সিফাত। 

১৮৯৯ 2১৩ ০৮ ০৪৩ ০ ভি 91 31 : এ বিষয়ে ফুকাহায়ে কেরামের মতবিরোধ রয়েছে যে, 
ইস্তেঞ্জার জন্য টিলা ব্যবহারে কোনো সংখ্যা সুন্নত কিনা? ১. ইমাম শাফেয়ি (র.), ইমাম আহমদ (র.) আবু সাওর 
এবং আহলে জাহেরের মতে ইস্তেঞ্জাতে পরিচ্ছন্নতা ও তিন সংখ্যা ওয়াজিব এবং বিজোড় সংখ্যা ব্যবহার করা 
মুস্তাহাব । ২. ইমাম আবু হানিফা এবং মালেক (র.)-এর মতে শুধু পরিষ্কার করা ওয়াজিব | তিন সংখ্যা সুন্নত 
এবং বিজোড় সংখ্যা মুস্তাহাব । হাদিসসমূহে তিন সংখ্যার উল্লেখ তাদের মতে এজন্য এসেছে যে, সাধারণত এই 

হখ্যা দ্বারা পরিষ্কার-পরিচ্ছন্রতা লাভ হয়| ইমাম শাফেয়ি (র.) তিন সংখ্যা ওয়াজিব হওয়া সম্পর্কে ওপরযুক্ত 
অনুচ্ছেদের হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন । কারণ, এতে নিষেধ করা হয়েছে তিন থেকে কম টিলা ব্যবহার 
করতে । এর জবাব পূর্বে দেওয়া হয়েছে যে, যেহেতু সাধারণত তিন পাথর দ্বারাই পরিষ্কার-পরিচ্ছন্নতা লাভ হয়, 
এজন্য তার চেয়ে কম সংখ্যা থেকে নিষেধ করা হয়েছে। কিন্তু যদি এর চেয়েও কম দ্বারাও পরিষ্কার-পরিচ্ছন্্তা 
অর্জন হয়, তাহলে তা-ও বৈধ । 

হানাফিদের দলিলগুলো নিন্নেযুক্ত, 

১. হযরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর একটি হাদিস আবু দাউদ, ইবনে মাজাহ, দারাকুতনি, মুস্তাদরাকে হাকেম, 

0৮৯ ১৩ ১ ০৯১ তিশা ৪ ৩ ০৮০ ০০১৮০৪ পলিলগা ৩ 

সুস্পষ্ট ভাষায় এতে বলা হয়েছে যে. বিজোড় সংখ্যা ব্যবহার করা মোস্তাহাব, ওয়াজিব নয় । ইমাম বায়হাকি 

(র.)-এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, এর দ্বারা বিজোড় সংখ্যা ব্যবহার করা মোস্তাহাব প্রমাণিত হয়, তিন 
খ্যা নয়। এর জবাব হলো, বেজোড় সংখ্যা ব্যাপক আর তিন সংখ্যা খাস। আর ব্যাপককে অস্বীকার করার ফলে 
অবশ্যই খাসটিও অস্বীকার করা হয়৷ ইমাম বায়হাকি (র.)-এর দ্বিতীয় জবাব এই দিয়েছেন যে, উল্লিখিত হাদিসে 
বিজোড় দ্বারা উদ্দেশ্য তিনের উর্ধ্বে বিজোড় । যার প্রমাণ হলো, এই হাদিসটিরই শেষে কোনো কোনো বর্ণনায় 
এটুকু সংযুক্ত আছে যে, ৮. ০:০১) ০৮৯ ০1১৮৮ ৬০০ 0০ ৮০৯)। ৩২৯০ ০১১4) ১ আল্লাহ বিজোড়, 
তিনি বিজোড়কে পছন্দ করেন । তুমি কি দেখো না, আসমান সাতটি, জমিন সাতটি!)-এর জবাব হলো, এ 
হাদিসটি 'মুস্তাদরাক' (১/১৫৮ কিতাবুত্‌ তাহারাত, ১৯: »৮-7৮] ১৮ (যে টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করবে সে 
যেনো বেজোড় টিলা ব্যবহার করে 1)-এ ইমাম হাকেম (র.)-ও বর্ণনা করেছেন । এর অধীনে হাফেজ জাহাবি (র.) 
লিখেছেন ১১» :০) ৩০১০৮4।১ ১৭ অর্থাৎ, হাদিসটি মুনকার । হারেস নামক রাবি নির্ভরযোগ্য নন। দ্বিতীয় 
জবাবটি হাফেজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.) নসবুর্‌ রায়াহ্‌ : ১/২১৮-তে দিয়েছেন যে, যদি এ হাদিসটি দ্বারা প্রমাণ 
সঠিক হয় তবুও সাত আসমানের আলোচনা দ্বারা এটা আবশ্যক হয় না যে, এর পরবর্তীতে যে বেজোড়ের কথা 
আলোচিত হয়েছে দ্বারা তিনোর্ব উদ্দেশ্য | কেনোনা, যদি এমন হয় তবে মানতে হবে যে, সাতটি টিলা ব্যবহার 
করা মোস্তাহাব। অথচ কেউ এর পক্ষে না। 

০ হানাফিদের এই হাদিসটির ওপর তৃতীয় আরেকটি প্রশ্ন উাপন করা হয়েছে যে, এটিকে আল্লামা ইবনে 
হাজম (র.) প্রমুখ জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন । কেনোনা, এটি বর্ণিত হুসাইন আল-জার্রানি আল-হিময়ারি থেকে । 
ইনি অজ্ঞাত রাবি। হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “তাকরিবে' লিখেছেন-_ “তিনি অজ্ঞা, ষষ্ঠ স্তরের বর্ণনাকারি ।' 
হাফেজ জাহাবি (র.) লিখেছেন, 'তিনি পরিচিত নন, অন্তর্ভুক্ত তাবেয়িনের ।' 


চীকা- ১.,/৮7-/ -এর অর্থ হলো, ইন্তেঞ্জায় ছোট ছোট পাথর ব্যবহার করা । -ফাতহুল বারি : ১/২১১, অথবা (ছোট ছোট) পাথর 


অবেষণ করা । -মা 'আরিফুস সুনান : ১/১১৮ / 
চীকা- ২. আর দাউদ প্রম্খ এ হাদিসটি বণনা করেছেন । -মা 'আরিফুম্স সুনান - ১/১১৫, বাবুল ইত্তেঙা বিল হিজারাহ / 


সহায়ক বিদ্যমান রয়েছে । মোটকথা, হাদিসটি দ্বারা প্রমাণ পেশ করা বিশুদ্ধ । 

২. হযরত আয়েশা (রা.) থেকে আবু দাউদ. ইবনে মাজাহ এবং দারাকুতনি ইত্যাদিতে মারফু" সূত্রে বর্ণিত হয়েছে, 
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“তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ গু বলেছেন, যখন তোমাদের কেউ পায়খানায় যায় তখন যেনো সাথে করে তিনটি 
টিলা নিয়ে যায়৷ এগুলো দিয়ে সে ইস্তেঞ্জা (শৌচকর্ম) করবে । কারণ, তার জন্য এগুলো যথেষ্ট হয়ে যাবে ।' 

এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর ইমাম দারাকুতনি রে.) লিখেছেন, হাদিসটির এ সনদ বিশুদ্ধ । এখানে 51 
,: ০1১৮5 বাক্যটি বলেছে যে, আসল লক্ষ্য-উদ্দেশ্য হলো পরিচ্ছন্নতা-পবিত্রতা, কোনো বিশেষ সংখ্যা মূল লক্ষ 
নয়। অতএব, যেখানে তিন সংখ্যার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে, সেখানে উদ্দেশ্য হলো এই সংখ্যাটি পরিষ্কার 
-পরিচ্ছন্নতার জন্য যথেষ্ট । 

৩. মু'জামে তাবারানিতে হযরত আবু আইয়ুব আনসারি (রা.) থেকে অনুরূপ অর্থের আরেকটি হাদিস বর্ণিত আছে- 

'যখন তোমাদের কেউ পায়খানা করবে তখন তিনটি টিলা দিয়ে মুছে ফেলবে । কারণ, তার জন্য এটা যথেষ্ট ।' 

মাজমাউজ্জাওয়ায়িদ : ১/২১১ কিতাবুত্‌ তাহারাত, বাবুল ইস্তেজমার বিল হাজার এ আল্লামা হায়সামি রে.) 
এই বর্ণনাটি বর্ণনা করার পর লিখছেন- এর রাবিগণ শুধুমাত্র আবু আইয়ুবের শিষ্য আবু শুআয়ব ব্যতিত সবাই 
নির্ভরযোগ্য । আমি আবু শু'আয়ব সম্পর্কে সদালোচনা-সমালোচনা কিছুই পাইনি । 

৪. হযরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর বর্ণনাটি পরবর্তী অনুচ্ছেদে আসছে। তিনি বলেন, 
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বা টিলা খোজ করো। তিনি বললেন, তারপর আমি তাকে দু'টি টিলা আর একটি শুষ্ক গোবর টুকরা এনে দিলাম। 
তিনি টিলা দুটি গ্রহণ করলেন আর গোবর টুকরোটি ফেলে দিলেন । বললেন, এটি অপবিক্র।' 


হানাফিদের মাজহাবের ওপর ইমাম তাহাবি (র.)-ও এ হাদিসটি দ্বারা প্রমাণ পেশ করেছেন । অর্থাৎ, যদি তিন 


প্রশ্ন : শাফেয়ি মতাবলম্বীগণ হানাফিদের এই প্রমাণের ওপর অনেক প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন, যেমন ইমাম 
বায়হাকি (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি মুসনাদে আহমদ, বায়হাকি, দারাকুতনিতে আব্দুর রাজ্জাক-মা*মার-আবু 


ইসহাক- আলকামা-আবদুল্লাহ সূত্রে বর্ণিত হয়েছে । তাতে ০4) (51 -এরপর রাসূল হুহ+এর এই এরশাদটিও 
মওজুদ রয়েছে, ১৮.» 91 (আমাকে একটি পাথর এনে দাও)। যা ছারা বোঝা যায় যে. প্রিয়নবী 38 শুধু দুটি 
পাথর ব্যবহারে ক্ষান্ত থাকেননি । 

জবাব : “উমদাতুল কারি'তে আল্লামা আইনি (র.) এবং “নসবুর রায়া*য় হাফেজ জায়লায়ি (র.)-এর জবাব 
দিতে গিয়ে বলেন যে, এই অতিরিক্ত অংশটুকু যে সূত্রে বর্ণিত সেটি নির্ভরযোগ্য নয়। কারণ, আবু ইসহাক 
আলকামা থেকে শ্রবণ করেননি । হাফেজ জায়লায়ি (র.) বলেন, স্বয়ং ইমাম বায়হাকি (র.) এ স্থানে তো এই 
বর্ণনার ওপর কোনো প্রশ্ন উত্থাপন করেননি, কিন্তু কিতাবুত্‌ দিয়াত, ৬৮1 2-)1 ৬১৬-এ স্পষ্ট ভাষায় লিখেছেন যে, 
আবু ইসহাক আলকামা থেকে কিছুই শ্রবণ করেননি এবং আবু ইসহাকের স্বীকারোক্তি দ্বারাও এ বিষয়টুকু 
প্রমাণিত । অতএব, এ হাদিসটি মুনকাতে' এবং এটি প্রমাণযোগ্য নয় | -নসবুর রায়াহ : ১/২১৭ 

০ “ফাতহুল বারি' : ১/২০৭-এ হাফেজ ইবনে (র.) একটি জবাব এই দিয়েছেন যে, কারাবিসি (র.) স্পষ্ট 
ভাষায় বলেছেন যে, আবু ইসহাক এই হাদিসটি আলকামা থেকে শুনেছেন । কিন্তু প্রকাশ থাকে যে, কারাবিসির 
বক্তব্য স্বয়ং আবু ইসহাকের বক্তব্যের মুকাবেলা করতে পারে না। অতএব, হাফেজ সাহেবের এই জবাবও 
বেকায়দা । 

০ দ্বিতীয় জবাব দিয়েছেন, যদি শ্রবণ না হয়ে থাকে তবুও এ হাদিসটি মুরসাল হবে । আর হানাফিদের মতে 
মুরসাল প্রমাণ । অর্থাৎ, হানাফিগণ প্রথম তিন যুগে (সাহাবি, তাবেয়ি, তাবে-তাবেয়ির যুগে) সনদগত 
বিচ্ছিন্নতাকে দুর্বলতার কারণ মনে করেন না। 

তবে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর মতো মহান ব্যক্তিত্বের পক্ষ থেকে এমন জবাব বিস্ময়কর মনে হয়। 
কারণ, হানাফিগণের নিকট মুরসাল ব্যাপক আকারে প্রমাণ নয়; বরং এর প্রমাণ হওয়ার জন্য রয়েছে কয়েকটি শর্ত । 

যেমন, একটি শর্ত হলো, ইরসাল কোনো এমন ব্যক্তি থেকে হতে হবে যিনি বর্ণনা করেন নির্ভরযোগ্য রাবি 
থেকেই। দ্বিতীয় শর্ত হলো, সুনিশ্চিত শব্দে বর্ণনা করতে হবে । অথচ ৬- শব্দটি 'সুনিশ্চিত' বুঝাবার শব্দ নয়। 
আর এখানে ৩৮ দ্বারা বর্ণনা হয়েছে। 

প্রশ্ন : কিংবা বলুন যে, মুরসালকে হানাফিগণ প্রমাণ মনে করেন সেটি মুরসাল মুনকাতে' অর্থে ব্যবহৃত নয়; 
বরং সুপ্রসিদ্ধ অর্থে মুরসাল । অর্থাৎ, তাবেযির মুরসাল ৷ আর যদি আবু ইসহাকের শ্রবণ আলকামা থেকে না হয়ে 
থাকে তবে এই অতিরিক্ত অংশটুকু মুনকাতে' অর্থে মুরসাল হবে, সুপ্রসিদ্ধ অর্থে নয় । হানাফিদের মতে মুনকাতে' 
অর্থে মুরসাল প্রমাণযোগ্য নয় । 

জবাব : উপরিউক্ত প্রশ্নের একটি মজবুত জবাব হাফেজ ইবনে হাজারের এটাও যে, হযরত আব্দুল্লাহ ইবনে 
মাসউদ (রা.)-এর এই বর্ণনার সূত্রে প্রচণ্ড ইজতেরাব বা ইখতেলাফ পাওয়া যায়। যার ব্যাখ্যা পরবর্তী অনুচ্ছেদে 
আসছে । এই ইজতেরাবকে দূর করার জন্য ইমাম তিরমিযী (র.) ইসরাইলের সৃত্রকে প্রধান সাব্যস্ত করেছেন এবং 
ইমাম বোখারি (র.) জুহায়রের সূত্রকে এবং স্বয়ং “হুদাস্‌ সারি মুকাদ্দামাতু ফাতহিল বারি' : ২/১০৮-এর অষ্টম 
পরিচ্ছেদে স্পষ্ট ভাষায় হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেছেন যে, এই হাদিসের শুধু দুটি সূত্রই বিশুদ্ধ, বাকি কোনো 
সূত্র বিশুদ্ধ নয়। আর যে সূত্রে ১৮. ৮:54 বর্ণিত হয়েছে সেটি এই দুই সূত্রের বাইরে । ফল কথা এই যে, নিজ 
হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর স্বীকারোক্তি দ্বারা প্রমাণিত হয়ে গেলো যে, ৮.৮ ২7) যুক্ত সুত্রটি সহিহ নয়। 
আর যদি এই সূত্রটিকেও বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করা হয়, তাহলে মূল হাদিসের ইজতেরাব দূর করার কোনো পদ্ধতি 
নেই। সারকথা, মা*মারের যেই সূত্রে »+-»-£ :5| অতিরিক্ত অংশটি বর্ণিত হয়েছে শাস্ত্রগত দৃষ্টিকোণ থেকে 
সেটি প্রামাণ্য নয়। 

০ হাফেজ (র.)-এর ওপরযুক্ত জবাবের জবাব আল্লামা আইনি (র.) এই দিয়েছেন যে, মূলত ইনকেতা' বা 
বিচ্ছিন্নতা প্রমাণ দ্বারা আমাদের উদ্দেশ্য শাফেয়ি মতাবলম্বীদের ওপর চাপ সৃষ্টি করা যে, আপনার মাজহাব মতে 


সৃষ্টি করা যায়; কিন্তু হানাফিদের মতে প্রমাণিত হয় না। সুতরাং, বিশুদ্ধ জবাব যেগুলো আগে আলোচিত হয়েছে। 

০ হানাফিদের প্রমাণ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর হাদিসের ওপর একটি প্রশ্ন এটাও করা হয় যে, যদি ৮০ 
*.স* -এর এ অতিরিক্ত শব্দ বর্ণনাগতভাবে প্রমাণিত নাও হয় তবুও এ অধ্যায়ের হাদিসটিতে এ সম্ভাবনা রয়েছে 
যে, রাসূল ২2৫ গোবর ছুড়ে ফেলার পর অন্য একটি পাথর নিজে তুলে নিয়েছেন, অথবা চেয়ে নিয়েছেন ইবনে 
মাসউদ (র.) থেকে । কেনোনা, অনুল্পেখ অবিদ্যমানতাকে আবশ্যক করে না। আর যখন কোনো সম্ভাবনা সৃষ্টি হয়, 
তদ্বারা প্রমাণ বাতিল হয়ে যায়। 

নিঃসন্দেহে এ প্রশ্বটি ওজনি। তাই অনেক হানাফি আলেম এ প্রশ্ুটি স্বীকার করেছেন। হযরত 'আল-ওয়াদুশ্‌ 
শাজি'তে শায়খুল হিন্দ (র.) বলেছেন, এ হাদিস দ্বারা হানাফিদের প্রমাণ পূর্ণাঙ্গ নয়। তাছাড়া হিদায়া গ্রন্থকারও 
সম্ভবত এ জন্যই এই মাসআলাতে ইবনে মাসউদ (র.)-এর এই বর্ণনাটিকে প্রমাণরূপে উল্লেখ করেননি; বরং ০* 
০৯১) »,৭-5। হাদিস দ্বারা প্রমাণ শেষ করেছেন । অবশ্য অনেকে এই প্রশ্নের জবাব দিতে চেয়েছেন । 

০ তার একটি জবাব হলো, ৮৪:1৮, *৯£ ০০১) ৮০১৯০ ৬১ ৪-৮)। বিশদ বিবরণের ক্ষেত্রে নীরবতা 


'না'-এর স্থলাভিষিক্ত । এখানে হজরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ (র.)-এর উদ্দেশে ইস্তেঞ্জার আদব বর্ণনা করা । 


হাদিসের পূর্বাপর বলছে যে, সে স্থানটি ছিলো এমন যেখানে পাথর পাওয়া যাচ্ছিলো না। তাই হজরত আব্দুল্লাহ 
(রা.) গোবরের একটি টুকরো তুলে নিয়েছিলেন । এমন স্থানে যদি তিনি তৃতীয় কোনো পাথর চাওয়ার প্রতি 
গুরুত্বারোপ করতেন তাহলে এর আলোচনা ইবনে মাসউদ (রা.) নিশ্চয় করতেন । 

৮৮৯১+ ৪৮৮ 915: ৮৮৯১ শব্দটির উৎপত্তি হয়েছে €৯৯১ থেকে । যার অর্থ €৯৯৮% | অর্থাৎ, “1--)1 
2). ১২৯ ০1৯৯৮) মানে সে খাদ্য যেটি এ অবস্থায় ফিরিয়ে আনা হয়েছে। ৮৯৯১ সব ধরনের জন্তুর গোবর 
বা বিষ্ঠাকে বলে । অনেকে গরু এবং মহিষের সাথে বিশেষিত করেছেন । তবে প্রথম বক্তব্যটি বিশুদ্ধ । 

৮৮০ 41 : অন্য হাদিসে এর কারণ, জিনদের রসদ উপকরণ হওয়া সাব্যস্ত করা হয়েছে। এই অধ্যায়ে একটি 
মূলনীতি হলো, ইস্তেঞ্জা শুধু সেসব জিনিস দ্বারা বৈধ যেটি শরয়িভাবে সম্মানিত নয়, কোনো মাখলুকের খাদ্য নয়, 
নাপাক নয় এবং ক্ষতিকর নয়। 

* ৮2 ৮১৮০ * (৪০০৯৮ 91 : টিলা ছারা ইস্তেঞ্জা যথেষ্ট না হওয়ার জন্য শর্ত হলো, নাপাক বের হওয়ার 
নিজ স্থান থেকে এক দিরহামের অধিক অতিক্রম না করা । অন্যথায় আবশ্যক হবে পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করা । 


(৭.-০) ০০৮০০৩5৮৪৮৪ শত 
অনুচ্ছেদ- ১৩ : দুটি টিলা দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা প্রসঙ্গে মেতন ১০) 
১৯85 ০০০০৮৮০। 055 +5৮৪ 1৮5 ০৮৮ 201 ৬৮ ভা তল ও 201 25 ০ 
- 9৯৫01 ক 455 49521 ৮50 327 ২৯3 25903 ০০৮ সি 5৪ 
জন্য বের হলো । তারপর আমাকে বললেন, তুমি আমার জন্য তিনটি টিলা তালাশ করো । বর্ণনাকারি বলেন, 


তারপর আমি তার নিকট দুটি পাথর এবং গোবরের একটি শুষ্ক টুকরা নিয়ে এলাম । তিনি গ্রহণ করলেন টিলা 
দুটি । আর শুষ্ক গোবর টুকরোটি ফেলে দিলেন । বললেন, এটি অপবিত্র ।' 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন কায়স ইবনুর রবি' আবু 
ইসহাক-আবু উসায়দা-আব্দুল্লাহ সূত্রে ইসরাইলের হাদিসের মতো । মা"মার ও আম্মার ইবনে রুজাইক-আবু 
ইসহাক-আলকামা-আব্দুল্লাহ (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন। আর জুহায়র বর্ণনা করেছেন আবু ইসহাক-আব্দুর 
রহমান ইবনুল আসওয়াদ-আসওয়াদ ইবনে ইয়াধিদ-আব্দ্লাহ রো.) থেকে। 

জাকারিয়া ইবনে আবু জাইদা বর্ণনা করেছেন আবু ইসহাক-আব্দুর রহমান ইবনে ইয়াজিদ-আবদুল্লাহ (রা.) 
সূত্রে । এই হাদিসটিতে ইজতেরাব বা গড়মিল রয়েছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে আব্দুর রহমান (দারেমি) রে.)-কে আমি 
জিজ্ঞেস করেছি, এ প্রসঙ্গে আবু ইসহাক সূত্রে কোন বর্ণনাটি বিশুদ্ধতম? তিনি তখন এ ব্যাপারে কোনো সিদ্ধান্ত 
দেননি । আমি মুহাম্মদ (ইমাম বোখারি)কে এ সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছি। তিনিও কোনো সিদ্ধান্ত দেননি। যেনো 
তার মতে জুহায়রের হাদিসটি আবু ইসহাক-আব্দুর রহমান ইবনুল আসওয়াদ-আসওয়াদ-আবদুল্লাহ (র.) সূত্রে 
সত্যের সাথে বেশি সামঞ্জস্যশীল ৷ এটিকে তিনি তার জামে" স্থান দিয়েছেন । আমার মতে এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম 
হলো, ইসরাইল ও কায়সের হাদিস আবু ইসহাক-আবু উবায়দা-আবুল্লাহ রো.) সূত্রে । কেনোনা, ইসরাইল 
অন্যদের তুলনায় আবু ইসহাকের হাদিস অধিক মুখস্থকার ও বেশি মজবুত । আর তার মুতাবে' রয়েছেন এই 
ব্যাপারে কায়স ইবনুর রবি'। ইনি বলেছেন, আমি আবু ইসহাক মুহাম্মদ ইবনুল মুসান্নাকে বলতে শুনেছি, তিনি 
যেসব হাদিস আবু ইসহাক হতে ছুটে গেছে, সেগুলো তখনই ছুটেছে যখনই আমি নির্ভর করেছি ইসরাইলের 
ওপর । কেনোনা, ইসরাইল হাদিস বর্ণনা করতেন পূর্ণাঙ্গরূপে । 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেন, আবু ইসহাকের ক্ষেত্রে জুহায়র শক্তিশালী নন। কেনোনা, শেষকালে তার 
কাছ থেকে তিনি শুনেছেন । আমি আহমদ ইবনুল হাসানকে বলতে শুনেছি; তিনি বলেছেন, আমি আহমদ ইবনে 
হান্বলকে বলতে শুনেছি- যখন তিনি জাইদা ও জুহায়র থেকে হাদিস শুনবে তখন তাদের ছাড়া অন্যদের হাদিস 
শোনার পরোয়া করবে না। শুধুমাত্র আবু ইসহাকের হাদিস ব্যতিত । আবু ইসহাকের নাম হলো, আমর ইবনে 
আবদুল্লাহ আস্‌ সাবিয়ি আল হামদানি । আবু উবায়দা ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ তীর বাপ থেকে শুনেননি। 
তার নাম অজ্ঞাত। 
করেছি, আপনি কি আবদুল্লাহ থেকে কোনো কিছু আলোচনা করেন? তিনি বলেন, না?” 

দরসে তিরমিযী 

৮,৮৮৮ ৮ ০৮ : হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর ছেলে । তার নাম আমির । তীর পিতা হজরত 
আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর ওফাতকালে তার বয়স হয়েছিলো সাত বছর । বলা হয়ে থাকে, তিনি ছিলেন 
তার পিতার উলুমের সবচেয়ে অধিক জ্ঞানী | 

4401 ১5 ০৪ : সাহাবিগণের শ্রেণীতে হাদিসের গ্রন্থাবলিতে যখন সাধারণভাবে উল্লেখ করা হয় আবদুল্লাহ, 
তখন এর দ্বারা উদ্দেশ্য হয় হজরত ইবনে মাসউদ (রা.)। 

১৮5) : অনেকে এর অর্থ বলেছেন, নাপাক এবং এটাকে সাব্যস্ত করেছেন ১.৯) এর সমার্থবোধক হিসেবে । 

এর সহায়তা সেসব বর্ণনা দ্বারাও হয় যেগুলোতে এ স্থলে -$) -এর পরিবর্তে ১.৯) এসেছে । আর কেউ কেউ 
এটাকে ৮৯১ এর সমার্থবোধক সাব্যস্ত করেছেন। ইমাম নাসায়ি (র.)-এর অর্থ বলেছেন জিনের খাদ্য। কিন্তু 
অধিকাংশ আলেম এটাকে প্রত্যাখ্যান করেছেন৷ কেনোনা, অভিধানের কোথাও এ অর্থ নেই। 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -১২ক 


৬ ৪ ৯9১ : এ হাদিসের আওতায় ইমাম তিরমিযী (র.) ৬২০ ১2০০ শব্দ উল্লেখ করেছেন 

তিনবার । মূলত প্রথম উক্তির দ্বারা তার উদ্দেশ্য এ হাদিসের সদনগত ইজতেরাবের ব্যাখ্যা প্রদান এবং দ্বিতীয় 
উক্তিতে ইজতেরাব১ দূরীকরণার্থে ইমাম বোখারি, ইমাম দারেমি এবং নিজের রায় বর্ণনা করেছেন। আর তৃতীয় 
উক্তিতে খণ্ডন করেছেন ইমাম বোখারি (র.)-এর রায় । 

এ হাদিসের ইজতেরাবের সারনির্যাস হলো, এতে মাদারে ইসনাদ (সূত্রের কেন্দ্র) হলো আবু ইসহাক সুরাইরি 
এবং এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন তার ছয়জন, শিষ্য । 

১. ইসরাইল ইবনে ইউনুস । 

২. কায়স ইবনে রবি" 

৩. মামার । 

৪. আম্মার ইবনে রুজাইক। 

৫. জুহায়র । 

৬. জাকারিয়া ইবনে আবু জাইদা। ' 

এতে ইজতেরাব পাওয়া যায় দু'ভাবে, 

০ প্রথম ইজতেরাব, আবু ইসহাক এবং আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর মাঝে দুটি কিংবা একটি সূত্র 
রয়েছে। জুহায়র দুটি সূত্র বর্ণনা করেন। অর্থাৎ, “01 ৮ «1 ১৮ ১১৮৭ ০ ৩১৯১]। ১৬ ১৮ ৩০৯৮ ৯ আর 
অন্য পাচজন ছাত্র উল্লেখ করেন শুধু একটি সুত্র । 

০ দ্বিতীয় ইজতেরাব, এই পাঁচজনের মাঝে সূত্র নির্ধারণে । ইসরাইল ইবনে ইউনুস এবং কায়স ইবনে 
রবি*-এর বর্ণনায়সূত্র হলো আবু উবায়দা। মা*মার এবং আম্মারের বর্ণনায় সূত্র আলকামা ৷ জাকারিয়া ইবনে আবু 
জাইদার বর্ণনায় আব্দুর রহমান ইবনে ইয়াজিদ । 

০ আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আব্দুল্লাহ ইবনে আব্দুর রহমান তথা ইমাম দারেমি (র.)কে আমি এই 
ইজতেরাব সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছিলাম, এসব বর্ণনার মাঝে কোনটি বিশুদ্ধতম? তখন তিনি কোনো ফয়সালা 
দিতে পারেননি । তারপর ইমাম বোখারি রে.)কে জিজ্ঞেস করলাম তিনিও কোনো জবাব দেননি । কিন্তু তার 
কর্মপদ্ধতি দ্বারা বোঝা যায়, তিনি প্রাধান্য দিয়েছেন জুহায়িরের বর্ণনাকে | কারণ, তিনি জামে" বোখারিতে 
জুহায়রের বর্ণনাই বর্ণনা করেছেন। কিন্তু ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, আমার মতে এসব বর্ণনার মাঝে 
ইসরাইলের বর্ণনাই প্রধান ও বিশুদ্ধতম | কেনোনা, আবু ইসহাকের সমস্ত শিষ্যের মধ্যে ইসরাইল সবচেয়ে বেশি 
নির্ভরযোগ্য এবং বড় হাফেজ । তাই, আব্দুর রহমান ইবনে মাহি বলেন- সুফিয়ান সাওরি আবু ইসহাক থেকে 
যেসব হাদিস বর্ণনা করতেন, আমি সেগুলো শুধু এ কারণে ছেড়ে দিয়েছি যে, সেসব বর্ণনা আমি অর্জন করেছি 
ইসরাইল সূত্রে ৷ যেহেতু সেসব বর্ণনা তিনিই পূর্ণাঙ্গরূপে বর্ণনা করতেন, সেহেতু আমি তার ওপরই নির্ভর করেছি। 

আর আলোচ্য হাদিসে ইসরাইলের অনুসরণ করেছেন কায়স ইবনে রবিও, যার ফলে তার বর্ণনা আরো বেশি 
প্রধান হয়ে যায় । অথচ ইসহাকের ব্যাপারে জুহায়র এতোটা নির্ভরযোগ্য নন। যার কারণ হলো, জুহায়র যখন আবু 
ইসহাকের শিষ্যত্ অবলম্বন করেন, অর্থাৎ তার নিকট থেকে হাদিসগুলো গ্রহণ করেন তখন আবু ইসহাক জীবনের 
শেষ পর্যায়ে উপনীত এবং তার স্মরণশক্তিতে কিছু পরিবর্তনও এসে গিয়েছিলো । এজন্য ইমাম আহমদ (র.) 
বলেছেন, যদি তোমরা জায়দা এবং জুহায়র থেকে কোনো হাদিস শুনে থাক তাহলে অন্যের নিকট থেকে শোনার 
তোয়াক্কা করবে না। অর্থাৎ, তারা নির্ভরযোগ্য; কিন্তু আবু ইসহাকের হাদিস। অর্থাৎ, এঁরা দু'জন তো এমনিতে 
নির্ভরযোগ্য কিন্তু আবু ইসহাক সূত্রে তাদের বর্ণনা এতোটা নির্ভরযোগ্য নয় । এসব কারণে ইমাম তিরমিযী (র.) 


টীকা- ১. কোনো হাদিসের যদি রাবি সনদ বা মতনে বিভিন্ন একার গড়বড় করে বিবরণ দেয় তবে এটাকে বলে ইজতেরাব ॥ যে হাদিসে এই ইজতেরাব 
পাওয়া যায় সোটটিকে বলে স্বজতারিব । সময় সাধন বা সমস্যা সমাধানের পুরে এ হাদিস এমাণরূপে ব্যবহার করা যায় না। -অনুবাদক । 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -১২৭ 


কিন্তু এটা ইমাম তিরমিযী (র.)-এর নিজস্ব মত। অন্যান্য মুহাক্কিক আলেম ও মুহাদ্দিসিন ইমাম তিরমিযী 
(র.)-এর এ মতের সমালোচনা করেছেন । তাই 'হুদাস্সারি মুকাদ্দমাতু ফাতহিল বারি'র অষ্টম১ পরিচ্ছেদে হাফেজ 
ইবনে হাজার (র.) এবং আল্লামা আইনি (র.) 'উমদাতুল কারি' : ১/৭৩৫ পৃষ্ঠায় এ বিষয়ে দীর্ঘ আলোচনা 
করেছেন এবং ইমাম তিরমিষী (র.)-এর মত খণ্ডন করেছেন। বিভিন্ন কারণে জুহায়রের বর্ণনাকে ইসরাইলের 
বর্ণনার বিপরীতে প্রধান সাব্যস্ত করেছেন। যদিও ইসরাইলের বর্ণনাকে সহিহ বলেছেন। কেনোনা, তিনি বলেছেন, 

১. জুহায়রের বর্ণনা প্রধান্যের প্রথম কারণ হলো- জুহায়রের অনেক মুতাবে'২ রয়েছে। মু'জামে তাবারানির 
রেওয়ায়াতে ইবরাহিম ইবনে ইউসুফ ইবনে ইসহাক ইবনে আবু ইসহাক জুহায়রের মুতাবা'আত করেছেন। 
যেহেতু এ বর্ণনাটি বর্ণিত স্বয়ং আবু ইসহাকের বংশধর থেকে এবং এর মুতাবা'আত অত্যন্ত শক্তিশালী । এই 
সূত্রেই 'মু'জামে তাবারানি'র বরাতে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) জুহায়রের আরো একটি মুতাবে' উল্লেখ 
করেছেন। যেটির সূত্র হলো, 3০. ৬ ১০ 4 ০০ ৯১) ৮ ৩৭ ৩৮ । এমনভাবে মুসান্নাফে ইবনে 
আবু শায়রাতে জুহায়রের বর্ণনার আরো এক মুতাবে' রয়েছেন লাইছ ইবনে আবু সুলাম । তিনি যদিও স্মরণশক্তিতে 
জয়িফ; কিন্তু মুতাবা'আত ও শাহাদাতের জন্য যথেষ্ট । তাছাড়া শরিক জুহাইরের মুতাবা'আত করেছেন এবং 
শরিক কায়স ইবনে রবি এর তুলনায় অধিক নির্ভরযোগ্য । অথচ ইমাম তিরমিযী (র.) ইসরাইলের বর্ণনার 
প্রাধান্যের একটি কারণ বর্ণনা করেছিলেন যে, কায়স ইবনে রাবি' তার মুতাবে'। তাছাড়া ইবনে হাম্মাদ হানাফি 
এবং তার মুতাবা'আত করেছেন আবু হুরায়মও | 

২. প্রাধান্যের দ্বিতীয় কারণ হলো, ইমাম বোখারি (র.) জুহায়রের যে বর্ণনাটি বর্ণনা করেছেন তার শব্দগুলো 
নিমেযুক্ত, 

401১৮ ৮৯৮ ০ লহ ৩০ ১১৮ ০ ০১৯০] চি ৩5 ১৪১ ৮৬৮৪ ১৯ এ ০৩ ৩০৮ শে ৩০ ৮৯) ০৮ 

'আবু ইসহাক থেকে জুহায়র আমাদের কাছে হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেছেন, এটি আবু উবায়দা 
উল্লেখ করেননি । কিন্তু আব্দুর রহমান ইবনুল আসওয়াদ তার পিতা থেকে বর্ণনা করেছেন যে, তিনি আবদুল্লাহ 
(রা.) থেকে হাদিস শুনেছেন ।? 

ইসরাইলের সৃূত্রটিকে এতে স্পষ্ট ভাষায় রদ করে দিয়েছেন। প্রবল ধারণা অনুযায়ী এর কারণ হচ্ছে, আবু 
ইসহাক প্রথমে এ হাদিসটি আবু উবায়দা থেকে বর্ণনা করতেন। কিন্তু এর ওপর প্রশ্ন হতো, আবু উবায়দার শ্রবণ 
হয়তো আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ থেকে সন্দেহজনক । পরবর্তীতে আবু ইসহাক আব্দুর রহমান ইবনে আসওয়াদের 
সূত্রেও এ হাদিসটি পেয়ে গেছেন, যার ওপর কোনো প্রশ্নই ছিলো না। তাই তিনি স্পষ্ট ভাষায় বলে দিয়েছেন যে, এ 
হাদিসটি আমার নিকট শুধু আবু উবায়দা সূত্রেই নয়; বরং আব্দুর রহমান ইবনুল আসওয়াদ সূত্রে বিদ্যমান। 
মোটকথা, আবু ইসহাকের এই সুস্পষ্ট বিবরণ থেকে প্রমাণ হলো যে, জুহায়রের সামনে হাদিস বর্ণনা করার সময় 
তার স্মৃতিতে উভয় সুত্র হাজির ছিলো এবং এগুলোর মধ্য থেকে তিনি আব্দুর রহমান ইবনে আসওয়াদ সূত্রই গ্রহণ 
করেছেন । আর এর চেয়ে বড় প্রাধান্যের কোনো কারণ হতে পারে না। 

৩. তৃতীয় কারণ, আবু ইসহাক সাবয়ি মুদাল্লিস। অতএব, তার ৬৮-এর বিপরীতে প্রধান হবে ৬_১০-এর 
শব্দ । এবার ইসরাইলের সূত্রে তিনি আবু উবায়দা সূত্রে ৮০ ৬৮ করে হাদিস বর্ণনা করেছেন এবং ইউসুফ ইবনে 


টীকা-১. ৮--৮-৪-০ ০ 2৮৯৮০০০৮ ৮৫০ ১৪) ৪০০০]। ৯৯) ৬০০১)। ৮৮০ এন 07] ৩০০5 ৪) ৬৯১৯২] ০৮ এ 
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টীকা, ২. এক রাবির হাদিসের অনুরূপ যাদি অপর রাবির হাদিস পাওয়া যায়, তবে দ্বিতীয় রাবির হাদিসাটিকে এথম রাবির হাদিসের মুতাবে' 
বলে, যাদি দুটি হাদিসের মূল বণর্নাকারি তথা সাহাবি এক হন । আর এমন করার নাম মুতাবা 'আত । আর মূল রাবি এক না ইন্দদ 
দ্বিতীয় ব্যাক্তির হাদিসটিকে শাহেদ বলে । আর এমন হওয়ার নাম শাহাদাত । এ দুটির ফলে হাদিসের শক্তি বাড়ে । - 


(র.) জুহায়রের বর্ণনা বর্ণনা করার পর বলেন, 
. ০১৯। ১৮৪ ৮১০৬ 9০ ৩০৮৮ ঠা ০৮ শিলা ০৪ ৮৮৯২ ০ ৭৮১০1 ০৪১ 
সুতরাং জুহায়রের সূত্রে তাদলিসের কোনো সন্দেহ নেই । অথচ ইসরাইলের সূত্রে এই সন্দেহ রয়েছে। 
৪. প্রাধান্যের চতুর্থ কারণ হলো, “উমদাতুল কারি'তে আল্লামা আইনি (র.) বর্ণনা করেছেন, ইসরাইলের 
বর্ণনাগুলোতে মতবিরোধ১ রয়েছে । কোনো কোনো বর্ণনায় তার হাদিস জুহায়রের হাদিসের সম্পূর্ণ অনুরূপ, আর 
কোনোটিতে পার্থক্য রয়েছে । অথচ জুহায়রের বর্ণনায় কোনো মতবিরোধ নেই। 
৫. ইসরাইলের মাহাত্ম্য বর্ণনা করার জন্য ইমাম তিরমিযী (র.) আব্দুর রহমান ইবন মাহদির বক্তব্য পেশ 
করেছেন, কিন্তু “উমদাতুল কারি'তে আল্লামা আইনি (র.) 'মু'জামে ইসমাইলি' ইত্যাদির বরাতে কোনো কোনো 
মুহাদ্দিসের বক্তব্য২ উল্লেখ করেছেন। যার ফলে ইসরাইলের বিপরীতে জুহায়রের প্রাধান্য অর্জিত হয়। এসব 
কারণে অন্যান্য মুহাদ্দিস এবং ইমাম বোখারি (র.) জুহায়রের রেওয়ায়াত বর্ণনা করেছেন। হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.) বলেন, এর ফলে ইমাম বোখারি (র.)-এর সৃক্মম নজর ও অন্তদষ্টির সন্ধান পাওয়া যায় । 
এপ ০ ৮২0 ১০৮৭ ০৭ এ ২৮ ৩৭ মিছ ৯ £ ইসরাইলের সু্রকে ইমাম তিরমিযী 
(র.) প্রাধান্য দিয়েছেন । কিন্তু পরবর্তীতে এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, আবু উবায়দা আবদুল্লাহ ইবনে 
মাসউদ থেকে শুনেননি। সুতরাং এ বর্ণনাটি মুনকাতে' । সুত্রগত বিচ্ছিন্রতার প্রমাণ হানাফিদের এই দলিলে 
উত্থাপন করেন। হানাফিদের পক্ষ থেকে দেওয়া হয়েছে এর তিনটি জবাব । 
০ এক জবাব তো হলো যে মুহাক্কিকিনের নিকট ইসরাইলের পরিবর্তে জুহায়রের সূত্র প্রধান। তাতে আবু উবায়দা নেই। 
০ দ্বিতীয় জবাবে স্বীকার করে নিয়ে যদি ইসরাইলের সূত্র অবলম্বন করা হয় যদি তবুও ইমাম তিরমিযীর এ 
বক্তব্য তত্বজ্ঞানীদের নিকট অগ্রহণযোগ্য যে, আবু উবায়দা তার পিতা আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে 
শুনেননি। আল্লামা আইনি (র.) 'ওমদাতুল কারি'তে এ বিষয়ে দীর্ঘ আলোচনা করেছেন এবং আবু উবায়দার 
শ্রবণের ব্যাপারে প্রমাণ পেশ করেছেন। হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর ঝৌকও এদিকে যে, আবু উবায়দার শ্রবণ 
তার পিতা থেকে প্রমাণিত । কারণ, হযরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর ওফাতের সময় আবু উবায়দার 
বয়স ছিলো সাত বছর । এই বয়স হাদিস গ্রহণের জন্য যথেষ্ট । এজন্য শুধু তার কম বয়সের কারণে 
অশ্রবণযোগ্যতার ওপর প্রমাণ পেশ করা ঠিক নয়। 
০ আর যদি স্বীকার করে নিই, আবু উবায়দা তার পিতা থেকে প্রত্যক্ষভাবে শুনেননি, তা সত্বেও মুহাদ্দিসিনে 
কেরামের এ ব্যাপারে কমত্য রয়েছে যে, তিনি ইবনে মাসউদের এলেম সম্পর্কে সর্বাধিক জ্ঞানী ছিলেন। ইমাম 
তাহাবি (র.)-এর বিষয়টি স্পষ্ট ভাষায় উল্লেখ করেছেন। ইমাম বায়হাকি (র.) লিখেছেন_ আবু উবায়দা আবদুল্লাহ 
ইবনে মাসউদের এলেম সম্পর্কে হুনায়ফ ইবনে মালিক ও তার ন্যায় অন্যদের চেয়ে অধিক জ্ঞানী ছিলেন। এ কারণে 
উম্মত এ হাদিসটিকে সর্বসম্মতিক্রমে গ্রহণ করেছেন । এ জ্বরাবটি প্রধান । এর দ্বারা এটাও বোঝা যায় যে, কোনো কোনো 
সময় একটি হাদিস সৃত্রগতভাবে বিচ্ছিন্ন হওয়ার পরেও সহিহ এবং প্রামাণ্য হয়ে থাকে । যার কারণ হয় উম্মতের 
গ্রহণ অথবা সূত্রগত বিচ্ছিন্নতাকারি বর্ণনাকারির অনেক বেশি নির্ভরযোগ্যতা। এখানে বিদ্যমান এ দু'টি বিষয়ই। 
ব্লু ইযতেলাফ রয়েছে ইসরাইলের বণনায় । তিনি বণনা করেছেন ভুহায়রের বণর্নায়র মতো ॥ আর আববাদ আল-কুতওয়ানি ও খালেদ আল-আবদ 
ইসরাইল থেকে বণনা করেছেন আৰু ইসহাক-আলকামা-আবদুলাহ সৃত্রে । আর হুমায়াদি বন্য করেছেন, আবু উয়াইনা-ইসরাইল-আবু 
ইসহাক-আব্দুর রহমান ইবনে ইয়াজিদ সৃত্রে । এটা উল্লেখ করেছেন, দারাকৃতনি এবং আদাভি রে.) তীর মুসনাদে । কিছু জুহায়রের বণননায় 
কোন মতবিরোধ নেই । -উমদাতুল কারি : ১/৭৩৫ । 

চীকা- ২. তবে তিরমিযী কতুর্ক ইসরাইলের হাদিসকে ভুহায়রের হাদিসের ওপর প্রাধান্য দেওয়ার বিষয়াটি সহিহ ইসমাইলির বিবরণের সাথে সাংঘাধিকি। 
কারণ, তিনি এটি ইয়াহইয়া ইবনে সারিদের হাদিস থেকে বর্ণনা করেছেন । আর ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ জুহায়র হতে আর ইসহাক সংক্রাভ 
অশ্র্ত কোনো কিছু এহণ করতে সম্মত নন / আভুরারি (র.) বলেছেন, আমি আবু দাউদকে জুহাইর এবং ইসরাইল-আরু ইসহাক সৃতে সম্পর্কে 
জিজ্ঞেস করেছি । জবাবে তিনি বলেছেন, যুহাইর ইসরাইলের অনেক উতর । -উমদাতুল কারি : ১/৭৩৫ 


(৭) -০) 44৪০ ০৮১০ 
অনুচ্ছেদ- ১৪ : ইস্তেঞ্জা করা যেসব জিনিস ছারা মাকরূহ (মতন ১১) 
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১৮. অর্থ : 'হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ এর বলেছেন, 
তোমরা শুষ্ক গোবর এবং হাড্ডি দিয়ে ইস্তেঞ্জা করো না। কেনোনা এগুলো তোমাদের ভাই জিনদের খাবার ।' 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু হুরায়রা, সালমান জাবের ও ইবনে উমর (রা.) থেকেও এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত হয়েছে । আবু ঈসা 
তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'এ হাদিসটি ইসমাইল ইবনে ইবরাহিম প্রমুখ দাউদ ইবনে আবু হিন্দু থেকে হজরত 
শা*বি সূত্রে আলকামা থেকে, তিনি আবদুল্লাহ (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন যে, তিনি জিনের (সম্মেলন) রজনীতে 


করেছেন, তোমরা শুঙ্ক গোবর আর হাড্ডি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করবে না। কারণ, এটি তোমাদের ভাই জিনের খাদ্য । 
হাফস ইবনে গিয়াসের বর্ণনা অপেক্ষা ইসমাইলের বর্ণনাটি ছিলো বিশুদ্ধতম | ওলামায়ে কেরামের মতে আমল এ 
হাদিসের ওপর । 

জাবের (রা.) ও ইবনে উমর (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে।' 

দরসে তিরমিযী 

৬০৮ ০% ০০৮৮ : কুফার আয়িম্মায়ে হাদিসের অন্তর্ভুক্ত । সর্বসম্মতিক্রমে নির্ভরযোগ্য ৷ অবশ্য শেষ বয়সে তার 
স্মরণশক্তিতে পরিবর্তন এসে গিয়েছিলো । 

১২৯ ৮: ৩+ ১১1১: প্রখ্যাত মুহাদ্দিস এবং সেকাহ; কিন্তু শেষ বয়সে স্মরণশক্তি হয়ে গিয়েছিলো জয়িফ | 

০৯৯) ০৮ ৮51৮৯ ১) 4৪: এ শব্দের জমির তথা সর্বনামটি দ্বারা ইঙ্গিত করা হয়েছে (মাজকুরের 
তা*বিলে) ৩১১ এবং »৮৬- দুটির দিকেই। অর্থাৎ, গোবর এবং হাডিড উভয়টি জিনের খাবার । এ বাক্যটি 
ব্যাখ্যায় কয়েকটি বিষয়ে আলোচনা রয়েছে। 

১. প্রথম আলোচনা হলো, গোবর জিনের রসদ হওয়ার কি অর্থ? 

০ অনেকে বলেছেন, গোবর জিনের সারের কাজ দেয়। এভাবে এটি তাদের খাদ্যের উপকরণ হয়। কিন্তু এই 
জবাবটি জয়িফ । কারণ, যদি রসদ দ্বারা এটাই উদ্দেশ্য হয়, তাহলে এতে জিনদের কোনো বিশেষত নেই; বরং 
মানুষের জন্যও গোবর সারের কাজ দেয় । 

০ অনেকে বলেছেন, গোবর সত্তাগতভাবেই জিনদের খোরাক এবং তাদের জন্য এটা থেকে নাপাকি তুলে 
নেওয়া হয়। তাদের জন্য গোবরকে স্বীয় আসল অবস্থায় ফিরিয়ে শষ্যে পরিণত করে দেওয়া হয় ৷ এর সহায়তা হয় 
বোখারি : ১/৫৪৪ কিতাবুল মানাকিব, বাবু জিকরিল জিন... এর একটি বর্ণনা দ্বারা । তাতে বলেছেন, 

- ০৩২৮ উল 19৮5 31 99৮ 3১৮৮ ০৮৪ উ 01 ৮৮] 4১1 ০১৪০৪ ১১) ৪৯১০ 
করলাম, যেনো তারা যে কোনো হাড় এবং শুষ্ক গোবরের নিকট দিয়ে অতিক্রম করে সেটাতেই যেনো তারা 
খাদ্যরূপে পায় ।' 


০ কিন্তু অধিকাংশ আলেম এ জবাব দিয়েছেন যে, গোবর জিনের রসদ হওয়ার মানে এটা তাদের 
জন্তু-জানোয়ারের খাবার হয়। এ জবাবটি সহিহ মুসলিমের একটি হাদিস থেকে গৃহীত | যাতে প্রিয়নবী হু 
জিনগুলোকে সম্বোধন করে বলেছেন, 

201৮5] চে00০1৮505 ৮201 ৮৩ ৮৮৮] আানর্ঠ ক এল শি 1৮5-1১০- ০৮৮ ১৯ ০5১ 

'প্রতিটি শুষ্ক গোবর তোমাদের জন্তুগুলোর খাবার ।' 

২. দ্বিতীয় আলোচ্য বিষয় হলো, হাড় জিনের রসদ হওয়ার অর্থ কি? এর সর্বোত্তম এ তাত্বিক জবাব হলো, 
জিনদের জন্য এই হাড্ডগুলো মাংস বানিয়ে দেওয়া হয়। যেমন, সহিহ মুসলিম এবং জামে' তিরমিযীর বর্ণনাগুলো 
দ্বারা বোঝা যায় । 


০ এখানে অবশ্য মুসলিম এবং তিরমিযীর বর্ণনাগুলোতে একটি বৈপরীত্য বোঝা যায়। এর তত্ত্ব বুঝে নেওয়া 
আবশ্যক । বৈপরীত্য হলো, সহিহ মুসলিমের বর্ণনায় প্রিয়নবী এর জিনগুলোকে সম্বোধন করে বলেছেন, 


- ৮৮৮ ০৬০০ ৩০৪ | ৮5 ঠ 5 42৮5 ৮01 শত ৮৪5৮৪ ০5 তি) 
“আল্লাহর নাম স্মরণ করা হয় যেসব হাড়ের ওপর, তোমাদের হাতে পড়ে সেগুলো সবচেয়ে বেশি মাংসল হয়ে 
যায়। 
এখানে স্পষ্ট বলা হয়েছে যে, জবাইকৃত জন্তুগুলোর হাড় জিনগুলোর জন্য মাংসল সম্পূর্ণ বানিয়ে দেওয়া হয়। 
এর পরিপন্থী এ বর্ণনাটি ইমাম তিরমিযী (র.) সূরা আহকাফের তাফসিরে বর্ণনা করেছেন, 
০৮৮ 0৬ 0০১31 ৮5221 এ তৈ৪ +৮৮ ০৮1 শিট ০৪০ ৮] ৮6 ০ 
হা] জল ১8২৮৩ 5২ ১৪৭৮৮০- 
“আল্লাহর নাম যেসব হাড়ের ওপর স্মরণ করা হয় না, সেগুলো তোমাদের হাতে পড়ে সর্বাধিক মাংসল হয়ে যায়।' 
০ হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেন, এই বৈপরীত্য দূর করার জন্য সিরাতে হলবিয়ার লেখক ব্যতিত আর 
কেউ পদক্ষেপ নেননি । তিনি এই বৈপরীত্যের এ জবাব দিয়েছেন যে, সহিহ মুসলিমের বর্ণনাটি মুসলমান 
জিনগুলোর সম্পর্কে ছিলো, আর কাফের জিনগুলো সম্পর্কে ছিলো তিরমিযীর বর্ণনাটি ৷ 
০ তবে হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেন, এই জবাবটি সঠিক নয়। কেনোনা এটি বর্ণনাকারিদের 
ইখতেলাফের ভিত্তিতে একই হাদিসের বিভিন্ন শব্দ । অতএব, হয়তো বলা হবে মুসলিমের বর্ণনা তিরমিষীর বর্ণনার 
ওপর সনদগত শক্তির কারণে প্রধান। অথবা মুহাদ্দিসিনের অন্য একটি মূলনীতির ওপর আমল করা হবে, যার 
ফলে এমন স্থানে সামঞ্জস্য বিধানের কাজ নেওয়া হয়। সে মূলনীতিটি হলো, ১৮১1 4০৮. ৮1 ৮০০ 4৮ 
অর্থাৎ, কখনও কখনও এমন হয়ে থাকে যে. রাসূল প্রঃ দুটি কথাই বলেছেন। একজন রাবির একটি কথা স্মরণ 
ছিলো, তিনি তা বর্ণনা করেছেন। আর অন্য রাবির দ্বিতীয় কথাটি স্মরণ ছিলো, তিনি তা বর্ণনা করেছেন এবং 
বাস্তবে স্ব স্ব স্থানে দু'টি কথাই বিশুদ্ধ । এখানেও রাসূল এরর হয়তো বলেছিলেন যে, হাড়ের ওপর আল্লাহর নাম 
স্মরণ করা হোক বা না হোক, উভয় অবস্থাতে সেটি জিনদের খোরাক হয় । একজন বর্ণনাকারি প্রথম কথাটি বর্ণনা 
করেছেন, অন্যজন দ্বিতীয়টি । হজরত শাহ সাহেব রে.) বলেন, বর্ণনাগুলোর মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের ক্ষেত্রে উক্ত 
মূলনীতিটি অনেক উপকারি । কিন্তু এটাকে উসুলে হাদিসের কিতাবগুলোতে মুহাদ্দিসিন উল্লেখ করেননি ৷ অবশ্য 
“ফাতহুল বারি'র বিভিন্ন স্থানে হাফেজ ইবনে হাজার রে.) এর আলোচনা করেছেন, এটাকে কাজে লাগিয়েছেন । 
৩. তৃতীয় আলোচ্য বিষয় হলো, ইস্তেঞ্জা মাকরূহ হওয়ার বিষয়টি উক্ত দুটি জিনিসের সাথে বিশেষিত কি না? 
এর জবাব হলো, ফুকাহায়ে কেরাম এ দুটি জিনিস সম্পর্কে নিষেধের কারণ উৎসারণ করে মাকরূহ হওয়ার 


কয়েকবার হয়েছিলো । প্রসিদ্ধ পুস্তিকা “আকামুল মারজান ফি আহকামিল জান'-এ আল্লামা বদরুদ্দিন শিবলি 
লিখেছেন যে, জিন রজনী ছয়বার সংঘটিত হয়েছিলো । কোনো কোনো রাত্রে হজরত আবদুল্লাহ (রা.) সাথে 
ছিলেন, কোনোটিতে ছিলেন না। 

৬১ ০ ০০৪৮ 251১০ ০ (৮৮1 ১৮৪০৮ 219 99 : এ দুটি বর্ণনার মাঝে পার্থক্য হলো, »৮*-৮৮5 3 
৬১০). বাক্যটি হাফসের বর্ণনায় মুসনাদ এবং মুত্তাসিল; কিন্তু ইসমাইলের বর্ণনায় এ বাক্যটি ইমাম শাবির 
মুরসালের মর্যাদা রাখে । ইমাম তিরমিযী (র.) বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন ইসমাইলের বর্ণনাটিকে ৷ ইমাম মুসলিম 
(র.)-এর আচরণেও এরই সহায়তা হয়৷ কারণ, তিনি এ বাক্যটি স্বতন্ত্রভাবে বর্ণনা করেছেন *-.)1 ১ বলে। 


(1) _০) ০৮১১৩ 55553 ৩৪ 
অনুচ্ছেদ- ১৫ : পানি দিয়ে ইস্তেঞ্জা করা প্রসঙ্গে (মতন ১১) 
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১৯. অর্থ : হজরত হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, তোমরা তোমাদের স্বামীদেরকে নির্দেশ 
দাও পানি দিয়ে ইস্তেঞ্জা করতে । কারণ, আমি তাদের (নিকট এ কথা বলতে) লজ্জাবোধ করি । কেনোনা এটা 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
জারির ইবনে আবদুল্লাহ বাজালি, আনাস ও আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০» ১৯। ওলামায়ে কেরামের মতে এর ওপর 
আমল অব্যাহত । তারা পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করা ভালো মনে করেন৷ যদিও তাদের মতে পাথর বা টিলা দিয়ে ইস্তে 
[ও যথেষ্ট । কারণ, তারা পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করা মুস্তাহাব মনে করেন । এটাকে উত্তম মনে করেন। সুফিয়ান 
সাওরি, ইবনে মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মাজহাব হলো এটাই । 


দরসে তিরমিযী 

৬+১1৯4| ৬ ০ এ-৮৯৭। ০৮৮ ০৭ ৮৮৮৮ : ইমাম তিরমিযী এবং ইমাম মুসলিমের উত্তাদ । 3১০০ তথা 
সত্যবাদী, মা'মুলি ধরনের রাবি। তার সম্পর্কে ইমাম নাসায়ি (র.) বলেন, «£ ০ 3 অর্থাৎ, তার মধ্যে কোনো 
অসুবিধা নেই । 

*১৮০৪ : কাতাদা ইবনে দি'আমা আস্-সাদুসি। প্রসিদ্ধ তাবেয়িনের অন্তর্ভুক্ত । তাকে সমকালীন যুগে বলা 
হতো ০-। ৮৮৪৮ মানে সবচেয়ে বড় হাফেজ । অনেক সময় তিনি তাদলিসও করতেন । কিন্তু সর্বসম্মতিক্রমে 
সেকাহ ৷ এ জন্য তার বর্ণনাগুলো গ্রহণযোগ্য । 

৮১৮ : মু'আজ বিনতে আবদুল্লাহ আল-আদাবিয়্যাহ আল-বসরিয়্যাহ। তার উপনাম হলো 'উম্মুস্‌ সাহবা" । 
নির্ভরযোগ্য তাবেয়ি মহিলাদের অন্তর্ভক্ত ৷ উঁচু পর্যায়ের আবেদা-জাহেদা ছিলেন । রাতভর তাহাজ্জাদ পড়তেন । 


৯৮৮১৪০০১০১৪৪১৪৯৪৪০৪৪৪৪১৪১৯১১৪০৪১৪৮৪০৪১৪৩১৮৯৯৪৮১৪৮৯৫৭৪৯৪৯১৪৪৪৯৪৪৭৪৯৯৩৭৪৪৪৪৩৪৪৪৪৪৪৪৪৪৪০০৪৪৪৯৪৬৯দ৪৯৪৪৪ ৪৯৪৪৮০২১৪৪১ ৪কত৬ত৪রত৬৪তত ৪৮১৩১৭৩৩৩৮৭ 


.হাফেজ জাহাবি (র.) তার বক্তব্য বর্ণনা করতেন, ১৯৪) ৮১ (১১৮৪) 1৯৮। ৩০ 59০90 70০ ৩৮৪ ৩০ সপ 
অর্থাৎ সে চোখের ওপর আমার আশ্চর্য হয় যেটি রাতভর ঘুমায় । অথচ সেটি কবরের দীর্ঘ নিদ্রা সম্পর্কে জানে। 

১৪1১) ০১৮ : এ থেকে বুঝা গেলো যে, না-মাহরাম পুরুষকে শিক্ষা দেওয়ার জন্য মেয়েদের জন্য উচিত, 
তার মাহরাম মহিলাকে মাধ্যম বানানো । 

১৮০০ 1৯৮৮৪ 0: 2105 -এর আভিধানিক অর্থ-পবিত্রতা কামনা করা । উদ্দেশ্য, ইস্তেঞ্জা। এ হাদিস 
দ্বারা পানি দ্বারা প্রমাণিত হয় ইস্তেঞ্জা বৈধতা এবং সুন্নত হওয়ার বিষয়টি | তাই এ হাদিসটি পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জ 
সুন্নত হওয়ার ক্ষেত্রে জমহুরের প্রমাণ । অতএব, এ হাদিসটি হজরত সায়িদ ইবনে মুসাইয়িব এবং কোনো কোনো 
আহলে জাহেরের বিরুদ্ধে প্রমাণ, যারা পানি ছারা ইস্তেঞ্জাকে সুন্নত সাব্যস্ত করেন। অপরদিকে এর সম্পূর্ণ বিপরীত 
ইবনে হাবিব মালেকির বক্তব্য হলো, পাথর বা টিলা দ্বারা ইস্তেঞ্জা করা নাজায়েজ। এ বক্তব্যটি পূর্বেুক্ত 
হাদিসগুলোর আলোকে প্রত্যাখ্যাত । ইমাম চতুষ্টয় এবং অধিকাংশের মত হলো, পাথর বা টিলা এবং পানি উভয়টি 
ব্যবহার করা উত্তম । কোনো কোনো আহলে জাহের এটাকেও সুন্নতের খেলাফ সাব্যস্ত করেন। পানি এবং টিলা 
উভয়টি ব্যবহার করা সংক্রান্ত সবগুলো হাদিস তাদের মতে জয়িফ | অর্থাৎ হয়তো স্পষ্ট কিংবা বিশুদ্ধ নয়। কিন্তু 
তাদের এ ধারণা সঠিক নয়। কেনোনা যদিও এ অর্থের হাদিসগুলো আলাদাভাবে জয়িফ, কিন্তু সামগ্রিকভাবে 
এগুলো প্রমাণযোগ্য । 

কেনোনা এখানে শুধু উদ্দেশ্য ফজিলত সাব্যস্ত করা । আর ফাজায়েলে আ'মালে এমন হাদিস গ্রহণ করা হয়। 
এজন্য এসব বর্ণনা দ্বারা প্রমাণ পেশ করাতে কোনো অসুবিধা নেই । বিশেষভাবে যখন অধিকাংশ উম্মত এগুলোকে 
গ্রহণ করে মামুল সাব্যস্ত করেছেন। তাছাড়া কোনো স্পষ্ট হাদিসে মারফু যদিও এ অধ্যায়ে নেই, কিন্তু কেনো 
কোনো হাদিস দ্বারা পানি এবং টিলা উভয়টি ব্যবহার করার বিষয় উৎসারিত হয় । যেমন, কুবাবাসীদের প্রশংসায় 
কোরআনে কারিমের আয়াত নাজিল হলো- 1), ১1 ১৯৯৯ ১0১ “৪ €কুবার পার্থ এমন কিছু লোক রয়েছে 
যারা পবিত্রতাকে ভালোবাসে |) তখন প্রিয়নবী এর: তাদের বিশেষ পবিত্রতার কারণ জিজ্ঞেস করলেন। জবাবে 
তারা বললেন, ৫ 47 
- ১০৮৪ গলি 01 তা 5201০০0১৮10 ৩৯ 01 ৮5 ১1৯5 

“তারা বললেন, না, অতিরিক্ত পবিত্রতার তেমন কিছু তো নেই । তবে আমাদের কেউ যখন শৌচাগার থেকে 
বের হয় তখন পানি দিয়ে ইস্তেঞ্জা করতে ভালোবাসে ।' 

এখানে পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করার আলোচনা হয়েছে- মল-মূত্র ত্যাগ করে বেরিয়ে আসার পর। কিন্তু মল-মৃত্র 
ত্যাগ করে বেরিয়ে এসে টিলা দ্বারা ইস্তেপ্লা করা ব্যতিত হবে না। সুতরাং, এই বর্ণনাটি যেটি সিহাহ সিত্তায় বর্ণিত 
আছে এবং সনদগত দিক দিয়ে বিশুদ্ধ, আবেদনগতভাবে বুঝায় টিলা এবং পানি উভয়টি ব্যবহার করার অর্থ । 

কোনো কোনো ফিকহের কিতাবে কুবাবাসির এ বক্তব্য বর্ণিত আছে- “40 7১-৮-॥ ৮ 5! এই বক্তব্যটি 
যদিও স্পষ্ট কিন্তু হাদিসের গ্রন্থাবলিতে পাওয়া যায় না। তাছাড়া পানি এবং টিলা উভয়টি ব্যবহারের অর্থ হজরত 
আলি (রা.)-এর বক্তব্য মুসান্নাফে ইবনে আবি শাইবা, মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাক ও বায়হাকিতে বর্ণিত আছে, 

-৮১০। ১০৩৮৭ 1৮০১ ১৬৮৩ ০৮৪০ ১৯03 14 550 ১৩ সি ৩৩৮৮৩! 

“তোমাদের পূর্ববর্তীগণ মলত্যাগ করতো, আর তোমরাও পাতলা পায়খানা করো । সুতরাং টিলা ব্যবহারের পর 
পানিও ব্যবহার করো ।' 

এই আছরটিকে “নসবুর রায়াহ' হাফেজ জায়লায়ি (র.) উত্তম সাব্যস্ত করেছেন। অতএব, টিলা এবং পানি 
উভয়টি ব্যবহারকে বিদআত সাব্যস্ত করা সঠিক নয়। এই আছরটির অধীনে হানাফিদের মাজহাব হলো, যদি 
নাপাকি পায়ু পথ থেকে এক দিরহাম পরিমাণ অধিক অতিক্রম করে তবে পানি ব্যবহার করা ফরজ । আর যদি 


অতিক্রান্ত হয় তাহলে পানি ব্যবহার করা সুন্নত । 
এ বিষয়টিও এখানে প্রকাশ থাকে যে, পাথর এবং পানি ব্যবহার না করার সুরতেও পানি ব্যবহার করা 
উত্তম | কেনোনা পরিঙ্কার-পরিচ্ছত্রতার ক্ষেত্রে পানি অধিক ক্রিয়াশীল । এজন্য আল্লামা নববি (র.) আল্লামা আইনি 


(র.), আল্লামা ইবনে নুজায়ম প্রমুখ এটাই লিখেছেন । অবশ্য পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করার সময় টিলার মতো তিন 
বার ব্যবহার করা আবশ্যক না। 


(৭ ২০) হা নি 2৬] রি |) ডি 


অনুচ্ছেদ- ১৬ : রাসূলুল্লাহ প্র হাজত পূর্ণ করার ইচ্ছে করলে 
বেশ দূরে চলে যেতেন (মতন ১১) 


লতা শি 


০৪ 2৬০ ৮০৪ কা ৭০ ০ উস ৫ এ এও (2০১) 2৮43৬? নি 
- ৩01০3 6 ৩709 5 এনা ৮ বু 


২০. অর্থ : হজরত মুগিরা ইবনে শো*বা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, এক সফরে আমি নবী করিম 
এর সাথে ছিলাম । তিনি তার (শৌচাগারের) প্রয়োজন সারার জন্য বেশ দূরবর্তী স্থানে গেলেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আব্দুর রহমান ইবনে আবু কুরাদ, আবু কাতাদা, জাবের ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ তার পিতা থেকে এ 
অনুচ্ছেদে আবু মুসা, ইবনে আব্বাস ও বিলাল ইবনুল হারেস (রো.) থেকে হাদিস বর্ণিত হয়েছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, হাদিসটি ০» ৬.» নবী করিম গুহ থেকে বর্ণিত আছে যে, 
তিনি পেশাবের জন্য নরম স্থান অন্বেষণ করতেন। যেমন তালাশ করতেন নরম মঞ্জিল | আবু স্বালামার নাম 
আবদুল্লাহ ইবনে আব্দুর রহমান ইবনে আওফ আজ্‌ জুহরি | 


দরসে তিরযিমী 

৬১)| ৮/৮৯৯। ৮৪ : সেকাহ রাবি তবে শেষ বয়সে স্মরণশক্তি কমে গিয়েছিলো । 

৮৮ ভে ০৮ : হজরত আব্দুর রহমান ইবনে আওফ (রা.)-এর ছেলে । তার নামের ব্যাপারে মতবিরোধ 
রয়েছে । কেউ তার নাম সাব্যস্ত করেছেন । কেউ বলেছেন, আবু সালামা উপনাম নয়, আসল নাম । একটি বক্তব্য 
মুতাবেক মদিনা তাইয়িবার সুপ্রসিদ্ধ সাত ফকিহের অন্তর্ভুক্ত তিনি । সপ্ত ফকিহের নামগুলো অনেকে একটি বাক্যে 
উল্লেখ করেছেন। তাতে আবু সালামার নাম যদিও নেই। 

2৯১৬৬ ৩৯) ০০ ভি হও ক ২০ ভন ও ৩ এ$ এ 
০২১৩ :০৬ ১৮১৮ শত ক 0৮6 ০401 6 ৯০ 
সাবধান! যেসব লোক ইমামদের অনুসরণ করে না তাদের ভাগ্য খারাপ ৷ হক থেকে দূরে । 
ইমামগণের নামগুলো (জেনে নাও)- উবায়দুল্পাহ, উরওয়া, কাসেম, সায়িদ, আবু বকর, সুলায়মান, খারেজা। 


এতে উবায়দুল্লাহ দ্বারা এখানে উদ্দেশ্য উবায়দুল্লাহ ইবনে উতবা ইবনে মাসউদ (র.)। উরওয়া দ্বারা উদ্দেশ্য 
উরওয়া ইবনে জুবায়ির। কাসেম দ্বারা উদ্দেশ্য কাসেম ইবনে মুহাম্মদ ইবনে আবু বকর সিদ্দিক । সায়িদ দ্বারা 
ইবনে হিশাম (র.)। সুলায়মান দ্বারা উদ্দেশ্য সুলায়মান ইবনে ইয়াসার (র.)। খারেজা দ্বারা উদ্দেশ্য খারেজা ইবনে 
জায়দ ইবনে সাবেত (র.)। অনেকে হজরত আবু সালামা (র.)-কে সপ্ত ফুকাহার অন্তর্ভুক্ত করেছেন আবু বকর 
ইবনে আব্দুর রহমানের পরিবর্তে । 

৬৯০০৮] ৪ ০৮৮: : শব্দটি এখানে লাজেমের (অকর্মক ক্রিয়া) অর্থে ব্যবহৃত হয়। কিন্তু তাতে 
১০ অপেক্ষা আতিশয্য অধিক পাওয়া যায়৷ ১: -এর অর্থ হলো, দূর হয়েছে । আর 41 -এর অর্থ হলো, দূরতৃ 
অবলম্বন করেছে। 

ইমাম নববি (র.) লিখেছেন, রাসূল 322১এর এই দূরত্ব অবলম্বন ছিলো পর্দার জন্য । সুতরাং কাছে থেকেও 
যদি পর্দা অর্জিত হয় তাহলে দূরে যেতে হবে না। 


(11200225211 5152021554৬ 6৩৭ 
অনুচ্ছেদ- ১৭ : গোসলখানায় পেশাব করা মাকরূহ প্রসঙ্গে (মতন ১২) 


প্র ০1-০৮29৫ 
£(" ৭.২ কারার 8 ভি টির 

১০৩ ০29১০ ৩০ ১১০ এসপি 95) এিঠাটি ০ ০সি ৩ শিপ) ১৪৮ ৩ ৮৮৪ ৮১০০ 
£%৩া 


নে ৮ 5 £ ৬ ৮৫ 
টির পা ০ , রি চা ৬১৩ ,/ ২: 2 5 9 
চি শর্তে রে রী 


25:8৫ পসেডঠপত ॥ ৮ রে ৩.2 ৃ 2০ ২৮ রা 
৬ ৩৯৮০ ০১ 0 ০4০19 এপ শন শক ভ৪শ15। (০১) ৬৯ ৩ ০) এ ০৪ 


পি ৩ পা টি পাত 
74 £ ০৯৫ হা) পি পি পু ৫ পাত 
ন ১ ১৮১ 4৮০৬ ০1] ৩৩ টি 


গোসলখানায় পেশাব করতে নিষেধ করেছেন এবং তিনি বলেছেন, অধিকাংশ ওয়াসওয়াসা তা থেকেই সৃষ্টি হয়। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি জয়িফ । আশআস ইবনে আবদুল্লাহর হাদিস ব্যতিত 
আমরা এটি মারফু* রূপে জানি না। এই আশআসকে ৮৯০১1 ৬ বলা হয়। 

অনেক আলেম মনে করেন গোসলখানায় পেশাব করা মাকরূহ । তারা বলেছেন, বেশির ভাগ ওয়াসওয়াসা 
সৃষ্টি হয় এ থেকে । তবে কোনো কোনো আলেম এ ব্যাপারে অনুমতি দিয়েছেন। তন্মধ্যে একজন হলেন ইবনে 
সিরিন (র.)। কেউ তাকে বলেছিলো, বলা হয়, বেশির ভাগ ওয়াসওয়াসার উৎস গোসলখানা । তখন তিনি 
বলেছেন, আমাদের প্রতিপালক আল্লাহ তা“আলা । তার কোনো শরিক নেই। 

হজরত ইবনুল মুবারক (র.) বলেছেন, গোসলখানা থেকে যদি পানি প্রবাহিত হয়ে চলে যায়, তাহলে 
গোসলখানায় পেশাব করা । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিস আমাদের কাছে তো বর্ণনা করেছেন, আহমদ ইবনে 
আবদা আল-আমুলি হাব্বান থেকে, তিনি আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক থেকে । 


দরসে তিরমিযী 

০৮৮ ০ ০৯৮ ০ ০ : ইমাম তিরমিযী ও নাসায়ির উত্তাদ | ইমাম নাসায়ি রে.) বলেন, «১৬১ 
তার মধ্যে কোনো অসুবিধা নেই। 

০৭ ১৮ : 'আশআস' ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে জাবের আল হুম্মালি আল-হাদ্দানি আল-আযাদি। ইমাম 

তিরমিযী (র.)-এর বক্তব্য মুতাবেক তাকে “'আশআস" আসমাও বলা 'হয়। বিভিন্ন গ্রস্থাবলিতে তীর নাম 
'আশআস' আ*মা, আশআস' ইবনে আবদুল্লাহ, “'আশআস' ইবনে জাবের, “আশআস' হুম্মালি, আশআস' আজদি 
এবং “আশআস" হাদ্দানি এসেছে । এসব একই ব্যক্তির নাম ৷ তিনি হ৪। 

4৯৯৮৮ এঠ £ শিস্ী গোসলখানাকে বলা হয় । হামিম থেকে এ শব্দটির উৎপত্তি। যার অর্থ গরম 
পানি । সা'লাব বলেন, এ শব্দটি বিপরতধর্মী। ঠাপ্তা পানিকেও হামিম বলে । সর্বাবস্থায় মুস্তাহাম্মের অর্থ হলো, পানি 
ব্যবহারের জায়গা । 

4০০ ১1১৯৮৮)] ৪৮৮০ 91: এর দ্বারা উদ্দেশ্য, গোসলখানায় পেশাব করার দ্বারা এই সন্দেহ সৃষ্টি হয় যে, 
শরিরের কোথাও নাপাকির ছিটা লেগে গেলো কিনা । এরপর মানুষ সন্দেহের রোগে আক্রান্ত হয়ে যায় । হজরত 
আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক (র.) বলেছেন, এই নিষেধ সে সুরতের সাথে বিশেষিত যখন গোসলখানায় পানি জমা 
হয়ে যায়, অথবা মেঝে কাচা থাকে । কিন্তু যদি ফ্লোর পাকা হয় এবং পানি বের হওয়ার পুথ থাকে তবে এই নিষেধাজ্ঞা 
নেই। এ হাদিসে গোসলখানায় পেশাব করার বৈশিষ্ট্য বর্ণনা করা হয়েছে যে, এ কারণে ওয়াসওয়াসা সৃষ্টি হয়। 

ওয়াসওয়াসার হাকিকত হলো, আল্লাহ তা“আলা বিভিন্ন আমল ও কাজে কিছু বৈশিষ্ট্য রেখে দিয়েছেন, 
যেগুলোতে বাহ্যত কোনো সম্পর্ক আছে বলে নজরে পড়ে না। যেমন, আল্লামা শামি রে.) অনেক আমল সম্পর্কে 
বলেছেন, এগুলো বিস্মৃতি সৃষ্টি করে । যেমন, গোসলখানায় পেশাব করা, সতরের দিকে দৃষ্টিপাত করা ইত্যাদি। 
এই ধারণা কোনো কল্পনা পুরস্তি নয়; বরং যেমনভাবে অন্যান্য জিনিসের কিছু বৈশিষ্ট্য রয়েছে এবং সেগুলোর প্রতি 
বিশ্বাস রাখাও একত্বাদের পরিপন্থী নয়, এমনভাবে সেসব আমল ও কর্মের বৈশিষ্ট্য রয়েছে। এগুলোর প্রতি 
বিশ্বাস রাখাও তাওহিদের বিপরীত না। 

এ ধরণের বৈশিষ্ট্য সম্পর্কে আশ“আরি, মাতুরিদি ও মু'তাজিলার প্রসিদ্ধ মতানৈক্য আছে। 

১. মু'তাজিলার মত হলো, আল্লাহ তা'আলা যখন কোনো দ্রব্য সৃষ্টি করেন তখন তাতে কিছু বৈশিষ্ট্য সৃষ্টি হয় 
নিজে নিজে। যেগুলো সম্তাগত আবশ্যকীয় বিষয়ের পর্যায়ভুক্ত হয়; কিন্তু এ মতটি ভ্রান্ত । কেনোনা, এর ফলে 
কোনো বস্তুর সন্তাগতভাবেও ক্রিয়াশীল হওয়াও আবশ্যক হয়ে যায় এবং আল্লাহ তা'আলার কুদরতের সম্পর্ক বস্তুর 
বৈশিষ্ট্যের সাথে অবশিষ্ট থাকে না। এর ফলে অলৌকিক বিষয়াবলি অস্বীকার করতে হয়। 

২. আশআরিদের মত এর সম্পূর্ণ বিপরীত যে, মাখলুকাত এবং এগুলোর বৈশিষ্ট্যাবলির মাঝে মূলত কোনো 
সম্পর্ক হয় না; বরং যখন সৃষ্টিকর্তা কোনো জিনিস অথবা কাজ সৃষ্টি করেন তখন তার সাথে বৈশিষ্ট্যের সৃষ্টিও 
স্বতন্ত্রভাবে করে দেন। যেমন আগুনের সাথে জ্বালানোর মূলত কোনো সম্পর্কই নেই। যখন আগুন সৃষ্টি করা 
হয়েছে তখন তার জ্বালিয়ে দেওয়ার বৈশিষ্ট্যও স্বতন্ত্র ও আলাদাভাবে তৈরি করা হয়েছে। এবার এটা সম্পূর্ণ সম্ভব 
যে, কোনো স্থানে আগুন সৃষ্টি করা হয়েছে কিন্তু জ্বালিয়ে দেওয়ার বৈশিষ্ট্য সৃষ্টি করা হয়নি। যেমনটি হয়েছে হজরত 
ইবরাহিম (আ.)-এর ঘটনায় । আবার এর বিপরীতও হয়েছে । যেমন, কোরআনে কারিমে বলা হয়েছে, 1৯৪০) 
[০ 1১৯/৯১ *৮ তোদেরকে পানিতে নিমজ্জিত করা হয়েছে তারপর প্রবিষ্ট করা হয়েছে আগুনে 1) 

৩. কিন্তু মাতুরিদিদের মত হচ্ছে, বস্তু এবং এগুলোর বৈশিষ্ট্যাবলি সম্পর্কহীন নয়; বরং আল্লাহ তাআলা 
কোনো বস্তু অথবা কোনো কর্ম সৃষ্টি করার সময় তাতে কিছু বৈশিষ্ট্য সৃষ্টি করে দেন। যেনো আগুনের সৃজনের 
সাথে এতে জ্বালানোর বৈশিষ্ট্য আল্লাহ তা'আলা সৃষ্টি করে দেন। হ্যা, যখন সৃষ্টিকর্তা চান এ বৈশিষ্ট্য তখন তুলে 
দেন। যেমন, তা অলৌকিক বিষয়াবলির ক্ষেত্রে হয়ে থাকে । 

মাতুরিদিদের ব্যাখ্যা ও ভাব প্রকাশ স্পষ্টতর এবং কোরআন ও সুন্নাহর সাথে অধিক সামঞ্জস্যশীল। 


৬৯৪। ৬-১১। এ) ০০১ : আশআস ইবনে আব্দুল্লাহ এবং আশআস আমা একই ব্যক্তি। কিন্তু 
“তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) দুজনের আলোচনা স্বতন্ত্রভাবে করেছেন এবং আশআস ইবনে 
আবদুল্লাহকে শক্তিশালী আর আশআস আ*মাকে বলেছেন জয়িফ | 

এ) ২১৬ ২4401 (5১ ৮০ : অনেকে ইমাম ইবনে সিরিন রে.)-এর এই বক্তব্যর উদ্দেশ্য এই গ্রহণ 
করেছেন যে, তিনি গোসলখানায় পেশাব করা ওয়াসওয়াসা সৃষ্টিকারক হওয়াকে মনে করতেন তাওহিদের 
বিপরীত । কিন্তু ইমাম ইবনে সিরিনের মতো বড় আলেম থেকে এ বিষয়টি অযৌক্তিক । বাহ্যত তার উদ্দেশ্য 
ছিলো এ কথাটি তার নিকট কোনো বিশ্বস্ত নির্ভরযোগ্য দলিল দ্বারা প্রমাণিত নয়। তাই এতে কোনো সন্দেহ বা 
ধারণার প্রয়োজন নেই । এটা ঠিক এমন- যেমন কোনো ব্যক্তি কাউকে মহামারি আক্রান্ত এলাকায় যেতে বারণ 
করলে সে জবাবে বলে «1]1 4) | এর উদ্দেশ্য এছাড়া আর কিছু নয় যে, আল্লাহ তাআলার নিকট ক্ষতি না 
হওয়ার যেনো আশা করা হয়। মোটকথা, ইমাম ইবনে সিরিন (র.)-এর এ বক্তব্য দ্বারা বোঝা যায় যে, তার 
নিকট ওপরযুক্ত অনুচ্ছেদের হাদিসটি পৌছেনি নতুবা তিনি কখনও এমন বক্তব্য দিতেন না। 


(১০) ৬1৯: 1৮৮৩০ ০হ 
অনুচ্ছেদ- ১৮ : মিসওয়াক করা প্রসঙ্গে (মতন ১২) 
দি ৮৮৮৫% ডি 8৪452 54 5০885 8৬8 77৮ 
7:৮4 ৮5৭০ 2501 ২20 ৮৮৮০ ৪০ 4০। ৮৫০০4015525 95 95 7৯ ০০5 
১৮০১৫ 5 9551৩ 
২২. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ ৪2 বলেছেন, যদি আমি আমার 
উম্মতের জন্য কষ্টকর মনে না করতাম তাহলে তাদের প্রতিটি নামাজের সময় মিসওয়াক করার নির্দেশ দিতাম ।' 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক-মুহাম্মদম ইবনে ইবরাহিম-আবু 
সালামা-জায়দ ইবনে খালেদ-নবী করিম হর সুত্রেও বর্ণিত এ হাদিসটি আছে। 
নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে আবু সালামা সুত্রে আবু হুরায়রা রে.) ও জায়দ ইবনে 
খালেদ (ো.) সুত্রে বর্ণিত দু'টি হাদিসই আমার মতে সহিহ কারণ, এ হাদিসটি নবী করিম প্রঃ হতে আবু 
হুরায়রা (রা.) সূত্রে একাধিক সনদে বর্ণিত হয়েছে। কিন্তু মুহাম্মদ মনে করেন, আবু সালামের হাদিসটি জায়দ 
ইবনে খালেদ থেকে বিশুদ্ধতম । আবু বকর সিদ্দিক, আলি, আয়েশা, ইবনে আব্বাস, হুজায়ফা, জায়দ ইবনে 
খালেদ, আনাস, আবদুল্লাহ ইবনে আমর, উম্মে হাবিবা, ইবনে উমর, আবু উমামা, আবু আইয়ুব, তাম্মাম ইবনে 
আব্বাস, আবদুল্লাহ ইবনে হান্জালা, 7577 


605১ 5 তা 
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৮৩ 


- ৮৯ টি উল মি 52 এল 


২৩. অর্থ : "হজরত জায়দ ইবনে খালেদ আল জুহানি (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি রাসূলুল্লাহ 
ট্ক্প২ইকে বলতে শুনেছি, আমি আমার উম্মতের জন্য যদি কষ্টকর মনে না করতাম তাহলে প্রতিটি নামাজের সময় 
তাদের মিসওয়াক করার নির্দেশ দিতাম এবং অবশ্যই এশার নামাজ পিছিয়ে দিতাম এক-তৃতীয়াংশ রাত পর্যন্ত । 
বর্ণনাকারি বলেন, ফলে জায়দ ইবনে খালেদ প্রতিটি নামাজে মসজিদে হাজির হতেন, কানের ওপর মিসওয়াক 
রেখে যেখানে লেখকের কানে কলম থাকে । যখনই কোনো নামাজের জন্য তৈরি হতেন তখনই তিনি মিসওয়াক 
করতেন! তারপর তা পুনরায় রেখে দিতেন স্বস্থানে। 

ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ₹৯স-০ ৩.৯? 


দরসে তিরমিযী 

৬ ১৭ : মুহাম্মদ ইবনুল আ'লা । সিহাহ সিত্তার লেখকগণ তীর সুত্রে হাদিস বর্ণনা করেছেন | তিনি 2৪51 

১৮১৮৮ ০ ৮৮ : দ্বিতীয় শতাব্দির মুহাদ্দিস ৷ ইমাম আজালি প্রমুখ তাকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করেছেন। 

৩1১) ১৫০১৭ : ৩1৯৮ শব্দটি ব্যবহৃত হয় মিসওয়াকের উপকরণ এবং মিসওয়াক করার কর্ম উভয়টির 
ক্ষেত্রে। প্রথম অবস্থায় এখানে ইস্তি'মাল শব্দটিকে ১৮২০ রূপে উহ্য মানতে হবে, দ্বিতীয় অবস্থায় উহ্য মানতে 
হবে না। এই শব্দটির উৎপত্তি হয়েছে (৮৯... এ৯-. এ থেকে । যার অর্থ হলো, ঘষা দেওয়া । কারো কারো 
মতে, এটি ০+3| ০১. থেকে গৃহীত । যার অর্থ হলো উটগুলোর এদিক সেদিক ঝুঁকে পড়া । উভয় অবস্থাতেই 
যোগসূত্র এবং সামঞ্জস্য স্পষ্ট | ,)০0০ -এর সাথে )৮০। থেকেও আসে এবং ০ শব্দটিও এ অর্থে ব্যবহৃত 
হয়, যেটি ০. থেকে উৎপন্ন । তারপর এই শব্দটির প্রয়োগ সাধারণ দাত মাজার ক্ষেত্রে হয়৷ চাই মিসওয়াক ব্যবহার 
না হোক। এজন্য বলে 34 এ। (সে আঙুল দিয়ে দাত মেজেছে।) মিসওয়াকের উপকারিতা অসীম । আল্লামা 
ইবনে আবিদিন শামি (র.) বলেন যে, মিসওয়াকের উপকারিতা সত্তরের ওপরে । যেমন, 

১:৪:১৬০]] ০০৪ ১৮১১৮৫৮৮৫৭০ ৮৬১5 ৮) ৩৪ ৪১১] 2৮৮ ১৪৪১। 

“তার সর্বনিষ্ন উপকার হলো রাস্তা থেকে কষ্টদায়ক জিনিস দূর করার সমান । আর সবচেয়ে বড় উপকার হলো, 
মৃত্যুর সময় কালিমা নসিব হওয়া ।” 

৪১০ এ ১৮০ : মিসওয়াকের শরয়ি মর্যাদা সম্পর্কে কিছু মতবিরোধ রয়েছে (১) আল্লামা নববি (র.) 
মিসওয়াক সুন্নত হওয়ার ব্যাপারে উম্মতের একমত্য বর্ণনা করেছেন। (২) অবশ্য ইমাম ইসহাক এবং দাউদ 
জাহেরি থেকে দু'টি বক্তব্য বর্ণিত আছে। একটি হলো, মিসওয়াক করা সুন্নত, অপরটি হলো ওয়াজিব । ওয়াজিব 
হওয়ার বক্তব্যের ওপর তাদের প্রমাণ হলো, হজরত রাফে ইবনে খাদিজ এবং আবদুল্লাহ ইবনে আমর ইবনে 
হাল্হালাহ (রা.)-এর একটি বর্ণনা, 

৮৮১ 45 ০ শহাও মদ ০৪৪ তীইাও এ1৯৮)। 
৮৪] ৮০৩০) ভ$ ৮৮৮৯৮] 559 1৮৮01 অনর্গল ৫707 

“মিসওয়াক করা ওয়াজিব এবং জুম'আর গোসল করা ওয়াজিব প্রতিটি মুসলমানের ওপর 1” 

তবে “তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর বলেন, 
১1১ ৯১._,| অর্থাৎ, এ হাদিসটির সনদ জয়িফ । অতএব, এ হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করা ঠিক নয়। আল্লামা নবৰি 
(র.) লিখেছেন যে, ইমাম ইসহাক (র.) ওয়াজিব হওয়ার বক্তব্য করেছেন, এটা বলা ঠিক নয়; বরং বিশুদ্ধ হলো, 


তিনিও জমহুরের মতো মিসওয়াক সুন্নত হওয়ার প্রবক্তা | এবার শুধু থেকে যান ইমাম দাউদ জাহেরি | তার 
সম্পর্কেও প্রসিদ্ধ এটাই যে, তিনিও সুন্নত হওয়ার প্রবক্তা । যদি স্বীকার করে নেওয়া হয় তিনি ওয়াজিব হওয়ার 
প্রবন্তা তবেও ইজমার পরিপন্থী তার মতপার্থক্য সমস্যা নেই। 

০ জমহুরের মাঝে মতবিরোধ হলো, মিসওয়াক কি নামাজের সুন্নত না ওজুর সুন্নত । (১) ইমাম শাফেয়ি 
(র.) এটাকে নামাজের সুন্নত সাব্যস্ত করেন। জাহেরি সম্প্রদায় থেকেও অনুরূপ বর্ণিত আছে। (২) কিন্তু 
হানাফিগণ এটাকে বলে ওজুর সুন্নত ৷ মতানৈক্যের ফল এই দীড়াবে যে, যদি কোনো ব্যক্তি ওজু এবং মিসওয়াক 
করে এক নামাজ আদায় করে তারপর এই ওজু দ্বারা অন্য নামাজ পড়তে চায় তাহলে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর 
মতে নতুনভাবে মিসওয়াক করা মাসনুন হবে ৷ আর ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে যেহেতু এটি ওজুর সুন্নত। 
তাই দ্বিতীয়বার মিসওয়াক করার প্রয়োজন হবে না। ইমাম শাফেয়ি (র) প্রমাণ পেশ করেন উক্ত অধ্যায়ের 
হাদিসটি দ্বারা, ৯০) ১০ 4৯.) ৮৫০০১ ০৮০1 -০ 3+। 91 ১৬) 'আমার উম্মতের কষ্টের আশঙ্কা আমি 
যদি না করতাম, তাহলে প্রতিটি নামাজের সময় মিসওয়াকের নির্দেশ দিতাম |” 

এর জবাবে হানাফিগণ বলেন যে, এখানে একটি ৮০ উহ্য আছে। অর্থাৎ ৪৯1 )-5 ০৯১ -- যার প্রমাণ 


হলো, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর এই বর্ণনাটি “মুস্তাদরাকে হাকেমে' নিম্নেযুক্ত ভাষায় বর্ণিত হয়েছে, 


০৯০] ৮০ এ1১৮০| ৮৫1০ ৮০৮৪) জলা ভি 10139] 

“তালখিসুল মুস্তাদরাকে' হাফেজ জাহাবি (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর লিখেন, ৮৮4৮৩ 1০ ৯৯ 
245 «) ১) অর্থাৎ, এটি বোখারি-মুসলিমের শর্তে উন্নীত। তাতে কোনো সূক্ষ্ম ত্রুটি নেই। তাছাড়া এই 
বর্ণনাটিই সহিহ ইবনে হাব্বানে হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত হয়েছে নিনেযুক্ত ভাষায়, 

91৩ এড ০ ০৮5] তত এপ] ৮৫১০১ এল 15 31 01 ১০ 
ইমাম নিমবি (র.) বলেন, ০৮০ ১১৮-১।। এই বর্ণনাটি হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বর্ণনা করেছেন 
“তালখিসে' এবং এ হাদিস সম্পর্কে নীরবতা অবলম্বন করেছেন যা তার মতে হাদিসটির প্রামাণিকতার প্রমাণ । 
তাছাড়া “মু'জামে তাবারানি'তে হজরত আলি (রা.) থেকে বর্ণিত আছে মারফু সূত্রে, 

০১০১০ ৮৮ ৪1৯0৩ ৮৫5৮3 | ৪1২৪ ও | ২৬] 'মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' ১/১২১, বাবুন ফিস 
সিওয়াকে আল্লামা নুরুদ্দিন হায়সামি (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর লিখেছেন, 
৩৯ ১১৬০১ ভষ্স্পলশ তৈতি ৯৪১ ০৭-০ আট ৬৯১১ উল ০2] শ5১ 4০৮০৪ 5 ০৮০1৮৯৮0219) 

তাছাড়া সুনানে নাসায়ি, মুসনাদে আহমদ, মুসতাদারাকে হাকেম, সহিহ ইবনে খুঁজায়মা এবং সহিহ ইবনে 
হাববানের সেসব বর্ণনা দ্বারা হানাফিদের স্বপক্ষে প্রমাণ পেশ করা হয়, যেগুলোতে £১;-০ 0 »--০ এর পরিবর্তে 
এসেছে “০ ০১ ৮ বা “৮০১ ৩৯ ০৮৮৪ শব্দ । 

মোল্লা আলি কারি (র.) বলেছেন যে, ইমাম শাফেয়ি (র.) *১০ )-/ ১০ কে আসল সাব্যস্ত করে সামঞ্জস্য 
বিধানের চেষ্টা করেছেন। অর্থাৎ, তিনি ওজু এবং নামাজ উভয়ের সময় মিসওয়াককে মাসনুন সাব্যস্ত করেন। 
হানাফিগণ “৯০১, ৮* -এর বর্ণনাগুলোকে মূল সাব্যস্ত করে ৮১:-০ ১ ১--০-এর বর্ণনাগুলোতে এই অর্থ করেন 
যে, এখানে -১৮-০ উহ্য রয়েছে ।১ ৮৯:-০ )-$ “৯:৮১ ১-০ -এর ওপর কিছু যৌক্তিক দলিল আছে। 
চীকা- ১. ইমাম আহমদ থেকে বণিত হজরত আরু হুরায়রা (রা.)-এর একটি বর্না এর সহায়ক, তিনি বলেন, রাসূল বলেছেন, 

-৬/৮7৩৮৯৬ 1111 ০11৮ ০৮৮৯১ ৫১ ৮৮ ৯৮৮০ -০৪০% ০1০৮৫ 55151 ১৮) 


আমি যদি আমার উম্মতের জন্য কষ্টকর মনে না করতাম তাহলে এতিটি নামাজের সময় অবশ্যই ওভু করার নিদেশি দিতাম 
এবং এতিটি ওজুর সাথে মিসওয়াকের নিদেশি দিতাম । 


১. নামাজযুক্ত বর্ণনাগুলোতে প্রতিটি স্থানে ৮.০ শব্দ এসেছে, যেটি প্রকৃত মিলন বুঝায় না, বরং যদি 
মিসওয়াক এবং সালাতের মাঝে কিছু দেরিও হয় তবুও তার ক্ষেত্রে ৪৯০ 0-$ ১.০ প্রয়োগ হতে পারে । এর 
পরিপন্থি ওপরযুক্ত বর্ণনাগুলোতে কোনো কোনো স্থানে ₹- শব্দ বর্ণিত হয়েছে, যেটি বুঝায় প্রকৃত মিলন। 

২. পবিত্রতা অর্জনের একটি মাধ্যম মিসওয়াক | অর্থাৎ, এর সম্পর্ক পবিত্রতার সাথে । এ কারণে নাসায়ি, 
ইবনে হাব্বান এবং “মুসনাদে আহমদের' বর্ণনায় হজরত আয়েশা (রা.)-এর সনদে একটি হাদিসে রয়েছে, 

১৮০২৭ ৮৮০৮০ ৮৪০ ১৫৮৮ ৩1১ 

“মুখ পবিত্র ও পরিচ্ছন্ন করার উপকরণ মিসওয়াক, প্রতিপালকের সন্তৃষ্টির কারণও 1 

আর মিসওয়াক দ্বারা উদ্দেশ্য দাত পরিষ্কার করা, যা পবিত্রতার অন্তর্ভুক্ত । এজন্য স্পষ্ট হলো মিসওয়াককে 
ওজুর সুন্নত সাব্যস্ত করা। 

৩. মিসওয়াক যদি সালাতের সময় সুন্নত হয়, তবে কোনো কোনো সময় দাত থেকে রক্ত বের হওয়ারও 


আশঙ্কা আছে। হানাফিদের মতে যেটি ওজু ভঙ্গকারি। শাফেয়ি মতাবলম্বীদের মতেও অপছন্দনীয় । কেনোনা, 
তাদের মতেও নাপাক বের হওয়াতো ভালো নয়। 


এসব কারণে মিসওয়াকের যথার্থ স্থান মনে হয় ওজুই। 

দীর্ঘকাল থেকে গ্রন্থাবলিতে হানাফি এবং শাফেয়িগণের এই মতবিরোধ বর্ণিত হয়ে আসছে। কিন্তু হজরত 
শাহ সাহেব (র.) বলেন, এটা শুধু শাব্দিক বিতর্ক । যদি কোনো ব্যক্তি পুরনো ওজু দ্বারা নতুন সালাত আদায় করার 
মনস্থ করেন তবে হানাফিদের নিকট তার জন্য মিসওয়াক করা সুন্নত । কারণ, “ফাতহুল কাদিরে' শাইখ ইবনুল 
হুমাম লিখেছেন যে, পাঁচটি স্থানে মিসওয়াক করা মোস্তাহাব। নামাজের প্রস্তুতিকেও তিনি সে পাঁচটি স্থানের 
অন্তর্ভুক্ত হিসেবে উল্লেখ করেছেন। 

- ১১401 1৯ ০০933 ৮৪৮) ৮১ 4 ১০০৯ ৩ ০৩০০ উউর্ড 201) তউস্শিাও 
সুন্নত ও মোস্তাহাব উভয়টি কাছাকাছি । উভয়ের মাঝে কোনো বিরোধ নেই । বিরোধ অবসানের জন্য এটুকুই 
যথেষ্ট ।' এতে বোঝা যায় প্রকৃত কোনো বিরোধ নেই। 

০ মিসওয়াক সংক্রান্ত আরেকটি আলোচ্য বিষয় হলো, মিসওয়াক করার মাসনুন পদ্ধতি কি? এ প্রসঙ্গে 
একমত্য রয়েছে যে, দাতগুলোতে প্রস্থে মিসওয়াক করা হবে ৷ এ বিষয়টিও হজরত আতা ইবনে আবু রবাহ-এর 
একটি মারফু মুরসাল বর্ণনা দ্বারা প্রমাণিত । 

1১5৮--৮৪ ৮৮৪৪৮11515 ৮০৮০1৯2৮505 2255 19 ৮1৮9 ৮6 4০৭। ৬৮৮ 401 4৮৮০ 05 05 
- ০০০ 5১০৮৫৮৮]1 উউর্ঠ উট এশা ভ5 ১31১ ৯৯ ১১০ ০০০৪ 

র গ্র্গঃ বলেছেন, তোমরা যখন পান করো তখন চুষে পান করো । আর যখন তোমরা মিসওয়াক 
করো তখন তা প্রস্থে করো।' 

“তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এই বর্ণনাটি উদ্ধৃত করে লিখেছেন, 

. ০০৮ ০] ইত ০] ৮৪3 ০৪ ০১৮৯৪ 3 ০৬৬৪) ঠা ৩৯৮৪)1 ৬৬ ৩ সস ৯৪ 

“মুহাম্মদ ইবনে খালেদ কুরাশি ইবনুল কাত্তান এ হাদিসের সনদে রয়েছেন। তিনি পরিচিত নন । আমি বলি, 
ইবনে মাইন ও ইবনে হাব্বান তাকে বলেছেন 251" 


টিকা- ১. নাসায়ি : ১/৫, কিতাবৃত তাহারাত, আত-তারগিব ফিস সিওয়াক । 


০ এ হাদিসটি এ হিসেবে হাসান তো হয়ে যায়, কিন্তু এর ওপর এই প্রশ্নটি তারপরও থেকে যায় যে, এটি 
আতা ইবনে আবু রাবাহের মুরসাল এবং তীর মুরসালগুলোকে বলা হয় দুর্বলতম মুরসাল। -তাহজিরুত্‌ তাহজিব 
তবে এটি তো ফাজায়েলের জায়গা ৷ অতএব, এতোটুকু দুর্বল বর্ণনা গ্রহণযোগ্য । দ্বিতীয় হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.) বাবুস্‌ সিওয়াকে এ হাদিসটি উদ্ধৃত করার পর লিখেন, 
. ০0৮] ৮১ ০৮২50] ১০০৪ ০৯০৮ ১০ এ 
“উকায়লির মতে জুআফায় এর একটি মুত্তাসিল শাহেদ রয়েছে ।' 
সূত্রগতভাবে যদিও এই শাহেদটি জয়িফ, তা সত্তেও হজরত আতার মুরসালের সহায়তা অবশ্যই হয়। তারপর 
তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) লিখেছেন যে, দীতগুলোতে প্রস্থে মিসওয়াক করা সুন্নত। কিনতু 
জিহ্বায় দৈর্ঘ্যে মিসওয়াক করা উত্তম। যেমন, বোখারি-মুসলিমে হজরত আবু মুসা (রা.)-এর হাদিস দ্বারা 
প্রমাণিত । মুসনাদে আহমদে এ হাদিসটির শব্দ নিমেযুক্ত, 
- (০) ১৯৮ টদিশিই 45 59111 0 ৯১ ৮1 ০৮৪ ০০৯ ৮৮০ 1৯৮1 ০৮৮01 এ 
(1০ ৯ ৮১৪৮০] ০০৪৯ 201৯ এ1১৯৮]। পি ৪৪ ঠক তল ০০]| ৮১৪02 
“আর জিহ্বার ওপর ছিলো মিসওয়াকের একটি দিক, তিনি মিসওয়াক করছিলেন ওপরের দিকে । রাবি বলেন, 
যেনো তিনি লম্বালম্বিভাবে দৈর্ঘ্যে) মিসওয়াক করছিলেন ।” 
সুন্নত হলো, পিলু গাছের (এক প্রকার প্রসিদ্ধ গাছ দ্বারা দাতন তৈরি করা হয় মিসওয়াক । এজন্য সহিহ ইবনে 
হাব্বান, মু'জামে তাবারানি এবং মুসনাদে আবু ইয়ালাতে হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে বর্ণনা 
৪ ৮৮৮] 2৮55 1) ০৮ ৮1৮৮9 ৪5 201 কি ৮001 ০৯৮৮] পপ সর্ট ৩৩ 
1:252510821511 
'আমি রাসূলুল্লাহপ্ঃ্ঃ-এর জন্য পিলু গাছের একটি মিসওয়াক লুকিয়ে রাখতাম ।' 
তাছাড়া মাজমাউজ জাওয়ায়িদ ২/১০০, কিতাবুস্‌ সালাত, এ... ১ ৩ ৮ -তে আল্লামা হায়সামি 
রে.) হজরত আবু খায়রা আস্-সাবাখি (রা.)-এর এই বর্ণনাটি বর্ণনা করেছেন, 
. ১০০] ০৭৫5 এ১২] 9১১১০ ০ 42154101৪1০ ৪501 1৯21 ০] ১৪৯ এ৪ ৩৮৪ 


চীকা- ১. ১/৬৫, কিতাবুত তাহারাত, বারুসু সিওয়াক । এমনভাবে মুসনাদে আহমদ : ১/৪২০-এ ইবলে মাসউদ রো)-এরই একটি বণর্না 
রয়েছে- ইবনে মাসউদ (রা.) পিলু গাছের একটি মিসওয়াক লুকিয়ে রাখতেন । মিসওয়াকাটির গোছাদয় তথা নিচের দিক ছিলো 
সরু। বাতাস এটিকে নাড়াচারা দিতো । ফলে লোকজন হেসে দিলো, রাসূল এরঃ ফরমালেন, তোমরা কেনো হাসছো? তারা 
বললেন, ইয়া রাসুলালাহ! মিসওয়াকটির পায়ের গোছাঘয় (নিষ্ট দিক) চিকন দেখে । এতদশ্রাবণে তিনি বললেন, কসম সে সভার 
যার মুঠোয় আমার জান, এ গোছাদয় মিজানে (পাল্লায়) উহুদ পাহাড় অপেক্ষাও অনেক ভারি । 
অনুরূপভাবে মুসনাদে আহমদে (৩৩৮৬) হজরত জাবের ইবনে আবুল্লাহ রো.) থেকে বাণিতি আছে, 

41 ০৮০ এ ৪০০৪ এ/০। ৮৯ ০০ 5515 101০ / প৫ -ত 4014৮ ০। 
তাদের নিকট' দিয়ে রাসুল 428 অতিক্রম করাছিলেন, তারা তখন পিলু গাছের ফল পারছিলেন । এক ব্যক্তি রাসল£হঃকে একটি 
পিলু ফল দিলেন । ফলে তিনি ফরমালেন, “আমি যদি ওভু করতাম, এটি তবে খেতাম ।' 

টীকা- ২. এই বরনাটি হাফেজ ইবনে হাজীর আসকালানি (র.) 'তালখিসুল হাবির' : ১/৬৫ বাবুস সিওয়াক-এ উল্লেখ করেছেন । তিনি 
আরও লিখেছেন । তারিখুল বোখারি ইত্যাদিতে হজরত আরু খায়রা আস সাবাহির হাদিস রয়েছে, 
11৯501405১৫ ৮৮৪ 4০5 4431 ৮৮ 4014৮50১৪7৮ এগ 
আমি এতিনিধি দলে ছিলাম । তারপর আমরা রাসূল এ22১কে পিলু গাছ (এর ডাল) উপচোকন দিলাম । তিনি বললেন, এটা দিয়ে 
তোমরা মিসওয়াক করো ।' সংকলক 


'রাসূলে আকরাম এ্এর দরবারে যে প্রতিনিধি দল এসেছিলো আমি ছিলাম তাদের অন্তর্ভুক্ত । আমরা 
নবীজি জ-কে পিলু গাছের (বৃক্ষ বিশেষ যা দ্বারা মিসওয়াক তৈরি করা হয়) মিসওয়াক উপটৌকন দিয়েছিলাম, 
যা দিয়ে আমরা মিসওয়াক করতাম ।' 


আল্লামা হায়সামি (র.) বলেন, 
৯4501 ৬৮ ধা ১৯ ১1১৮০ তি তল ০ তি ১১৮০3 এন স্পী/৮5-1175-1 ১15) 
- ০২২০]| 02১ 1৮৯01 0৮1৮] 

“এটি বর্ণনা করেছেন তাবারানি কাবিরে। এর সনদ ১.1" 

আরেকটি আলোচ্য বিষয় হলো, বর্তমান যুগে যে ব্রাশ ইত্যাদির প্রচলন আছে এগুলো দ্বারা সুন্নত আদায় হয় 
কি-না? এর তাত্তিক জবাব হলো, এখানে দুটি জিনিস আলাদা আলাদা । একটি হলো মিসওয়াকের সুন্নত, 
আরেকটি হলো মাসনুন মিসওয়াক ব্যবহার করার সুন্নাত। মিসওয়াকের সুন্নতের ব্যাপারটি হলো, ফুকাহায়ে 
কেরাম লিখেছেন, মাসনুন মিসওয়াক না থাকলে কাপড়, মাজন অথবা অঙ্ুলি ঘর্ষণ দ্বারা মিসওয়াকের সুন্নত আদায় 
হয়ে যায়। যদিও মাসনুন মিসওয়াক ব্যবহারের সুন্নত আদায় হবে না। এ-হুকুমটিও একটি হাদিস থেকে গৃহীত। 
ইমাম দারাকুতনি, বায়হাকি এবং ইবনে আদি হজরত আনাস (রা.)-এর এই মারফু বর্ণনাটি বর্ণনা করেছেন, 

(৮-০১ ৬০৪ ভাত 6৮ ১ ভোর) ৮৩) ০৮০ ৬৬০৬০ 

“মিসওয়াক আঙুল দিয়ে করলেও যথেষ্ট হবে।' 

“তালখিস', বাবুস্‌ সিওয়াক : ৭০-এ হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি (র.) এর সনদ সম্পর্কে কিছু প্রশ্ন 
উত্থাপন করেছেন। কিন্তু সাথে সাথেই হাফেজ জিয়া মুকাদ্দাসি (র.)-এর এ বক্তব্যও উদ্ধৃত করেছেন, 

(০ ৯৮: ও) ও “আমি এ সনদে কোনো ক্রটি দেখি না।' 

তাছাড়া ইমাম বায়হাকি (র.)-ই এটা দ্বিতীয় সনদে বর্ণনা করেছেন যেটি নির্ভরযোগ্য । তাছাড়া মুসনাদে 
আহমদে হজরত আলি (র.)-এর এই আমল বর্ণিত আছে, 

৯৬ ৪৪ 2৯40৮০1০০০৬ 0৯১৩ ০৩০০৪ 9৩ ৪) এই ০৮৪০৪ ০০ ০৮ 2 ৬১ এ 

“তিনি পানির একটি পেয়ালা আনতে বললেন । তারপর তার চেহারা দুই হাতের কজি পর্যস্ত তিনবার ধৌত 
করলেন এবং কুলি করলেন । তারপর তার আঙ্ুলগুলোর কিছু অংশ মুখে প্রবিষ্ট করলেন ।' 

আর হজরত আলি (র.) এ হাদিসে বলেছেন, . 

৮১ 4৮ 4101 ০৮৮ 441 ০৯৮০ ৮১14৯ এ হলো রাসূল জএর ওজু ।' “তালখিস' : ১/৭০-এ 
বাবুস্‌ সিওয়াকে এ হাফেজ ইবনে হাজার (র.) হাদিসের ব্যাপারে নীরবতা অবলম্বন করেছেন। তাছাড়া “মাজমাউজ 
জাওয়ায়িদ' : ২/১০০, এ।»..]| ০২০ ১০ ০৮৪ ৩৯৩ ৮৮০]। ৮ এ হাদিসটি বর্ণিত আছে এভাবে, 
০৮01 ০৯৮১ ০৩ ০০ ৮৯ ০৪ শক ০৪ এ০। ০৪৯৪ ৩৫ ১০৪ ৩০১3) শ৪ ৩৫ শর্ট ০০ 

- 1৯৮ ০ ০01 1] ৩০০ ০ উরি 
(6%/ ০০) ১০1) 4০৬ ৬০০৭1 ০৯৮ ১ ০৯০ 5 555৯1 ও 015501 42১)- 
১১৯ হু বলেছেন, মিসওয়াক না থাকলে মিসওয়াকের স্থলাভিষিক্ত হবে আঙুলগুলো ।' 

সামগ্রিকভাবে এসব বর্ন আঙুল যথেষ্ট হওয়ার ব্যাপারে সপষটকারে প্রমাণ দিচ্ছে এমনভাবে হিদায়া 

গ্রন্থকার বলেছেন, 


দরসে তিরমিযী ১ম ও -১৩ক 


- ৮৯৮১০ ০৮৮৮ ৮০ ১৮০৪ মিসওয়াক হারিয়ে ফেললে বা না থাকলে আঙুল দিয়ে মাজবে ।' 

সুতরাং মাজন অথবা ব্রাশ দ্বারা এ সুন্নত আদায় হয়ে যাবে । তবে শর্ত হলো ব্রাশের রেশাগুলো হতে হবে 
পাক । যেসব ব্রাশে শুকরের পশমের রেশা হবে সেগুলো ব্যবহার করা হারাম । কিন্তু মাসনুন মিসওয়াক ব্যবহার 
করার ফজিলত শুধু জায়তুন, পিলু এবং নিমের মিসওয়াক দ্বারা অর্জিত হয়। মাজন কিংবা ব্রাশ ব্যবহার করার 
ফলে এ ফজিলত অর্জিত হতে পারে না। তাছাড়া দাত এবং মাড়ির জন্য মাসনুন মিসওয়াক যে পরিমাণ উপকারি 
এতোটা অন্য কেনো দ্রব্য নয়। 

(৮০1 ১1৩ ৩ ১২) ০০ 2৮0৮ ০ ০৮৮ 91৮5০ পক লও 

০ ইমাম তিরমিযী (র)-এর উদ্দেশ্য হলো, হজরত আবু হুরায়রা (রা.) এবং হজরত জায়দ ইবনে খালেদ 
আল-জুহানি (র.) উভয়ের বর্ণনাই যদিও সহিহ। কিন্তু ইমাম বোখারি (র.) হজরত জায়দের বর্ণনাটিকে বিশুদ্ধতম 
সাব্যস্ত করেছেন। 

প্রশ্ন : একটি প্রশ্ন উ্থাপিত হয় যে, জায়দ ইবনে খালেদ (রা)-এর বর্ণনা যেহেতু বিশুদ্ধতম সেহেতু ইমাম 
তিরমিযী (র.) অনুচ্ছেদের শুরুতে এই বর্ণনাটিকে মূল বানিয়ে উল্লেখ করলেন না কেনো? 

জবাব : ইমাম তিরমিযী (র.)-এর সাধারণ পদ্ধতি হলো, তিনি অধিকাংশ সময় এমন হাদিস উল্লেখ করার 
চেষ্টা করেন যেটি অন্যরা উল্লেখ করেননি । হজরত জায়দ (রা.)-এর বর্ণনা ইমাম বোখারি রে.) স্বীয় জামে'তে 
উল্লেখ করেছেন, এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর বর্ণনাটিকে মূল হিসেব উল্লেখ 
করেছেন। 

প্রশ্ন : এখানে দ্বিতীয় আরেকটি প্রশ্ন হলো, হজরত জায়দ (রা.)-এর বর্ণনাটিকে বিশুদ্ধতম সাব্যস্ত করার 
কারণ কি? 

জবাব : এখানে বাহ্যত হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর বর্ণনায় মুহাম্মদ ইবনে আমর নামক একজন রাবি 
আছেন। যিনি উচু মাপের বর্ণনাকারি নন। তাছাড়া আরেকটু অতিরিক্ত অংশও আছে হজরত জায়দ (রা.)-এর 
বর্ণনায় । 

অতএব, নির্ভরযোগ্য রাবির অতিরিক্ত অংশ গ্রহণযোগ্য এই মূলনীতি অনুসারে সে বর্ণনাটি পূর্ণাঙ্গতর । 

শ2৯1০%1 ৩: ১৮৮ : নির্ভরযোগ্য রাবি । অবশ্য ইমাম আহমদ (র.) বলেছেন, তিনি কোনো কোনো মুনকার 
হাদিসও বর্ণনা করেছেন। 


১৮১০৮4৭59 15 ৮০০ 


(1) 4৮৪৫ ৬5৪ 5০ ৬৪ 8 
অনুচ্ছেদ- ১৯ : ঘুম থেকে জাগ্রত হওয়ার পর তোমাদের কেউ যেনো 
. , হাত না ধুয়ে পানির পাত্রে হাত না দেয় মতন ১৩) 
উড 25222018504 55 এ ৬৮০ উঠত 55 ৬7 2 পি 
নিব তে বি 5 56218, ৪15 205 
২৪. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসূল এ্্ঘঃ বলেছেন, তোমাদের কেউ যখন রাত্রে নিদ্রা থেকে 
জাগ্রত হবে তখন যেনো হাত দুই বার অথবা তিন বার না ধুয়ে পানির পাত্রে প্রবিষ্ট না করে । কেনোনা, রাত্রে তার 
হাত কোথায় ছিলো তা তার জানা নেই। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও ১৩৭ 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'এ হাদিসটি ০২০-৮ ০২৮ | ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেন, আমি 
পছন্দ করি বিশ্রাম থেকে উঠে চাই ঘুমাক কিংবা না ঘুমাক ওজুর পানিতে হাত না ধুয়ে তা প্রবিষ্ট না করানো। 
যদি হাত ধোয়ার পূর্বে তাতে প্রবিষ্ট করায় তবে এটাকে আমি মাকরূহ জানি। অবশ্য এটা পানিকে বিনষ্ট করবে 
না, তার হাতে যদি নাপাক না থাকে । 

ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল (র.) বলেন, যখন কেউ রাত্রে ঘুম থেকে জাগ্রত হবে তখন তার হাত ধোয়ার 
পূর্বে ওজুর পানিতে প্রবিষ্ট করাবে । তবে আমি পছন্দ করি সেই পানি ফেলে দেওয়া। 

আল্লামা ইসহাক (র.) বলেন, যখন কেউ রাত্রে অথবা দিনে ঘুম থেকে উঠবে তখন হাত ধোয়ার পূর্বে ওজুর 
পানিতে তা প্রবিষ্ট করবে না। ইবনে উমর, জাবের ও আয়েশা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে।” 


দরসে তিরমিযী 

১-১)৯। ১%। : পুরো নাম আহমদ ইবনে আব্দুর রহমান ইবনে বাক্কার। তিনি 3১-০। অর্থাৎ মা*মুলি ধরনের 
রাবি। অনেকে তাকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু বিশুদ্ধ হলো তীকে দুর্বল সাব্যস্ত করার কোনো মজবুত প্রমাণ নেই। 

৮:২১ ০: ১১1১)। : ইনিও সত্যবাদী | মানে মা*মুলি ধরনের রাবি । অবশ্য তাদলিসে তাসবিয়ায় অভ্যস্ত । 
তাদলিসে তাসবিয়া মানে দুজন নির্ভরযোগ্য রাবির মাঝখান থেকে দুর্বল রাবিকে বাদ দিয়ে দেওয়া। এটি 
তাদলিসের নিকৃষ্টতম প্রকার । তার নিয়ম ছিলো অনেক হাদিস ১৯১1 ০০ ০1)51 ১5 বলে বর্ণনা করতেন, 
অথচ এই দু'জনের মাঝে সূত্র থাকতো । অনেকে তাকে নিষেধও করেছেন কিন্তু তিনি তা মানেননি। 

৮51)3৭1 ০ : হাদিস ও ফিক্হের সুপ্রসিদ্ধ ইমাম । সর্বসম্মতিক্রমে 2531 

০৮11 ০৮ শিপ লিলি 1)| : এই হাদিসের কোনো কোনো বর্ণনায় উল্লেখ রয়েছে 1) ০ 
(রাত্রে)-এর শর্তের । আবার কোনো কোনোটিতে নেই ।১ 

১. ইমাম শাফেয়ি (র.) প্রাধান্য দিয়েছেন শর্তায়ন না হওয়ার দিকটিকে। হানাফিয়া এবং জমহুরে ফুকাহার 
মত হলো, এই হুকুমে রাত এবং দিনের কোনো পার্থক্য নেই। অর্থাৎ, দুহাত ধৌত করার হুকুম প্রতিটি ঘুম থেকে 
জাগ্তত হওয়ার সময়; রাতের নিদ্রার সাথে এটি বিশেষিত নয় । ২. কিন্তু ইমাম আহমদ (র.)-এর হুকুমটিকে 
রজনীর সাথে বিশেষিত করেছেন। তিনি মিনাল্লাইল দ্বারা রাতের শর্ত প্রমাণ পেশ করেন। হানাফিয়া ও 
অন্যান্যের মতে )-৮1)1 ৬ -এর শর্ত ইহতেরাজি নয়, ইত্তেফাকি (অন্যটিকে বাদ দেওয়ার জন্য নয়; বরং 
ঘটনাক্রমে উল্লেখ করা হয়েছে)। এর প্রমাণ হলো, সহিহ বোখারিতে এটি রাতের শর্ত ছাড়া বর্ণিত হয়েছে৷ যদিও 
ইমাম তিরমিযী (র.) হাদিসটি রাতের শর্তসহকারে উল্লেখ করেছেন, কিন্তু শিরোনাম কায়েম করেছেন বোখারির 
বর্ণনা অনুসারে । যা দ্বারা বোঝা যায়, তিনিও জমহুরের মাজহাবকে প্রাধান্য দেন। তাছাড়া এই হুকুমটির একটি 
কারণ রয়েছে, সে কারণটি স্বয়ং রাসূলুল্লাহ পল বর্ণনা করেছেন, ৯. ০০ ০1 ৬১১: 3 (কারণ, হাতটি 
রাত্রে কোথায় ছিলো তা তার জানা নেই ।) 

আর এই আশঙ্কা রাতদিনে সমান । অতএব, হুকুমও হবে সমান । 

* 31 ৬ ৯৭ ০৯৭৮ ১৮ : এতে মতপার্থক্য রয়েছে যে, দু'হাত ধৌত করার এ হুকুম কোন্‌ পর্যায়ের? ১) 
ইমাম ইসহাক এবং দাউদে জাহেরি এটাকে সাধঘ্যস্ত করেন ওয়াজিব পর্যায়ের । আল্লামা ইবনে কুদামা (র.) 
আল-মুগনিতে ইমাম আহমদ (রা.)-এর এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন যে, তার মতে এই হুকুমটি ওয়াজিব 
পর্যায়ের ২) কিন্তু ইমাম শাফেয়ি রে.) এ হুকুমটিকে ব্যাপক আকারে মাসনুন বলেন। 


চীকা- ১. আরু দাউদের বণর্নায় অনুরূপ আছে । এথম খও : (৫৮৮০৫ ০14 41051 ৮৮ ৮০৭ ০৮৮01 ৮ ৬৫ 


৩) ইমাম মালেক (র.) ব্যাপক আকারে মুস্তাহাব বলেন । ৪) হানাফিদের নিকট এ মাসআলাটিতে তাফসিল 
রয়েছে। এই বিস্তারিত বিবরণ দিয়েছেন “আল-বাহরুর রায়েকে' আল্লামা ইবনে নুজায়ম (র.) যে, যদি হাতে 
নাপাক লাগার দৃঢ় বিশ্বাস থাকে তথা ইয়াকিন হয়, তাহলে উভয় হাত ধৌত করা ফরজ । প্রবল ধারণা থাকলে 
ওয়াজিব, আর যদি সন্দেহ হয় তাহলে মাসনূন, আর যদি সন্দেহও না হয় তবে মুস্তাহাব ৷ মূলত জমহুর এখানে 
নাপাকির ধারণাকে হুকুমের কারণ সাব্যস্ত করেছেন। এজন্য হুকুমটি এর ওপর নির্ভরশীল । এ কারণেই না তাদের 
মতে রাত এবং দিনের কেনো পার্থক্য আছে, না এ হুকুমটি ওয়াজিব পর্যায়ের । কারণ, ধারণার কারণে ওয়াজিব 
সাব্যস্ত হয় না। এর পরিপন্থি ইমাম আহমদ (র.) কোনো কারণ উৎসারণ করার পরিবর্তে তিরমিধীর হাদিসটির 
বাহ্যিক শব্দের ওপর আমল করেন। এজন্য তিনি রাত এবং দিনের পার্থক্য করেছেন এবং হু মেনে 
নিয়েছেন ওয়াজিব বলে। 


০ আরেকটি মাসআলা হলো, কোনো ব্যক্তি যদি এই হুকুমের ওপর আমল না করে এবং জাগ্রত হওয়ার পর 
হাত না ধুয়ে পাত্রের মধ্যে হাত দেয় তাহলে এর হুকুম কি? ১. হজরত হাসান বসরি (রা.) থেকে বর্ণিত আছে যে, 
পাত্রের পানি ব্যাপক আকারে নাপাক হয়ে যাবে । ২. ইমাম আহমদ (র.)-এর মতে, যদি পানি বেশি হয় তাহলে 
নাপাক হবে না; কম হলে নাপাক হয়ে যাবে । ৩. ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে পানি নাপাক তো হবে না তবে 
তার মধ্যে কারাহাত এসে যাবে । ৪. ইমাম মালেক (র.)-এর মতে পানি বিনা মাকরূুহে পাক থাকবে । ৫. আর 
হানাফিদের মতে পূর্বেষুক্ত সেই ব্যাখ্যাতো আছেই। 

০ ইমাম শাফেয়ি রে.) এবং অন্যান্য ফুকাহায়ে কেরাম থেকে আল্লামা নববি রে.), বর্ণনা করেছেন যে, ঘুম 
থেকে জাগ্তত হওয়ার পর দু'হাত ধৌত করার হুকুমের প্রেক্ষাপট হচ্ছে, আরবগণ সাধারণত লুঙ্গি পরিধান করতেন, 
অঞ্চলও উষ্ণ ছিলো এবং ঘাম খুব বেশি হতো । আর সাধারণত পাথর দ্বারা ইস্তেঞ্জা করার প্রচলন ছিলো । এজন্য 
সে যুগে এই সম্ভাবনা বেশি ছিলো যে, ঘুমন্ত অবস্থায় মানুষের হাত কোনো নাপাক স্থানে পৌছে গিয়েছে কি-না 
এবং ময়লাযুক্ত হয়েছে কি-না? এজন্য এ নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। এর আবেদন হলো, কেউ যদি পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা 
করে থাকে অথবা সালোয়ার-পায়জামা পরিহিত থাকে তবে এ হুকুম তার জন্য নয়। 

০ তবে আল্লামা আবুল ওয়ালিদ বাজি মালেকি (র.) বলেছেন, এ ব্যাপারে ইরাকিদের বক্তব্য অধিক পছন্দনীয় 
যে, মূলত এই হুকুমটি পবিত্রতার পরিবর্তে পরিচ্ছত্রতার সাথে সংশিষ্ট । অর্থাৎ, যদিও হাত নাপাক হওয়ার সম্ভাবনা 
না হোক, তবুও ঘুমের পরে হাত ধৌত করা ব্যতিত পানিতে হাত দেওয়া পরিচ্ছত্রতার পরিপন্থি এবং পবিত্রতার 
সাথে পরিচ্ছন্নতাও উদ্দেশ্য । অতএব, শুধু তখনকার যুগের জন্য এ হুকুমটি বিশেষিত ছিলো না; বরং সমস্ত মানুষ, 
সর্ব যুগ এবং সর্ব অঞ্চলের জন্য এ হুকুমটি ব্যাপক । 

২1১১ ০৮১০৮ ৮৮ 6৮৮ গেম £ এ হাদিস দ্বারা হেদায়া গ্রন্থকার ওজুর শুরুতে দু'হাত কজি পর্যন্ত 
ধৌত করা সুন্নত হওয়ার ওপর প্রমাণ দিয়েছেন। কিন্তু ফাতহুল কৃাদিরে' শায়খ ইবনে হুমাম (র.), 'নসবুর 
রায়া*য়, হাফেজ জায়লায়ি (র.) “ইনায়া" শরহে হিদায়ায়, আকমালুদ্দিন বাবরতি (র.), “বাদায়ি*য়ে মালিকুল ওলামা 
কাসানি (র.) এবং আল্লামা ইবনে রুশদ 'বিদায়াতুল মুজতাহিদে' স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, এ হাদিসের সম্পর্ক 
ওজুর সুন্নতের সাথে নয়; বরং পানির আহকামের সাথে এবং এই বক্তব্যটিই প্রধান। কারণ, এই হাদিসে ওজুর 
কোনো আলোচনা নেই। বাক্যের অগ্রপশ্চাদ এ উদ্দেশ্যে এসেছে যে, নাপাক ধারণাকারি ব্যক্তি হাত ছারা যেনো 
পানি নষ্ট না করে। অতএব, এর উদ্দেশ পানিকে পবিত্র বা পরিচ্ছন্ন রাখা, ওজুর সুন্নত বাতলানো নয়৷ কিন্তু এর 
অর্থ এই নয় যে, ওজুর শুরুতে দু'হাত ধৌত করা মাসনুন নয়; বরং এটিই মাসনুন। কিন্তু এ সুন্নতের বিষয়টি উক্ত 
অধ্যায়ের হাদিস ছারা প্রমাণিত হয় না; বরং সেসব হাদিস দ্বারা প্রমাণিত হয়, যেগুলোতে নবী করিম গু্-এর 
ওজুর পূর্ণাঙ্গ অবস্থা বর্ণনা করা হয়েছে। সেগুলোর অধিকাংশ হাদিসে উল্লেখ রয়েছে যে, ওজু শুরু করার আগে 
তিনি তার হাত ধুয়ে নিতেন। 


(1) 2১) 42522৯60১৬৬ 


অনুচ্ছেদ- ২০ : ওজুর সময় বিসমিল্লাহ পড়া প্রসঙ্গে (মতন ১২) 
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702655101 28427 রে 
২৫. অর্থ : হজরত রাবাহ ইবনে আব্দুর রহমানের দাদি থেকে, তিনি তার পিতা থেকে হাদির্স- বর্ণনা করেন, 


তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহপ্র৪-কে আমি বলতে শুনেছি, যে আল্লাহর নাম উচ্চারণ করবে না তার কোনো ওজু নেই। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


এজ না নটনারি মিছির রাহা ওজনাররিও থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস 
ত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেন, ইমাম আহমদ (র.) বলেছেন, আমি এ অনুচ্ছেদে এমন কোনো হাদিস 
সম্পর্কে জানি না, যেটির সনদ উত্তম । ইসহাক (র.) বলেছেন, যদি ইচ্ছাকৃতভাবে বিসমিল্লাহ বর্জন করে, তাহলে 
পুনরায় ওজু করে নেবে । আর যদি ভুলক্রমে অথবা তা*বিল করে বিসমিল্লাহ বাদ দেয় তবে তা যথেষ্ট হবে। 
ভি অন হন হরেক ই্নিত ভান তনি টি রর তি 

] 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, রাবাহ ইবনে আব্দুর রহমান তীর দাদি থেকে, তিনি তার পিতা থেকে 
(বর্ণনা করেছেন) আর তার পিতার নাম হলো, সায়িদ ইবনে জায়দ ইবনে আমর ইবনে নুফাইল। পক্ষান্তরে আবু 
ছিফাল মুর্রির নাম হলো, ছুমামা ইবনে হুসাইন। রাবাহ ইবনে আব্দুর রহমান হলেন আবু বকর ইবনে 
হুয়াইতিব। এদের অনেকে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেছেন, আবু বকর ইবনে হুয়াইতিব থেকে এ 
হাদিসটি বর্ণিত। তিনি এ হাদিসটি সম্বন্ধযুক্ত করেছেন তীর দাদার দিকে । 


দরসে তিরমিযী 

৬০ ০% ৮৪ : তিনি নাসর ইবনে আলি আল-জাহজামি | সিহাহ সিত্তা লেখকদের উন্তাদ ৷ দশম শ্রেণীর 
সাথে সম্পৃক্ত । তিনি বসরি, সেকাহ্‌। 

৬--৪০]| ১০৬৮ ০% ৯ : বিশর ইবনে মু'আজ আল-আকাদি। ইমাম তিরমিযীর উস্তাদ ৷ দশম শ্রেণীর 
মুহাদ্দিস, সেকাহ্‌। 

--৮]| ০% ৯৪ : বিশর ইবনে মুফাজ্জাল। নির্ভরযোগ্য আবেদ। 

24-১প ০% ০৮৮৮]| -৮৮ : সত্যবাদী তথা মা*মুলি ধরনের রাবি । 

৬/। ০0) ৬%1 : তার পূর্ণ নাম হচ্ছে ছুমামা ইবনে ওয়াইল ইবনে হুসাইন । কোনো কোনো সময় দাদার 
দিকে সম্বোধন করে ছুমামা ইবনে হুসাইনও বলা হয়। তিনি সত্যবাদী তথা মা*মুলি ধরনের রাবি । 


১৯৮) ১৮৪ ৩% ০৮৭ £ সত্যবাদী । অর্থাৎ, মা*মুলি ধরনের বর্ণনাকারি । অবশ্য কোনো কোনো সময় তার 
ওহাম বা ভ্রম হয়ে যায়। 


101৮1 ৮৬৮ ০) ০] ৮০১ ২: ওজুতে বিসমিল্লাহ কি মর্যাদা? এ সম্পর্কে ফুকাহায়ে কেরামের 
সামান্য মতপার্থক্য আছে। ১) হানাফি, শাফেয়ি, হাম্বলি ও মালেকি সবার থেকে একটি বর্ণনা হলো এটি সুন্নত। 
২) আরেকটি বর্ণনা হলো এটি মুস্তাহাব। হানাফিদের মধ্য থেকে হেদায়া গ্রন্থকার মুস্তাহাবের বর্ণনাটিকে প্রাধান্য 
দিয়েছেন। ৩) অবশ্য হানাফিদের মধ্য থেকে শায়খ ইবনে হুমাম (র.) বিসমিল্লাহ ওয়াজিব বলে মত গ্রহণ 
করেছেন। কিন্তু তার বিশিষ্ট শিষ্য আল্লামা কাসেম, ইবনে কাতলুবুগা (র.) বলেন, ০৮ ৮৮-২০-1১৮০ 
2১, 'আমার শায়খের একক বক্তব্যগুলো গ্রহণযোগ্য নয়।' ইমাম ইবনে হুমাম (র.) প্রায় দশটি স্থানে স্বতন্ত্র 
ভিন্নমত পোষণ করেছেন। তার মধ্যে একটি এটি । ইমাম মালেক (র.) থেকে সুন্নত এবং মোস্তাহাব সংক্রান্ত 
বর্ণনা ছাড়াও বিদআত বলেও একটি বর্ণনা রয়েছে। কিন্তু কাজি আবু বকর ইবনে আরাবি (র.) বিদআতের 
বর্ণনাটিকে অস্বীকার করেছেন । শাফেয়ি এবং মালেকিদের নিকট বিশুদ্ধতম বক্তব্য হলো, ওজুতে বিসমিল্লাহ বলা 
মাসনুন। হান্বলিদের দুটি বর্ণনা থেকে মোস্তাহাবের বর্ণনাটিকে আল্লামা ইবনে কুদামা (র.) প্রাধান্য দিয়েছেন । 
তিনি ফিকহে হাম্বলির সবচেয়ে নির্ভরযোগ্য বর্ণনাকারি। ইমাম আহমদ (র.)-এর দিকে ওয়াজিবের সম্বোধন বিশুদ্ধ 
নয়। কারণ, ইবনে কুদামা (র.) তীর দুটি বর্ণনাই উল্লেখ করেছেন। এতে বোঝা গেলো, চার ইমামের কেউ 
বিসমিল্লাহ ওয়াজিব হওয়ার প্রবক্তা নন। অবশ্য ইমাম ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ এবং কোনো কোনো আহলে 
জাহের এই বর্ণনা দ্বারা প্রমাণ পেশ করে বলেন, ওজুতে বিসমিল্লাহ বলা ওয়াজিব । তাদের মতে যদি জেনে বুঝে 
বিসমিল্লাহ ছেড়ে দেয় তবে পুনরায় ওজু করা ওয়াজিব, আর ভুলে ছেড়ে দিলে মাফ তথা- প্রয়োজন হবে না। 

এ অধ্যায়ের জমহুর হাদিসে নফিকে (না-কে) অপূর্ণাঙ্গতার ওপর প্রয়োগ বলে উল্লেখ করেন, অবৈধতার ওপর 
নয়। যেমন হাদিসে রয়েছে, 
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“মসজিদের প্রতিবেশির নামাজ মসজিদ ছাড়া অন্যত্র হয় না।' 

এই সদার্থের কয়েকটি কারণ আছে, 

১. বিসমিল্লাহ ওয়াজিব হওয়ার বিষয়টি কেনো শক্তিশালী বর্ণনা দ্বারা প্রমাণিত নয় এবং এ অধ্যায়ের 
হাদিসটিও সবগুলো সনদে দুর্বল । যেমন, ইমাম আহমদ (র)-এর বক্তব্য স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.) বর্ণনা করছেন 
যে, 
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“এই অনুচ্ছেদে উত্তম সনদবিশিষ্ট কোনো হাদিস সম্পর্কে আমার জানা নেই ।' 

এর কারণ হলো, এই অনুচ্ছেদের হাদিসটি নির্ভর করে রাবাহ ইবনে আব্দুর রহমানের ওপর। 
“আত্-তালখিসুল হাবির” : ১/৭৪-এ হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তাকে অজ্ঞাত সাব্যস্ত করেছেন। তাছাড়া হাফেজ 
(র.) ইমাম আবু জুরআ' (র) এবং আবু হাতেম (র.)-এর বক্তব্যও বর্ণনা করেছেন যে, তারাও রাবাহকে অজ্ঞাত 
বলেছেন। 

০ এর ওপর প্রশ্ন উথাপিত হতে পারে যে, ইমাম ইবনে হাব্বান (র.) রাবাহকে কিতাবুস্‌ সিকাতে উল্লেখ 
করেছেন; কিন্তু এর জবাব হলো, “তাদরিবুর রাবি'তে আল্লামা সুযুতি রে.) স্পষ্ট ভাষায় উল্লেখ করেছেন, ইমাম 


ইবনে হাব্বান (র.)-এর পরিভাষা জমহুরে মুহাদ্দিসিন থেকে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র। সেটা হলো, যদি কোনো ব্যক্তি থেকে 
কোনো নির্ভরযোগ্য রাবি বর্ণনা করেন তাহলে তিনি তার অজ্ঞাত থাকা সত্তেও তাকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করেন। 
অতএব, শুধু ইবনে হাব্বানের “কিতাবুস্‌ সিকাতে' কোনো রাবির উল্লেখ থাকার ফলে এটা আবশ্যক নয় যে, সে 
রাবিও বাস্তবে নির্ভরযোগ্য হবেন। 

এ অধ্যায়ের হাদিসটিতে দ্বিতীয় দুর্বলতা রয়েছে এ কারণে যে, তাতে আবু ছিফাল আল-মুররি নামক একজন 
বর্ণনাকারি রয়েছেন। মাজমাউজ জাওয়ায়িদে আল্লামা হায়সামি (র.) লিখেছেন, 

- ০127 45০ ৮৪ ৬১০৯৮) এ অর্থাৎ, ইমাম বোখারি (র.) বলেছেন- তার হাদিস প্রশ্রসাপেক্ষ। 

২. অনেক সাহাবি রাসূলে আকরাম এত্রহ-এর ওজুর বিবরণ সবিস্তারে দিয়েছেন। তাতে কোথাও বিসমিল্লাহর 
আলোচনা পাওয়া যায় না। যদি বিসমিল্লাহ পড়া ওয়াজিব হতো, তবে সেসব হাদিসে এর আলোচনা অবশ্যই 
হওয়ার কথা ছিলো। 

৩. হজরত আবু হুরায়রা (রা.) প্রমুখ থেকে মারফু সূত্রে দারাকুতনি ও বায়হাকিতে বর্ণিত আছে, 
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'যে ওজুর সময় আল্লাহর নাম নিয়ে ওজু করবে সেটি তার গোটা দেহের পবিত্রতার কারণ হবে । বর্ণনাকারি 


বলেন, আর যে আল্লাহর নাম উচ্চারণ না করে ওজু করবে সেটি হবে তার ওজুর অঙগ-প্রত্যঙ্গের পবিত্রতার কারণ ।' 
এমনভাবে বায়হাকি ১/৪৫তে এই অধ্যায়ে হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকেই বর্ণিত আছে, 
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জারা লিবরা জারি হে 

এ থেকে বোঝা গেলো যে, বিসমিল্লাহ ছাড়াও ওজু মকবুল হয়। 

০ এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করা হয় যে, এ হাদিসটি জয়িফ | কেনোনা, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর এ 
55 এরা দু'জনই জয়িফ এবং এ হাদিসটি দারাকুতনি 

বং বায়হাকি (র.) হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকেও বর্ণনা করেছেন। তাতে আবু বকর আদ-দাহেরি নামক 
এপ ভে রবির দাদার সারে তিনি নিজের পক্ষ থেকে মনগড়া হাদিস বানাতেন। 
বায়হাকি এবং দারাকুতনি (র.) এই বর্ণনাটি হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকেও বর্ণনা করেছেন। তাতে 
ইয়াহইয়া ইবনে হাশেম সিমসার নামক একজন রাবি রয়েছেন অপাক্তেয় | এ হাদিসটিই আব্দুল মালেক ইবনে 
হাবিব ইসমাইল ইবনে আইয়াশ আবান সূত্রে মুরসালরূপে বর্ণনা করেছেন৷ কিন্তু এটি দুর্বলতম মুরসাল। 
মুসান্নাফে ইবনে আবি শায়বাতে : ১/৩ এ হাদিসটি এই শব্দেই হজরত আবু বকর সিদ্দিক (র.) থেকেও মাওকুফ 
সূত্রে বর্ণিত আছে। কিন্তু এতে লাইছ ইবনে আবু সুলায়ম এবং হাসান ইবনে উমারা নামক দুজন রাবি সম্পর্কে 
আপত্তি রয়েছে । অতএব, এ বর্ণনাটি দুর্বল কিন্তু এর জবাব হলো, যেমনভাবে এ অধ্যায়ের হাদিসটিকে দুর্বলতা 
সত্ত্বেও বিভিন্ন সূত্রের কারণে গ্রহণ করে নেয়া হয়েছে এমনভাবে এ হাদিসটিও অনেক সূত্রের কারণে হাসান 
লিগায়রিহির পর্যায়ে উপনীত | 
চীকা- ১. এ হাদিসটির তাহকিকের জন্য দ্রব্য 'আল-কাওকাবুদ দুররি 'র চীকা ১/২৪ এবং “তালখিসুল হাবির '-হাফেজ ইবনে হাজার . 

5/৭৬, সুনানুল ওভু ॥ 
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৪. আছারুস্‌ সুনান : ৩০-এ “মু'জামে সগির' তাবারানীর বরাতে আল্লামা নিমবি রে.) হজরত আবু হুরায়রা 

(রা.)-এর একটি মরফু" হাদিস লিখেছেন, 
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“রাসূলুল্লাহ এত বলেছেন, আবু হুরায়রা! যখন তুমি ওজু কর তখন বলো বিসমিল্লাহ, ওয়ালহামদুলিল্লাহ ৷ 
কেনোনা, তোমার রক্ষক ফেরেশতারা এই ওজু থেকে অপবিত্র হওয়ার পূর্ব পর্যন্ত তোমার জন্য নেকি লিখতেই 
থাকবে । 

“মাজমাউজ জাওয়ায়িদ" : ১/২২০ বাবুত্‌ তাসমিয়াতি ইনদাল ওজুতে আল্লামা হায়সামি (র.) এ হাদিসটি 
উল্লেখ করে বলেছেন, এ হাদিসটির সনদ হাসান। এ হাদিসটি (বিসমিল্লাহ) মোস্তাহাব হওয়ার ব্যাপারে স্পষ্ট। 
কেনোনা, এতে আলহামদুলিল্লাহ বলারও নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। যার আবশ্যকতার কথা কেউ বলেন না। 

৫. আল্লামা উসমানি রে.) ই'লাউস্সুনান : ১/৪৪তে স্বীয় মাজহাবের ওপর এ মারফু' হাদিসটি দ্বারা প্রমাণ 
পেশ করেছেন, আল্লামা আলি আল-মুত্তাকি (র.) যেটি কানজুল উম্মাল১ আদাবুল ওজুতে ইমাম মুস্তাগফিরি 
(র.)-এর “কিতাবুদ্‌ দাওয়াত'-এর বরাতে উল্লেখ করেছেন, 
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“মারফুরূপে বারা রো.) থেকে বর্ণিত আছে, যে কোনো বান্দা ওজুর শুরুতে বিসমিল্লাহ বলবে তারপর প্রতিটি 
অঙ্গ (ধৌত করার) সময় বলবে আশহাদু আল্লা ইলাহা ইল্লাল্লাহু ওয়াহদাহু লা শারিকালাহু। জান্নাতের আটটি 
দরজাই তার জন্য খুলে দেওয়া হবে। যে কোনো একটি দিয়ে ইচ্ছে সে প্রবেশ করতে পারবে । যদি তৎক্ষণাত উঠে 
দু'রাকাত নামাজ পড়ে তাতে কেরাত পাঠ করে এবং যা পড়ে তা সে জানে বুঝে, তাহলে তার নামাজ থেকে তার 
মা হতে সদ্য প্রসূত সন্তানের মতো সে প্রত্যাবর্তন করবে । তারপর তাকে বলা হবে, আমল শুরু করো নতুনভাবে । 

এ হাদিসটিকে আল্লামা মুস্তাগফিরি রর.) হাসান দুর্বল বলেছেন। এ হাদিসটিতে বিসমিল্লাহকে অন্যান্য মাসনুন 
জিকিরের সাথে ফজিলতের কারণ সাব্যস্ত করেছেন। অন্যান্য জিকির সর্বসম্মতিক্রমে ওয়াজিব নয়। অতএব, 
বিসমিল্লাহও ওয়াজিব হবে না; বরং মোস্তাহাব ও মাসনুন হবে । 

৬. হানাফিদের উসুল মুতাবেক বিসমিল্লাহ ওয়াজিব না হওয়ার ওপর একটি মৌলিক দলিল হলো, বিসমিল্লাহ প্রমাণিত 
হয়েছে খবরে ওয়াহিদগুলো দ্বারা । অথচ খবরে ওয়াহিদের মাধ্যমে কিতাবুল্লাহর ওপর বৃদ্ধি জায়েজ হতে পারে না। 

৭. বিসমিল্লাহ পাঠ ওয়াজিব না হওয়ার ওপর ইমাম তাহাবি রে.) হজরত মুহাজির ইবনে কুনফুজ (রা.)-এর 
একটি বর্ণনা ছারা প্রমাণ পেশ করেছেন, 
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চীকা -১. ইমাম নাসারি র১) বারু রদদিস সালাম বা'দাল ওভুতে এ হাদিসটি বণনা করেছেন । আর দাউদ, ইবনে মাজাহ, ইবনে হাব্বান সহিহ 
ইবনে হাক্বানে এবং হাকেম মুসৃতাদরাকে কিছু শাঙ্দিক পরিবতর্ন সহকারে বরর্না করেছেন । -মা'আরিফু্স সুনান : ১/১৫৬ । 


'তিনি বলেন, আমি দেখলাম নবী করিমগ্রতঃ ওজু করছেন। আমি তাকে সালাম করলাম; কিন্তু তিনি আমাকে 
সালামের জবাব দিলেন না। ওজু থেকে অবসর হয়ে তিনি আমাকে বললেন, তোমাকে সালামের জবাব দিতে 
আমার সামনে প্রতিবন্ধক ছিলো শুধু এটি যে, তখন আমি পবিত্র অবস্থায় ছিলাম না ।' 

প্রমাণের কারণ হলো, ৮১.) (5৯; -এ স্পষ্টভাবে আল্লাহর নাম নেই । তা সত্তেও প্রিয়নবী সঃ তা বর্জন 
করেছেন। তাহলে বিসমিন্াহ যাতে স্পষ্টাকারে আল্লাহর নাম বিদ্যমান রয়েছে সেটা প্রিয়নবী প্রত ওজুবিহীন 
অবস্থায় কিভাবে পড়তে পারেন? 

০ এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপিত হয় যে, এ বর্ণনা দ্বারা তো ওজুর সময় বিসমিল্লাহ পড়া মাকরূহ মনে হয় ৷ অথচ 
এর প্রবক্তা কেউ নেই। এর জবাব হজরত শাহ সাহেব (র.) এই দিয়েছেন যে, ইমাম তাহাবি (র.)-এর মূল 
উদ্দেশ্য হলো, এ হাদিস দ্বারা বিসমিল্লাহ ওয়াজিব নয় এটা বোঝা গেছে, বাকি রইলো এর মাসনুন ও মোস্তাহাব 
হওয়ার বিষয়টি । আর এটা এ বর্ণনা দ্বারা প্রমাণিত হয় না । এটা প্রমাণ করার জন্য অন্যান্য বর্ণনা রয়েছে। 

তবে ইনসাফের কথা হলো, এই হাদিস দ্বারা প্রমাণ দুর্বল । কারণ স্বয়ং প্রমাণদাতারাও এটাকে সেকালের জন্য 
প্রযোজ্য ধরেন, যখন আল্লাহর জিকির বিনা ওজুতে জায়েজ ছিলো না এবং এটাও মানেন যে, পরবর্তীতে এটা 
জায়েজ হয়ে গেছে । অতএব, এটা কেনো হতে পারবে না যে, বিসমিল্লাহ পাঠ এই ঘটনার পর ওয়াজিব হয়ে 
থাকবে । 
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০০ ৪১ 25 পারি 


৮93 ৬০ সপশলালি| ঘা 


২৭. অর্থ : হজরত সালামা ইবনে কায়স (রা.) কে বন 
যখন ওজু করো তখন নাক ঝাড়ো । আর যখন টিলা ব্যবহার করো তখন বিজোড় ব্যবহার করো । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

এ অনুচ্ছেদে উসমান লাকিত ইবনে সাবিরা, ইবনে আব্বাস, মিকদাম ইবনে মা"দি কারিব, ওয়াইল ইবনে 
হুজ্র এবং আবু হুরায়রা (রা.) হতে হাদিস বর্ণিত আছে। 
এবং নাকে পানি দেওয়া তরক করবে তার সম্পর্কে ওলামায়ে কেরামের মাঝে মতভেদ হয়েছে। একদল বলেছেন, 
যদি ওজুতে এই দুটি তরক করে নামাজ পড়ে তাহলে তা পুনরায় পড়ে নিবে । ওজু এবং গোসল ফরজ উভয় 
অবস্থাতে এটাকে তারা সমান মনে করেন। ইবনে আবু লায়লা, আবদুল্লাহ ইবনুল মুবারক, আহমদ ও ইসহাক 
(র.)-এর মাজহাব এটাই । 

ইমাম আহমদ রে.) বলেন, নাকে পানি দেওয়া কুলি করার চেয়ে অধিক তাকিদপূর্ণ | 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আরেক দল আলেম বলেন, ফরজ গোসল অবস্থায় হলে নামাজ 
পুনরায় পড়ে নিবে আর ওজুতে হলে দোহরাবে না। এটাই হলো, সুফিয়ান সাওরি ও কোনো কোনো কুফাবাসীর 
বক্তব্য । আরেক দল বলেন, ওজুতে হলে দোহরাবে না, এমনিভাবে জানাবাত তথা গোসল ফরজ হলেও । কারণ, এ 
দুটো রাসূল এ্ুহ্ঃ-এর সুন্নত। অতএব, যে এই দুটো ওজু এবং গোসল ফরজকালে তরক করবে তার ওপর 
(নামাজ) দোহরানো ওয়াজিব নয় । এটা হলো, ইমাম মালেক ও শাফেয়ি (র.)-এর বক্তব্য । 


2৯০৮৮ : এর অর্থ হলো +₹ ৮ ৮। ৬৪ ৮০১] এএ৮ মুখে পানি নারা-চারা দিয়ে তা ফেলে দেওয়া 
তথা কুলি করা । এতে বোঝা গেলো, মাজমাজা হলো পানি মুখের ভিতরে ঢুকানো, নারা-চারা দেওয়া এবং বাইরে 
ফেলে দেওয়ার সমষ্টির নাম । আর €* শুধুমাত্র বাইরে ফেলার নাম । ৩-:----| শব্দটি গৃহিত *-- ৩ 
২ থেকে । যার অর্থ হলো, 2531 ১ (২৮/| ০৯১ তথা নাকে ঘ্বাণ শুকা এবং ০২! ৮৮ থেকে এর অর্থ 
হলো _5৭। ০১ *৮০)1 ১৮১ অর্থাৎ, নাকে পানি দেওয়া । এর পরিপন্থী )০--) অথবা ১৬২---। -এর অর্থ হলো, 
০5591 ০৮ ০০৯) 01০৮ অর্থাৎ, নাক থেকে পানি ফেলা । 


১) ১৭ ১৮৮৮ : সেকাহ রাবি। 

১১১৯ : তার সম্পর্কে অনেক রিজাল, শান্ত্রবিদ আপত্তি করেছেন। কেনোনা শেষ বয়সে তার স্মরণশক্তি কমে 
এসেছিলো । 

১৯৮ ৩৮ : এর দ্বারা উদ্দেশ্য মানসুর ইবনুল মু'তামির ৷ যিনি কুফার সেকাহ রাবিদের অন্তর্ভুক্ত । 

০). ১১৯৯ : অধিকাংশ মুহাদ্দিস / -এর মধ্যে লিখেছেন যের সহকারে । আল্লামা খাজরাজি রে.) / এর 

মধ্যে যবর সহকারে লিখেছেন । তিনি মধ্যম ধরনের তাবেয়ি এবং সেকাহ। 

৮৬০০৩ ০৮০৯5 151 : এ হাদিসে রয়েছে শুধু নাক ঝাড়ার কথা । অথচ শিরোনামে কুলির কথাও আলোচিত 
হয়েছে। এই অসামঞ্জস্যতার বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে। তনুধ্যে সর্বোত্তম হলো, ইমাম তিরমিযী রে.) ৬০ ৬১১-এর 
মাধ্যমে যেসব বর্ণনার দিকে ইঙ্গিত করেছেন, সেগুলোতে কুলির কথা রয়েছে। 

০ সামান্য মতবিরোধ কুলি এবং নাকে পানি দেওয়ার মর্যাদা সম্পর্কে রয়েছে। এ প্রসঙ্গে ইমাম তিরমিযী রর.) 
তিনটি মাজহাব উল্লেখ করেছেন, 

প্রথম মাজহাব : ইবনে আবু লায়লা, আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক, ইমাম আহমদ, ইমাম ইসহাক (র)-এর। 
তারা কুলি এবং নাকে পানি দেওয়া উভয়টিকে ওজু এবং গোসল উভয়তেই ওয়াজিব বলেন । এ অনুচ্ছেদের হাদিস 
দ্বারা ওয়াজিব বলে প্রমাণ পেশ করেন; যাতে নাক ঝাড়ার ব্যাপারে নির্দেশসূচক শব্দ ব্যবহৃত হয়েছে। এর দ্বারা 
কুলি করা ওয়াজিবও প্রমাণিত হয়। কারণ, উভয়ের মাঝে পার্থক্যের প্রবক্তা কেউ নেই। তাছাড়া কুলি করা 
ওয়াজিব হওয়ার স্বপক্ষে তাদের প্রমাণ হিসেবে আরেকটি বর্ণনাও আছে। আবু দাউদ শরিফে লাকিত ইবনে সাবিরা 
(র.) থেকে বর্ণিত আছে, 

- তক ৩১০ 91 ৮2801 5 ০০] ০৩১ ০০৮ ০১০০9 

“যখন তুমি ওজু করো তখন কুলি করো। 'ফাতনহুল বারি'তে হাফেজ রে.) বলেছেন, এই হাদিসটির সনদ বিশুদ্ধ" 

২য় মাজহাব : ইমাম মালেক (র.) এবং ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর | কুলি এবং নাকে পানি দেওয়া 
ওজু-গোসল উভয়টিতে তাদের মতে সুন্নত । তাদের প্রমাণে ২১৮11 ১ »:৮ দেশটি কাজ স্বভাবজাত) 
সংক্রান্ত প্রসিদ্ধ হাদিসটি । তাতে কুলি এবং নাকে পানি দেওয়াকেও অন্তর্ভূক্ত করা হয়েছে। তাছাড়া আবু দাউদ শরিফে 
একটি বর্ণনা আছে, রাসূলুল্লাহ শ্রশঃ এক বেদুইনকে বলেছেন, «411 ৬১৮ (৮৮4 ৮5৯ (আল্লাহর নির্দেশ মতো 
ওজু করো) এবং কোরআন কারিমে কুলি এবং নাকে পানি দেওয়া সম্পর্কে আল্লাহ তা'আলার কোনো নির্দেশ নেই। 
চীকা- ১. নাইলুল আওতার, বাবুল মাজমাজাতি ওয়াল ইসাতিনশাক : ১/১২২ / 
চীকা- ২. হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস । আবু দাউদ শারিফ : চি রর বরের রা 

(রা.)-এর বর্ণনা এ অনুচ্ছেদে বিদ্যমান রয়েছে, 


১৬০52 58874055857 ৮০-০৯৮/০০৮০৮৮3/ 5৮০৮1 8 2-৮০/০+৩:০০৮৭ ০৮০ 4০/০০৭/৭৮০০এ০ 
'রাসৃলুল্লাহ 38 বলেছেন কুলি করা, নাকে পানি দেওয়া ফিতরাত বা কডাবজাত বিষয়ের অভুক্ত । 





এতে বোঝা গেলো- এগুলো ওয়াজিব নয় । শাফেয়ি এবং মালেকি মতাবলম্বীগণ এবং অধ্যায়ের হাদিসে উল্লিখিত 
নির্দেশসূচক শব্দটিকে মুস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেন। 

৩য় মাজহাব : হানাফিয়া এবং সুফিয়ান সাওরি প্রমুখের ৷ কুলি করা ও নাকে পানি দেওয়া তাদের মতে 
ওজুতে সুন্নত, গোসলে ওয়াজিব । 

ওজু প্রসঙ্গে হানাফিদের দলিল সেটিই যেটি শাফেয়ি এবং মালেকি মতাবলম্বীদের ৷ তাছাড়া হানাফিদের 
মাজহাবের ওপর অন্যান্য শক্তিশালী প্রমাণাদি আছে। 

১. হজরত গাঙ্গুহি (র.) গোসলের ক্ষেত্রে 1১৮৫৮. (৯ ৮: 01১ (তোমরা যখন অপবিত্র তথা গোসল 
ফরজ অবস্থা থাকবে, তখন ভালোরূপে পবিব্রতা অর্জন কর 1) দ্বারা প্রমাণ পেশ করেছেন । তাতে আতিশয্য জ্ঞাপক 
শব্দ ব্যবহৃত হয়েছে। যার অর্থ হলো, গোসলের পবিত্রতা ওজুর পবিব্রতা অপেক্ষা বেশি হওয়া উচিত! এবার এই 
বেশি রূপের দিক দিয়ে হবে অথবা ধরনের দিক দিয়ে । রূপের দিকে দিয়ে বৃদ্ধি শরিয়তে বিদিত নয় । অতএব, 
অবশ্যই এই বৃদ্ধি হবে পরিমাণগতভাবে । তারপর এই পরিমাণগত বৃদ্ধি হতে পারে দুভাবে, 

এক. ধোয়ার পরিমাণে বৃদ্ধি করা। 

দুই. ধোয়ার অঙগুলোতে বৃদ্ধি করা । 

ধোয়ার সংখ্যায় বৃদ্ধি করারও কোনো পথ নেই। কেনোনা হাদিস শরিফে আছে, 


৮15) ৬১০০ ১৮৪ 10৯ ৮৮ ১0 ৬৮৪ 

“যে এর চেয়ে বেশি করবে সে সীমালজ্ঘন ও জুলুম করবে । 

অতএব প্রমাণিত হলো, এ বৃদ্ধি হবে ধোয়ার অঙ্গগুলোতে । তারপর এরও দুটি পদ্ধতি রয়েছে- 

এক. যেসব অঙ্গ ধৌত করার কথা ওজুর মধ্যে একেবারেই নেই, গোসলে সেগুলোকে ধৌত করা । যেমন, 
বুক, পেট ইত্যাদি । 

দুই. যেসব অঙ্গকে ধৌত করা ওজুতে সুন্নত ছিলো, সেগুলোকে গোসলে ওয়াজিব সাব্যস্ত করা৷ যেমন কুলি 
এবং নাকে পানি দেওয়া ৷ এই দ্বিতীয় প্রকার আতিশয্যের দাবি হলো, কুলি এবং নাকে পানি দেওয়াকে গোসলে 
ওয়াজিব ধরা ৷ 

২. সুনানে দারাকুতনি : ১/১১৫তে ইমাম দারাকুতনি (র.) ৮ 9-5--7০319 2০72৮৮01৬৪১ ৮০৮৪ 
22৮5-14-৮৪ শিরোনামে একটি স্বতন্ত্র অধ্যায় কায়েম করেছেন। তাতে হযরত মুহাম্মদ ইবনে সিরিন রে.) থেকে 
মুরসাল সূত্রে এ বর্ণনাট্রি বর্ণনা করেছেন, 

- 093 2] ০৮ ও৮৮িইিশ 09 এ এ] ৮৮০ 401 ২৮১ ৮০৪ 

'রাসূলুল্লাহ শ্হ্ঃ নির্দেশ দিয়েছেন ফরজ গোসলে তিনবার নাকে পানি দেওয়ার জন্য । এর সনদ সহিহ । যেটি 
ইমাম দারাকুতনি (র.)-ও স্বীকার করেছেন । মুরসাল বর্ণনা আমাদের মতেও প্রমাণ । বিশেষত মুহাম্মদ ইবনে 
সিরিনের মুরসালগুলো সবচেয়ে শক্তিশালী মুরসালের অন্তর্ভুক্ত । তাই “মিনহাজুস্‌ সুন্নাহ” নামক গ্রন্থে আল্লামা 
ইবনে তাইমিয়্যাহ রে.) উল্লেখ করেছেন, ৃঁ 

- -৮৮০শ)| ভোকা ০ এত পভ এ ৮৩১। ৮1 ০ ০৮দ ৩২ আশিস 

“তথা কথাবার্তায় মুহাম্মদ ইবনে সিরিন সবচেয়ে পরহেজগার ব্যক্তিত্ব । তার মুরসালগুলো হলো বিশুদ্ধতম ।' 

আর শাফেয়ি মতাবলম্বীরাও গ্রহণ করেন মুহাম্মদ ইবনে সিরিনের মুরসালগুলোকে । “মুকাদ্দামায়ে শরহুল 
মুহাজ্জাবে' ইমাম নববি (র.) স্পষ্ট ভাষায় উল্লেখ করেছেন এ হাদিসে 24--৮]1 ১ শর্তারোপ স্পষ্ট ভাষায় 
বলছে যে, কুলি এবং নাকে পানি দেওয়ার যে হুকুম ফরজ গোসলের অবস্থায় প্রদত্ত হয়েছে, সেটি ওজুর হুকুম 
থেকে উঁচু পর্যায়ের । যেহেতু এ বিষয়টি সর্বসম্মত যে, ওজুতে কুলি এবং নাকে পানি দেওয়া অন্ততপক্ষে সুন্নত । 
সুতরাং গোসলের ক্ষেত্রে এটিকে ওয়াজিবই বলা যেতে পারে। 


৩. ইমাম দারাকুতনি (র.) 2৮:৯০] ৮ ৮ ৮৬7০1) £০৮১০৮১]। ৬5 ৪১৮০ ৮তে আবু হানিফা 
(র.) ইবনে রাশেদ-আয়েশা বিনতে আজরাদ সূত্রে বর্ণনা করেছেন যে, হযরত ইবনে আব্বাস (রা.)-কে জিজ্ঞেস 
করা হয়েছিলো গোসল ফরজবিশিষ্ট যে ব্যক্তি কুলি এবং নাকে পানি দিতে ভুলে যায়, তার কি হুকুম? তখন 
হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) জবাব দিলেন, 

- ১১1৮) ২2১ টিপে 3 ৮০ 

'সে কুলি করবে এবং নাকে পানি দিবে ও নামাজ দোহরিয়ে নিবে ।" -দারাকুতনি : ১/১৬১ 

হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এ ফত্ওয়া হানাফিদের মতের স্বপক্ষে সুস্পষ্ট । ইমাম দারাকুতনি (র.)-এর 
ওপর প্রশ্ন উথথাপন করেছেন যে, 2৮৮ ৮4১৪০ 3 ১০২৮৪ ভন 2৮০৪ তথা আয়েশা বিনতে আজরাদ 
প্রমাণযোগ্য ব্যক্তিত্ নন। কিন্তু ইমাম দারাকুতনির এই প্রশ্ন হানাফিদের জন্য ক্ষতিকর নয় | কারণ, আয়েশা 
বিনতে আজরাদ সম্পর্কে মতবিরোধ রয়েছে যে, তিনি সাহাবি কি-না? যেমন 'মিজানুল ই*তিদালে'১ ইমাম জাহাবি 
(র.) এবং “লিসানুল মিযানে'২ হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তা লিখেছেন। 

তাকে যদি সাহাবি স্বীকার করা হয় তবে তো কোনো প্রশ্নই নেই। ১০৮4: 74০01 ৩3 কারণ, সমস্ত 
সাহাবায়ে কেরাম শরিয়তের অনুসারী ও নির্ভরযোগ্য । আর যদি তাবেয়ি সাব্যস্ত করা হয় তাহলেও তীর 
নির্ভরযোগ্যতার ব্যাপারে এটুকুই যথেষ্ট যে ইমাম আবু হানিফা (র.) তীর সূত্রে শুধু হাদিসই বর্ণনা করেননি, বরং 
এই মাসআলাতে তার বর্ণনার ওপর নিজ মাজহাবের ভিত্তি স্থাপন করেছেন। ইমাম দারাকুতনি (র.), ইমাম 
শাফেয়ি (র.), হাফেজ জাহাবি (র.) অথবা হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তীর সম্পর্কে সর্বোচ্চ এটা বলতে পারেন 
যে, তার হাল অজানা । কিন্তু ইমাম আবু হানাফি (র.) প্রত্যক্ষভাবে আয়েশা বিনতে আজরাদ থেকে শুনেছেন । 
অতএব, তার সম্পর্কে তিনি যতোটা ওয়াকিফহাল হতে পারেন, অন্যরা ততোটা ওয়াকিফহাল হতে পারেন না। 
অতএব, যদি অন্যান্যের নিকট তিনি অজ্ঞাত হয়ে থাকেন তবে এটা ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর বিরুদ্ধে প্রমাণ 
হবে না। তাছাড়া আল্লামা উসমানি (র.) ই*লাউস্‌ সুনানে' বলেছেন- “তাজরিদ” : ১/৩০২ এ হাফেজ জাহাবি রে.) 
লিখেছেন যে, ইমাম আবু হানিফা (র.) ছাড়া হাজ্জাজ ইবনে আরতাত ও আয়েশা বিনতে আজরাদও হাদিস বর্ণনা 
করেছেন। পক্ষান্তরে মূলনীতি হলো, যে ব্যক্তি থেকে দুজন বর্ণনা করেন, তিনি আর অজ্ঞাত থাকেন না। তাছাড়া 
ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) আয়েশা বিনতে আজরাদকে পরিচিত সাব্যস্ত করেছেন। তিনি বলেছেন, _»-» ($) 
অর্থাৎ, তিনি সাহাবি । তাই এই প্রমাণটি প্রশ্নের ক্ষেত্রে হতে পারে না। 

৪. সুনানের লেখকগণ হজরত আলি (র.)-এর একটি প্রসিদ্ধ হাদিস উল্লেখ করেছেন, 

- ৯৮৩৮1 ৯৪71১ ৮৮] 11৮৪0 0 চা এ5 আপ 

'প্রতিটি পশমের নিচে রয়েছে জানাবাত। অতএব, প্রতিটি পশম ধৌত করো এবং চামড়া পরিচ্ছন্ন করো ।" 

আর নাকের মধ্যেও পশম থাকে । সুতরাং সে অংশটুকু ধোয়া ওয়াজিব হবে । যখন নাকে পানি দেওয়া 
ওয়াজিব হবে তখন কুলি করাও ওয়াজিব হবে। কেনোনা, কেউ উভয়ের মাঝে পার্থক্যের পক্ষে নেই। 

৫. গোসলে রাসূলুল্লাহ প্র সর্বদা কুলি করতেন এবং নাকে পানি দিতেন; কখনো তা বর্জন করেননি । যেটি 
ওয়াজিব হওয়ার প্রমাণ । 

প্রশ্ন : এখানে যদি প্রশ্ন করা হয় যে, সর্বদাতো ওজুও করেছেন? 

জবাব : তবে এর জবাব হবে এই যে, সর্বদা ওজু করার বিষয়টি প্রমাণিত খবরে ওয়াহেদ দ্বারা । সর্বদা করার 
কারণে কুলি এবং নাকে পানি দেওয়াকে যদি ওজুতেও ওয়াজিব সাব্যস্ত করা হয়, তাহলে খবরে ওয়াহেদ দ্বারা 
চীকা- ১. ইমাম জাহাবি রে.) বলেন, আমার উক্তি হচ্ছে ইমাম আবু হানিফা (র.) তীর সূত্রে হাদিস বণর্না করেছেন । এমনিভাবে উসমান 

ইবনে আবু রাশিদও । বলা হয় তিনি সাহাবিয়া ৷ তবে এটা প্রমাণিত হয়নি । -মিজানুল ই'তিদাল । 
টীকা- ২. এটব্য ২২৭ । কারণ তিনি তাঁর সাহাবি হওয়ার ব্যাপারে বক্তব্য সংক্রা্ ভ্রাভির মূল কারণ উল্লেখ করেছেন । 
চীকা- ৩. ইমাম তিরমিযী মারফু" সৃরে 2৮৯ 2১ /5০-৮৪৩/-৮ ৮ ৯১ অধ্যায়ে হাদিসটি ব্না করেছেন । 


কিতাবুল্লাহর ওপর সংযোজন আবশ্যক হবে । কারণ, ওজুর ধোয়ার অঙ্গ-প্রত্য্গুলো আল্লাহর কিতাব সুনির্দিষ্ট করে 
দিয়েছে । এর পরিপন্থী গোসলে এ*দুটোকে ওয়াজিব সাব্যস্ত করলে কিতাবুল্লাহর ওপর কোনো প্রকার সংযোজন হয় 
না। কেনোনা কিতাবুল্লাহতে গোসলের বিস্তারিত পদ্ধতি বর্ণিত হয়নি; বরং শুধু 1),4৮ তথা ভালো করে 
পবিত্রতা অর্জন কর- এই নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। এই শব্দটি দ্বারা ওয়াজিব হওয়ারই সহায়তা হয় । সুতরাং এসব 
খবরে ওয়াহেদ-এর ব্যাখ্যা হবে। এর জন্য রহিতকারি হবে না, আর কোরআনের ওপর সংযোজনও হবে না। 

2১০ এ ০০.৯£১ : এর দ্বারাও উদ্দেশ্য হানাফিগণ | ইমাম তিরমিযী (র.) নিজ গ্রন্থে কোথাও ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এর বক্তব্য নাম উল্লেখপূর্বক আলোচনা করেননি । এর ফলে অনেকে মনে করেছেন যে, তিনি 
হানাফিদের এতোটাই বিরোধী যে, তার নাম উচ্চারণও বরদাশত করেন না। কিন্তু এই ধারণাটি ভুল । ইমাম 
তিরমিযী (র.) কয়েক সূত্রে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর শিষ্য । তিনি যদি হানাফিদের এতোটাই শত্রু হতেন 
তবে তাদের বক্তব্যকে আহলে ইলম বা আলেমদের বক্তব্য বলে বর্ণনা করতেন না। হজরত শাহ সাহেব (র.) 
বলেছেন, মূলত ইমাম তিরমিযী (র.)-এর এই কর্মপদ্ধতি ভীষণ সতর্কতার ওপর নির্ভরশীল । তার পদ্ধতি হলো, 
তিনি শুধু তাদের মাজহাব স্থীয় গ্রন্থে আলোচনা করেন, যাদের বক্তব্য তার নিকট মুস্তাসিল সনদে অকিচ্ছিনন সূত্রে 
পৌছেছে । ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মাজহাব যেহেতু তার নিকট মুস্তীসিল সনদে পৌছেনি, এজন্য তিনি তার 
মাজহাব উল্লেখ করেন না এবং যখন উল্লেখ করেন তখন নাম উল্লেখ করে আলোচনা করেন না; বরং উল্লেখ 
করেন কুফাবাসীদের দিকে সম্বোধন করে। 


(16) ১৮1৫৫০53630 25550 তর্থ 
অনুচ্ছেদ- ২২ : এক কোষ পানি দিয়ে নাক ঝাড়া এবং কুলি করা প্রসঙ্গে (মতন ১৪) 


৫. প০% 1১ তির 


22557252555 80125084 457 9] 225০34101০৮ ০ 
(8344 9৮৫ 
২৮. অর্থ : হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, নবী আকরাম প্র্রশকে আমি 
দেখেছি তিনি কুলি করেছেন এক অঞ্জলি (পানি) দিয়ে এবং নাক ঝেঁড়েছেন। অনুরূপ তিনি তিনবার করেছেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবদুল্লাহ ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেন, 
“আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর হাদিসটি ৮০ ৮৮| 
28 


পারার করেছে এই অন বালেদ ইননে জারা উিরের করেছেন বররন নিরাবোরা হারে 
মুহাদ্দিসিনের অন্তর্ভুক্ত । আর কোনো কোনো আলেম বলেছেন, “এক কোষ পানি দ্বারা নাক পরিষ্কার করা ও কুলি 
করা যথেষ্ট' । আর অনেকে বলেছেন, “কুলি এবং নাক পরিষ্কার আলাদা আলাদাভাবে করা আমাদের কাছে বেশি উত্তম । 

ইমাম শাফেয়ি €র.) বলেন, এক কোষ পানি দিয়ে যদি কুলি ও নাক পরিষ্কার করে তবে তা বৈধ । আর যদি 
আলাদা আলাদাভাবে করে তবে সেটা আমাদের মতে বেশি উত্তম ।' 


দরসে তিরমিযী 
১) : এর দ্বারা উদ্দেশ্য খালেদ ইবনে আবদুল্লাহ । নির্ভরযোগ্য এবং হাফেজ হওয়ার সাথে সাথে ইবাদত ও 


জুহদ-তাকওয়াও। ইমাম আহমদ (র.) বলেন, তিনি নিজেকে তিন বার রূপার দ্বারা মাপিয়েছেন এবং সে 
রূপাগুলো সদকা করে দিয়েছেন। বলেছেন, 


. ৯ ১১০ এ] ০ আহ) ০২১৭ আমার নিজ সত্তাকে আমি আল্লাহর কাছ থেকে কিনে নিয়েছি” 

১) ৩৭ 441 ১৯৮ : এই নামে সাহাবি আছেন দু'জন একজন আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ ইবনে আসেম, যিনি এ 
হাদিসের রাবি । আর দ্বিতীয়জন হলেন, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ ইবনে আবদে রাব্বিহি। ধার সাথে আজানের ঘটনা 
সংঘটিত হয়েছিলো ৷ আজান সংক্রান্ত হাদিসগুলো ব্যতিত তার সূত্রে অন্য কোনো হাদিস বর্ণিত হয়নি । 

৮১১ ১ ০৯০ ১৯1১ ৮৪$ ০৮ ৩৬৮৮১ ০০০৮ : কুলি এবং নাকে পানি দেওয়ার বিভিন্ন পদ্ধতি 
ফুকাহায়ে কিরাম থেকে বর্ণিত, 

১. একত্রে এক কোষ । 

২. আলাদা আলাদ এক কোষ | 

৩. আলাদা আলাদা দুই কোষ । 

৪. একক্রে মিলিয়ে তিন কোষ । 

৫. আলাদা আলাদা ১ তিন কোষ । 

৬. আলাদা আলাদা ছয় কোষ । 

এ সবগুলো পদ্ধতি জমহুরের মতে বৈধ । অবশ্য এ ব্যাপারে সামান্য মতবিরোধ রয়েছে- উত্তম কোন্টি । 

১. হানাফিদের মতে সর্বশেষ পদ্ধতিটি অর্থাৎ, আলাদা আলাদা ছয় অঞ্জলি উত্তম এবং প্রাধান্যপ্রাপ্ত । ইমাম 
মালেক (র.)-এরও একটি বর্ণনা অনুরূপ । ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতও ইমাম তিরমিযী (র.) অনুরূপ বর্ণনা 
করেছেন । তিনি বলেছেন, 


- 1 শশা ১ ০৫০০৪ 03 ১2৬৯ পর্জাট শপও শর্চ ভা রশি 91 ভাশ৪০০০। ০৪ 
তবে এটা, ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর পুরনো বক্তব্য । যার প্রমাণ হলো, ইমাম তিরমিযী (র.) ইমাম শাফেয়ি র.)-এর 
বক্তব্যগুলো জা*ফরানি সূত্রে বর্ণনা করেন। আর জা'ফরানি বর্ণনা করেন তার পুরনো বক্তব্যগুলোই। 


২. ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর নতুন বক্তব্য যেটি আল্লামা নববি (র.) বর্ণনা করেছেন, সেটি হলো একত্রে তিন 
কোষ । এই বক্তব্যর ওপরই ফতওয়া শাফেয়ি মতাবলম্বীদের নিকট । 


৩. ইমাম মালেক (র.)-এর দ্বিতীয় বক্তব্যটিও অনুরূপ । তাছাড়া এরই সহায়তা এ অনুচ্ছেদে হাদিসটি দ্বারাও হয়। 
হানাফিদের প্রমাণাদি নিম্েযুক্ত, 


১. তালখিসুল হাবিরে'১ হাফেজ ইবনে হাজার (র.) সহিহ ইবনুস সাকানের বরাতে হজরত শাকিক ইবনে 
সালামার থেকে বর্ণনা করেছেন, 


৩৮০০০। ০৮ ৮5৮011১5515 ১৩ 0 ৩০০০ ০২ ০৮৮৪৩ ৮4/৩ ই ০৭ ৬০ ৩০৫৪ 
- ৮০৮০ ৮০৪ 4৮৮৪ 4০ ৮০ 4০। ০৯৮০ ০০15০ ৮০ 


“আলি ইবনে আবু তালেব ও উসমান ইবনে আফফান (রা.)-এর সামনে আমি উপস্থিত ছিলাম । তীরা ওজু 
করেছেন তিন বার তিন বার করে। কুলি আর নাক পরিষ্কার দুটি আলাদা আলাদাভাবে করেছেন । তারপর তারা 


এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর হাফেজ ইবনে হাজার রে.) নীরবতা অবলম্বন করেছেন । যেটা তার মতে হাদিস 
গ্রহণযোগ্য হওয়ার নিদর্শন । তাছাড়া “সহিহ ইবনুস সাকানে' এ বাধ্যবাধকতাও অবলম্বন করা হয়েছে যাতে সহিহ 
অপেক্ষা নিম্স্তরের কোনো হাদিস না আসে । এতে বোঝা যায়, ইবনুস্‌ সাকানের মতেও এ হাদিসটি ₹স-০। 


টীকা- ১. এক কোষ একত্রে ও আলাদা দুটোই, দুই কোষ শুধু আলাদা, তিন কোষ শুধু একতে মিলিয়ে, ছয় কোষ শুধু আলাদা । 
মা'আরাফিস সুনান : ১/১৬৬ সংকলক । 


২. আবু দাউদ শরিফে 3৮৬,31১ 2০৯০৮) ০৯ 3০]1 5 ৮ এ তালহা ইবনে মুসার্রিফ-তার 
পিতা-তার দাদা সূত্রে হাদিস বর্ণিত, 
448১ ০৮ এল ৯0 ০০৮: ৮১৮৮০ 5 401 পক পো] ৮১০ এছ ০4৮১৪ 

- ৩৯২০31১2৮10 এল সস ৯৩ ০1০ ০৮১) 

“তিনি বলেন, আমি রাসূল গু-এর নিকট প্রবেশ করেছি তখন তিনি ওজু করছিলেন । চেহারা ও দাড়ি থকে 

৮০০০০০০০০০৪ 
1 

হানাফিদের মাজহাবের পক্ষে এ হাদিসটি সুস্পষ্ট । অবশ্য এ হাদিসটির ওপর দুটি প্রশ্ন উাপন করা হয়েছে_ 

প্রশ্ন : এক. তালহা ইবনে মুসার্রিফ-তীার পিতা থেকে, এই সূত্রটি জয়িফ। কারণ, (৬৯-)| ৯১ 25০ ৮0 
৮১ “৮৮5 441৮ এ সবিস্তারে ইমাম আবু দাউদ (র.) এ হাদিসটি উল্লেখ করেছেন, তারপর বলেছেন, 

- ৯০৯ ৩৮ 2৮ 2৮৮৮৮ 5৬ ত ০১23৮৪০0৮০০ 57122257113 

জবাব : যে হাদিসটি ০৮---.3১ 7৩৮৯)| ০৮ ৪+৪]| ৯ ২১এ উল্লেখ করা হয়েছে এবং যেটি 
আমাদের প্রমাণ সেটি সম্পর্কে তিনি নীরবতা অবলম্বন করেছেন। যেটি নিদর্শন হলো যে, হাদিসে কুলি এবং পানি 
দেওয়ার অংশটুকু তার নিকট সহিহ । হাফেজ মুনজিরি (র.) ও সংক্ষিপ্ত আবু দাউদ এই হাদিসটির ব্যাপারে 
নীরবতা অবলম্বন করেছেন । তাছাড়া অন্যান্য কোনো কোনো মুহাদ্দিসও এ হাদিসটি সম্পর্কে মন্তব্য করেছেন সহীহ 
বলে । যেমন, হাফেজ (র.) “তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ রে.) এর বর্ণনা দিয়েছেন. 

প্রশ্ন : আরেকটি প্রশ্ন করা হয় যে, এ হাদিসটি বর্ণিত। লাইস ইবনে আবু সুলায়মান থেকে । যাকে জয়িফ 
সাব্যস্ত করা হয়েছে। 

জবাব : এর জবাব হলো, লাইস ইবনে আবু সুলায়ম মূলত নির্ভরযোগ্য আদিল । কিন্তু মুদাল্লিস হওয়ার 
কারণে তাকে জয়িফ বলা হয়েছে। অতএব, যেখানে মুহাদ্দিসিনের এই ধারণা প্রবল হয়ে যায় যে, তিনি তাদলিস 
করেননি, সেখানে তার বর্ণনা গ্রহণযোগ্য হয়। আর এ হাদিসে ইমাম আবু দাউদ ও হাফেজ মুনজিরি (র.)-এর 
নীরবতা এর নিদর্শন যে, এ হাদিসটিতে মুহাদ্দিসিন লাইসের এবারতের ওপর নির্ভর করেছেন। তাছাড়া ইমাম 
তিরমিযী (র.) তার হাদিসগুলো সম্পর্কে 'হাসান' বলে মন্তব্য করেছেন। কিতাবুল হজ্জ, বাবুল কিরানে তার একটি 
হাদিসকে তিরমিযী (র.) “হাসান' বলেছেন। অনুরূপভাবে কিতাবুদ্‌ দাওয়াতেও তার একটি হাদিসকে “হাসান' 
সাব্যস্ত করেছেন। আর তালহা ইবনে মুসার্রিফের অজ্ঞাত হওয়ার বিষয়টি সম্পর্কে আল্লামা উসমানি (র.) 
'এ'লাউস্‌ সুনানে" বিস্তারিত জবাব দিয়েছেন। সেখানে দেখা যেতে পারে। তাছাড়া এই বর্ণনাটি “মু'জামে 
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হজরত আবু বকর, উসমান, আলি, আবু হুরায়রা, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) প্রমুখের রেওয়ায়াতে নি 
(9১৩ 2২০৪ ৮9১৩ ০০৯০৪ 1 এসব শব্দ বাহ্যিকরূপেই আলাদা আলাদাভাবে ছয় অর্জলির সহায়তা 
করে । আর এ অনুচ্ছেদের হাদিসটিতে যে তিন অঞ্জলির সহায়তা রয়েছে সেটা সম্পর্কে আমাদের বক্তব্য হলো, 
এটি প্রযোজ্য বৈধতার বিবরণের ক্ষেত্রে ৷ 

চীকা- ১. ১/৭৯, সুনাহুল ওজু, হাদিস নং ৭৯, ছাপা : মদিনা মুনাওয়ারা । 

চীকা- ২. এবারত্টিতে আগ-পাছ হয়ে গেছে । মূল এবারতটি হলো 2.০ ০০/০/* ৮-০5/০ ০৯০ ০৮৯০৭ ০৯ 


4২০ ০০০ ৮০৮৮ ১০০/১ ০1 2৪৪৬৮ ৪ 0৮5 ১০৭০11৬০৪5৪ "আমি আহমদ ইবনে হাহ্ুলকে বলতে শুনোছি 
ওলামায়ে কেরাম বলেছেন ইবনে উয়াইনা (র.) এ হাদিসটি এত্যাখ্যান করতেন: আবু দাউদের টীকা । -সংকলক । 


(16০) 24৯4012১৯০০ ওর 
অনুচ্ছেদ ২৩ : দাড়ি খেলাল করা প্রসঙ্গে (মতন ১৪) 


05445058৭৬5 (০) 5৩৩৪ /45 ৬০৫০০ ৩০ ৮5 
2 ৮ ্ঠ রত নি ০ 
িটীিভানিন টি 1225 408 এ 4 তিনি 
এয ভি 
২৯. অর্থ : হজরত হাস্সান ইবনে বিলাল থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি আম্মার ইবনে ইয়াসির (রা.)-কে 
দেখেছি, তিনি ওজু করেছেন, তারপর দাড়ি খেলাল করেছেন। তখন তকে জিজ্ঞেস করা হলো, অথবা রাবি বলেন, 
তখন আমি তাকে জিজ্ঞেস করলাম, আপনি কি আপনার দাড়ি খেলাল করেন? এ শুনে তিনি বললেন, এর জন্য 

আমার সামনে প্রতিবন্ধক কি? আমি তো রাসূলুল্লাহ গ্শরশ২কে স্বীয় দাড়ি খেলাল করতে দেখেছি । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
44০ পিও শত 4441 জল ৮০ ০5 (৮৪১) ১৮০৪ ৩৪ 
৩০. অর্থ : হজরত আম্মার রো.) সূত্রে নবী করিম প্রঃ থেকে অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
এই অনুচ্ছেদে আয়েশা, উম্মে সালামা, আনাস, ইবনে আবু আওফা ও আবু আইয়্যুব (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত রয়েছে, 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, ইসহাক ইবনে মানসূরকে বলতে আমি শুনেছি, তিনি বলেন, 
আমি আহমদ ইবনে হাম্বল (র.)কে বলতে শুনেছি, ইবনে উয়াইনা (র.) বলেছেন, আব্দুল কারিম হাস্সান ইবনে 
বিলাল থেকে খেলাল সংক্রান্ত হাদিস শুনেননি। 


«শিপ ০৩৯ ০৬৩০১ ৯ ৮001 তি ভান 01 ০৩৬০ ৩৯ (০১) ০৮৯০ ০৮ ৪১) 
৩১. অর্থ : হজরত উসমান ইবনে আফ্ফান (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম প্রঃ তার দাড়ি খেলাল করতেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি (২০ ০--»। মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল (র.) 
বলেছেন, এই অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম হাদিস হলো, আমির ইবনে পীকিক আবু ওয়ায়িল-উসমানের বর্ণনাটি। তিনি 
আরো বলেছেন, এ কারণে রাসূল প্র্১-এর সাহাবা ও তৎপরবর্তী অধিকাংশ ওলামায়ে কেরাম এর প্রবক্তা । তারা 
দাড়ি খেলাল করার মতো পোষণ করেন৷ ইমাম শাফেয়ি (র.)ও এটাই বলেন। ইমাম আহমদ (.) বলেছেন, 
খেলাল করতে ভুলে গেলে (অসুবিধা নেই) ওজু বৈধ। 

ইসহাক (র.) বলেন, যদি একটি ভুলক্রমে অথবা তা'বিল করে ছেড়ে দেয় তবে যথেষ্ট হবে । আর যদি 
ইচ্ছাকৃত ছেড়ে দেয় তাহলে পুনরায় করতে হবে । 


দরসে তিরমিযী 

4৯৯) 4১৯ : এখানে রয়েছে, দুটি বিষয় । একটি হল দাড়ি ধৌত করার, অন্যটি দাড়ি খেলাল। 

০ দাড়ি ধৌত করার বিষয়ে বিস্তারিত বিবরণ হলো, পাতলা দাড়ি এবং অঝুলত্ত ঘন দাড়ি সম্পর্কে 
সর্বসম্মতিক্রমে বক্তব্য হলো এগুলোর পুরো অংশ ধৌত করা ওয়াজিব। অবশ্য ঝুলন্ত ঘন দাড়ি সম্পর্কে হানাফিদের 
থেকে বর্ণিত আছে ছয়টি বক্তব্য । যেগুলো আল্লামা ইবনে নুজায়ম রে.) আল-বাহরুর্‌ রায়েকে বর্ণনা করেছেন, 

এক. সম্পূর্ণ ধৌত করা । 

দুই. সম্পূর্ণ মাসাহ করা। 


তিন. এক-তৃতীয়াংশ মাসাহ করা। 

চার. এক-চতুর্থাংশ মাসাহ করা । 

পীচ. চামড়ার সাথে মিলিত অংশ মাসাহ করা । 

ছয়. সবটুকু তরক করা । 

এক-চতুর্থাংশ মাসেহের বক্তব্য অবলম্বন করেছেন “কানজুদ্দাকায়িক' ও 'বেকায়া' গ্রন্থকার । কিন্তু অন্যান্য 
ফুকহায়ে কেরাম তা রদ করে দিয়েছেন। হানাফিদের নিকট প্রথম বক্তব্যটির ওপরই ফতওয়া । অর্থাৎ, পরিপূর্ণ 
অংশ ধৌত করা । দুররে মুখতার গ্রন্থকারও এটাকেই প্রাধান্য দিয়েছেন। অতএব ওয়াজিব পুরো অংশ ধৌত করা । 

০ দ্বিতীয় বিষয়টি হলো, দাড়ি খেলাল করা । এ প্রসঙ্গে বিস্তারিত বিবরণ হলো, ইমাম ইসহাক (র.)-এর মতে 
এটা ওয়াজিব। ১. শাফেয়ি মতাবলম্বীগণ এবং ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর মতে সুন্নত। হানাফিগণ এবং 
জমহুরের মতে মোস্তাহাব ৷ হানাফিদের কাছে ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর বক্তব্যর ওপর ফতওয়া । মোটকথা, 
অধিকাংশ (আলেম) ওয়াজিব না হওয়ার প্রবক্তা। ইমাম ইসহাক (র.) প্রমাণ পেশ করেন হজরত উসমান 
(রা.)-এর এ অধ্যায়ের হাদিসটি দ্বারা । 


৭০০৪ ০4 ১৩৮০০ 415 এ০। ৮৮ ৮৮৪1০। 


এতে ০৬ শব্দটি সর্বদা বুঝায় । এর জবাব হলো, মুহাদ্দিসিনের নিকট প্রসিদ্ধ হলো, হাদিসগুলোতে ১৫ শব্দটি 
সর্বদা বুঝায় না; বরং কখনো কখনো'সংঘটিত হওয়ার কথা বোঝায় । যেমন আল্লামা নববি (র.)'শরহে মুসলিমে 
সুস্পষ্ট ভাষায় এর বিবরণ দিয়েছেন । কেনোনা এমন অনেক উদাহরণ রয়েছে যে, কোনো কোনো সাহাবি বলেছেন, 
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পথহারা 


দাড়ি খেলাল করার ওয়াজিব না হওয়ার পক্ষে জমহুরের প্রমাণ হলো, 

প্রথমত : রাসূল শ্রু্-এর ওজু অনেক সাহাবি বর্ণনা করেছেন; কিন্তু দাড়ি খেলালের কথা পাওয়া যায় শুধু 
কয়েক জনের বিবরণে । টি 

দ্বিতীয়ত : খবরে ওয়াহিদ দ্বারা পাওয়া যায় দাড়ি খেলাল করার প্রমাণ । এগুলো দ্বারা কিতাবুল্লাহর ওপর 
সংযোজন জায়েজ হতে পারে না। 

তৃতীয়ত : ওয়াজিব নয়, হজরত আম্মার ইবনে ইয়াসির (রা.)-এর এ অধ্যায়ের হাদিসটি দ্বারা বোঝা যায়। 
কেনোনা যখন হজরত আম্মার (রা.)-এর ওপর দাড়ি খেলাল করার ব্যাপারে প্রশ্ব করা হয়েছিলো, তখন তিনি 
জবাব দিয়েছিলেন *---৮- ১44 ৮1-১4-৮2০4] ৮০ 4101 +৮9 আই) ১৪0১ (০ ৮৪ 

এটা শুধু বৈধতার প্রমাণ । যদি খেলাল করা ওয়াজিব হতো, তবে হজরত আম্মার (রা.) শুধু বৈধতার দলিলের 
ওপর ক্ষান্ত করতেন না; বরং জোর দিয়ে বলতেন, এ আমলটিতো ওয়াজিব । তাহলে আমি এটা ছাড়তে পারি কিভাবে? 

0১4 ০% ০০০৬ ৩৮ ৮৮%৭)1 ১৯৪ তীশিহ (1 : এ হাদিসটি দুই সূত্রে ইমাম তিরমিযী (র.) উল্লেখ করেছেন- 

১. আব্দুল করিম সূত্রে । 

২. সায়িদ ইবনে আবু আরূবা সূত্রে । 

ইমাম তিরমিযী রে.) প্রথম বক্তব্য সম্পর্কে ইমাম আহমদ (ে.)-এর এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন যে, আব্দুল 
করিম এই হাদিসটি হাসসান থেকে শুনেননি। সুতরাং এটি মুনকাতে' (সূত্র পরম্পরায় বিচ্ছিন্ন)। কিন্তু দ্বিতীয় 
সূত্রের ওপর কোনো প্রশ্ন উত্থাপন করেননি । অথচ, অন্যান্য মুহাদ্দিস মুনকাতে' সাব্যস্ত করেছেন দ্বিতীয় সৃত্রটিকে। 
কেনোনা কাতাদাও এ হাদিসটি হাসসান ইবনে বিলাল (রা.) থেকে শুনেননি। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -১৪ক 


(০) 5882০] পাত বাতি তা 52 ৮৮১ ৮০০০৩ 


রা 


অনুচ্ছেদ- ২৪ : মাথা মাসেহের সময় সামনের দিক থেকে 
শুরু করে পেছনের দিকে যাবে মতন ১৫) 
55545485552 এ এডি 00 ডি 


৮7 8 ৮৯০০0 £ প ৫৫৬ ০৫ 
“০০15 ০5৭1 ১৬০) এ] ০ ০১৪ 5 ১] ++ ৮৫ 1) 2 রি ৮৪১15 
পে পা পানি 


রে ২১০০ 


করেছেন। মাথার ডা নিত 
পেছনের দিকে এনেছেন । প্রথমে মাথার শুরুর দিক থেকে আরন্ত করেছেন । তারপর ঘাড়ের দিকে দুহাত নিয়ে 
গেছেন। তারপর যেখান থেকে আরন্ত করেছেন সেখানে পুনরায় নিয়ে গেছেন। তারপর ধৌত করেছেন দুই পা। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
মুআবিয়া, মিকদাম ইবনে মা'দি-কারিব ও আয়েশা (রা.) হতে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দের হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম এবং 
সর্বোত্তম | ইমাম শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক এর মত এটাই । 


দরসে তিরমিযী 

৮+১) ৮৮৫ ০৯৪০৭ : এ বিষয়টি এখানে স্মরণ রাখা উচিত যে, অভিধানে | শব্দের অর্থ হলো, 
হাতগুলোকে পেছন দিক থেকে সামনের দিকে আনা । আর ১৫১! এর অর্থ হলো, সামনের থেকে পেছনের দিকে 
নেওয়া। এ বাক্যটি দ্বারা বাহ্যত এমন মনে হচ্ছে যে, মাথা মাসেহের সূচনা মস্তকের পেছনের দিক থেকে হয়েছে। 
কিন্তু পরবর্তী বাক্য অর্থাৎ 1১ -₹.+ 1১4 সামনে থেকে সূচনা করার ক্ষেত্রে স্পষ্ট । অতএব, হাদিসের শুরু ও 
শেষে বৈপরীত্য মনে হচ্ছে। এর সবচেয়ে উত্তম জবাব হলো, প্রথম বাক্যটিতে ১1) অক্ষরটি সাধারণত একক্র 
করণের অর্থে ব্যবহার হয়েছে, তারতিবের জন্য নয় এবং এতে ০০] কে আগে উল্লেখ করার কারণ হলো, 
আরবদের নিয়ম হলো, যখনই কেউ নিজ এবারতের ০৮০! ও ১0৫১1-কে একত্র করেন তখন ০৮-| -কে আগে 
নি লিমা ডা রা  াহ 

৩ 


২১0০ ৮ ০১৮01 4 ১৮৩ ১১১৫ % ১৮০ ০০০০ ওহি ১6 হত 
আর আরবদের নিয়ম হলো, যখন তারা দুটি জিনিস একত্রে উল্লেখ করেন, তখন ক্রমানুযায়ী উত্তমটিকে 
প্রথমে রাখেন । সুতরাং এখানেও তা করা হয়েছে। 
সারকথা, এ হাদিস অনুযায়ী জমহুরের মত হলো, মাথা মাসেহের সুচনা সামনের দিক থেকে করা মাসনুন। 
কিন্তু হজরত ওয়াকি' ইবনুল জার্রাহ (র.) পেছন দিক থেকে শুরু করাকে মাসনুন বলেন । তার দলিল পরবর্তী 
অনুচ্ছেদে হজরত রুবাইয়ি বিনতে মুআওয়াজ এর বর্ণনা । তাতে স্পষ্ট ভাষায় বলা হয়েছে, 


চীকা- ১. অনুবাদ : নেহায়েত আক্রমণাত্বক, প্রপ্ত পশ্চাদগামী, অত্যন্ত তবগতিতে সামনে অথগামী, পূষ্ঠ এদশর্নকারি, তোর গতি) সে 
পাথরের ন্যায় যেটাকে বন্যা ওপর থেকে নিচে নিক্ষেপ করছে / ০৮৪/১/1৮৮+0 ০১ীল॥ হতে হয়নকৃত ।-সংকলক 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -১৪খ 


এ দুটি মাজহাবের মধ্যখানে তৃতীয় আরেকটি মাজহাব হলো, হজরত হাসান ইবনে সালেহ (র.)-এর, তার 
মতে মাথার মধ্যখান হতে মাসেহ শুরু করা মাসনুন। তার প্রমাণ আবু দাউদ শরিফে ১ হজরত রুবাইয়ি বিনতে 
মু'আওয়াজ (রা.)-এরই একটি বর্ণনা । তাতে রয়েছে- 

- ০ ০০ ৩ শি শত] ভোগ 

এ দুটো বর্ণনার জবাব জমহুরের পক্ষ থেকে দিতে গিয়ে বলা হয়েছে যে, হজরত রুবাইয়ি এর বর্ণনাগুলো এ 
ব্যাপারে মুজতারিব ৷ এজন্য মুসনাদে আহমদে তীর সূত্রে মাসেহের বিভিন্ন পদ্ধতি বর্ণিত হয়েছে। এজন্য অনেকে 
তো বলেছেন, মূলত এই বৈপরীত্য রাবিদের ধারণার কারণে সৃষ্টি হয়েছে। ব্যাপারটি ছিলো এই যে, 51 ও 
১০১1-এর ব্যাখ্যায় রাবিদের মাঝে ভুল বোঝাবুঝি হয়েছিলো । এ কারণে সবাই নিজেদের বুঝ মুতাবেক তাফসির 
বর্ণনা করেছেন। কিন্তু হজরত গাঙ্গুহি (র.) এ বক্তব্যটিকে অপছন্দনীয় সাব্যস্ত করে বলেছেন যে, বস্তুত রাসূল ১৫ 
হজরত রুবাইয়ি (রা.)-এর সামনে বিভিন্নভাবে হয়তো মাসেহ করেছেন এবং জমহুরও সবগুলো পদ্ধতিকে জায়েজ 
বলেন। মতবিরোধ শুধু শ্রেষ্ঠত্রে ব্যাপারে। এ হিসেবে আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর বর্ণনা মূল। যেটি 
জমহুরের মাজহাবের পক্ষে সুস্পষ্ট হওয়ার সাথে সাথে ইমাম তিরমিযী (র.)-এর স্পষ্ট বিবরণ মুতাবেক এ 
অনুচ্ছেদে আসাহ। অথচ হজরত রুবাইয়ি হাদিস এর বিপরীতে প্রধান নয়। 


অধিক ধারণা এর কারণ হলো, তাতে আবদুল্লাহ ইবনে মুহাম্মদ ইবনে আকিল নামক একজন রাবি রয়েছেন, 
তার সম্পর্কে আপত্তি রয়েছে। 


চে ০ হতে 20৫ রে রঃ 
(২০) ১৮০]| ৮৯4140122৩০ 
অনুচ্ছেদ- ২৫ : মাসেহ শুরু করবে মাথার পেছন দিক থেকে মেতন ১৫) 
তে লি৩৫০ হ ১৮০৮ পা রি ০৫ পতি ৪ ৯১৮৬৫ ি ৮১০ ৮ 
৭4 তত বিগ ভোি০ 95 শত তি পচ ও। 1০58 22 38৭ এ প্রতি ৩৪ 
- ৩৮০ টি ক এ ৪৫ 57855 
৩৩. অর্থ : হজরত রুবাইয়ি বিনতে মুআওয়িজ ইবনে আফরা' রো.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম এ দু'বার 
মাথা মাসেহ করেছেন। প্রথম আরন্ত করেছেন মাথার পেছন দিকে থেকে, তারপর মাথার সামনের দিক এবং 
মাসেহ করেছেন দুই কানের বাহ্যিক ও আভ্যন্তরীণ অংশ । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি হাসান। এ অনুচ্ছেদে আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর 
হাদিসটি বিশুদ্ধতম ৷ কোনো কোনো কুফাবাসী এ হাদিস অনুযায়ী মত পোষণ করেছেন। তনুধ্যে রয়েছেন ওয়াকি' 


ইবনুল জার্রাহ রে.)। 
দরসে তিরমিযী 


০০৮11 ০: ৮৭ : সেকাহ আদিল রাবি । আল্লামা ইবনুল মাদিনি (র.) বলেন, তিনি প্রতিদিন চার শ' 
রাকাত নামাজ পড়তেন । সারা জীবন সওমে দাউদি পালন করতেন (একদিন রোজা, একদিন বে-রোজা)। 


“1৮৮০ ০4 ১৯০ ০ ৮৯৮11 ০ : আনসারি সাহাবিয়া ৷ যিনি বাইয়াতে রিজওয়ানেও অংশগ্রহণ করেছিলেন । 
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(১০ ০) রি ৩ ৩৬০ 
অনুচ্ছেদ- ২৬ : মাথা একবার মাসেহ করা প্রসঙ্গে 


1 তপ্ত ৬০ 
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-কে ওজু করতে ভিন টি ৮৮৬ 
কানপত্টরি ও দুই কান মাসেহ করেছেন একবার একবার । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আলি এবং ত্বালহা ইবনে মুসাররিফ ইবনে আমর এর দাদা থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, রুবাইয়ির হাদিস ০:* ১.» । একাধিক সূত্রে নবী করিম পল থেকে 
বর্ণিত আছে যে, তিনি একবার মাথা মাসেহ করেছেন । রাসূল এরশ্১-এর সাহাবি ও তৎপরবর্তী অধিকাংশ আলেমের 
মতে এর ওপর আমল চলতে থাকবে । 

এরই প্রবক্তা জাফর ইবনে মুহাম্মদ, সুফিয়ান সাওরি, ইবনুল মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)। 
তারা মনে করেন মাথা মাসেহ করবে একবার । 

“মুহাম্মদ ইবনে মানসুর বলেন, আমি সুফিয়ান ইবনে উয়াইনাকে বলতে শুনেছি, আমি জা'ফর ইবনে 
মুহাম্মদকে মাথা মাসেহ সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছিলাম যে, 'এটি একবার করলে যথেষ্ট হবে কি না? জবাবে তিনি 


বললেন, হ্যা, আল্লাহর কসম |” 
দরসে তিরমিযী 

১১৮ 4৮ ০৯5 ০০৮৮৮ : এখানে ০৪৯ ১ ৮৫:০5 এবং ৮2 ০০ শি এড ৩ শেশি এর 
পার্থক্য মনে রাখা উচিত। -- -এর অর্থ হলো 15 অর্থাৎ, মাথার পেছন দিক থেকে শুরু করেছেন। আর 
)ঢা ৮৮৮৮ -এর অর্থ হলো, সামনের দিক থেকে মাসেহ শুরু করেছেন। অতএব এখানে ০৮1৮] ১১-০1৮ 
এই শব্দটিও মাথা সামনের দিক থেকে মাসেহ শুরু করার মাসআলায় জমহুরের দলিল । 

৮০৮1১ £৮৮ : ১. মোল্লা আলি কারি রে.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী ইমাম আবু হানিফা, ইমাম মালেক, ইমাম 
আহমদ, ইমাম ইসহাক, সুফিয়ান সাওরি (র.) এবং জমহুরের মাজহাব হলো, মাথা শুধু একবার মাসেহ করা হবে । 

২. ইমাম শাফেয়ি রে.) ধোয়ার অঙ্গ-প্রত্যঙ্গগুলোর মতো মাসেহের ক্ষেত্রেও তিনবার করা মাসনুন মনে 
করেন। যদিও ইমাম তিরমিযী রর.) ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর বক্তব্যও জমহুরের সাথে বর্ণনা করেছেন; কিন্তু 
শাফেযি মতাবলম্বীগণের গ্রন্থাবলিতে পছন্দনীয় বক্তব্য হলো, তিনবার করাই । হতে পারে অপ্রসিদ্ধ কোনো বক্তব্য 
জমহুরের মতো রয়েছে, আর ইমাম তিরমিযী রে.) সেটাই বর্ণনা করেছেন। মোটকথা, শাফেয়ি মতাবলম্বীগণের 
পছন্দনীয় মত হলো, তিনবার মাসেহ করা । অনেকে ইমাম মালেক (র.)কে এবং আবার ইমাম আহমদ (র.)কেও 
গণ্য করেছেন ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর সাথে । মোটকথা, এ অনুচ্ছেদের হাদিসটি হানাফিদের প্রমাণ । আর অনেক 
হাদিসে একবার মাসেহ করার দলিল আছে। 

ইমাম তিরমিযী (র.) বলেছেন, 

- ৮৮৮ 4৮1০ শো 451৮9 42205401৮1৩ ভ1 ০5 এও ০৪৪ ৩০ ৬১১ ০৪ 
“কয়েকটি সূত্রে রাসূল এ থেকে বর্ণিত আছে যে, তিনি মাথা মাসেহ করেছেন একবার ।' 


কিন্তু জমহুরের পক্ষ থেকে এর জবাব এই যে, এই হাদিসটি শাজ শেক্তিশালী রাবির পরিপন্থী বর্ণনা রাবির 
বর্ণনা)। কারণ, এই একটি হাদিস ছাড়া হজরত উসমান (রা.)-এর সমস্ত বর্ণনা শুধু একবার মাসেহ প্রমাণ করেছে। 
এ কারণে স্বয়ং ইমাম আবু দাউদ (র.) তিনবার মাসেহ বিশিষ্ট বর্ণনাটিকে এই বলে রদ করে দিয়েছেন যে, 
০১৩ ১০৮11১৮5১৫5 ১ ০০৮] পো ০৮৪ ৩০০ 5 0৮০ ০৮৮৮৪ ৬০১৮ 

- ৯৮৮৪ ০5 1১25১ ৮51১৮৪ 12০55 ৮15 4৮9 ৮৮১ ৮৮003) 

উসমান (রা.)-এর সহিহ হাদিসগুলো প্রমাণ করছে যে, মাথা মাসেহ হবে একবার । কারণ, তারা ওজুর কথা 
তিনবার উন্মেখ করেছেন । আর তাতে বলেছেন, “তিনি মাথা মাসেহ করেছেন'। একাধিক বার মাসেহের কথা 
উল্লেখ করেননি । যেমন অন্যগুলোর ব্যাপারে উল্লেখ করেছেন ।' 

যদি মেনে নিই, হজরত উসমান (রা.)-এর এই তিনবার সংক্রান্ত বর্ণনাটিও সহিহ, তবুও সেটি বৈধতার 
বিবরণের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হতে পারে । তাই অনেক হানাফি মুহাক্কিক তিনবার মাসেহকেও বৈধ বলেছেন । যদিও 
অনেকে এটিকে মাকরূহ এবং বিদআত সাব্যস্ত করেছেন। “হেদায়া' গ্রন্থকার এর কারণ এই বর্ণনা করেছেন যে, 
নতুন পানি দিয়ে যদি তিনবার মাসেহ করা হয়, তাহলে সেটি আর মাসেহ থাকবে না; বরং ধোয়ার কাজ হয়ে 
যাবে । এতে স্পষ্ট হয় যে, যদি এমনভাবে তিনবার মাসেহ করা হয় এবং যাতে সেটি ধোয়ার সীমা পর্যন্ত না 
পৌছে, তবে তা হানাফিদের মতেও বৈধ হবে। বরং হাসান ইবনে জিয়াদ থেকে বর্ণিত ইমাম আজম (র.)-এর 
একটি বর্ণনা, তিনবার মাসেহ করা মোস্তাহাব প্রমাণ করে। কিন্তু “হেদায়া' গ্রন্থকার এটাকে রদ করে দিয়েছেন। 
পেছনের অনুচ্ছেদে বর্ণিত রুবাইয়ির যে রেওয়ায়াতে বর্ণিত হয়েছে ৬: «1০ শ-* দেবার মাথা মাসেহ 
করেছেন) শব্দ, সেটি প্রবল ধারণা মুতাবিক ১০৪| ও ১-:১/-এর দুটি গতির ক্ষেত্রে প্রযোজ্য। যেটি মূলত দু'বার 
মাসেহ নয়; বরং পূর্ণ মাথা মাসেহের একটি পদ্ধতি । মুস্তাদরাকে হাকেম, সহিহ ইবনে খুজায়মা, সহিহ ইবনে 
হাব্বানে এর যেই তরিকা ইবনে আব্বাস (রা.) হতে বর্ণিত তা দ্বারাও এর সহায়তা হয়। এ কারণে হাদিসে আছে 
যে, প্রথমে দু'হাতের তিন অঞ্ুলি দ্বারা মাসেহ করেছেন মাথার সামনে থেকে পেছনের দিকে। তারপর অবশিষ্ট 
দু'দুটি আঙুল দ্বারা মাথার দুদিকে পেছন থেকে সামনের দিকে মাসেহ করেছেন। কিয়াস দ্বারাও একবার মাসেহ 


করার বিষয়টির সহায়তা হয়। কিয়াস হলো, মোজার ওপর মাসেহ এবং পট্টির ওপর মাসেহও একবারই হয়। এর 
আবেদন হলো, মাথা মাসেহও হওয়া উচিত একবারই । 


(15) 10255 2059 তা নিও এত্ত 
অনুচ্ছেদ- ২৭ : মাথা মাসেহের জন্য নতুন পানি নেওয়া প্রসঙ্গে (মতন ১৬) 


৫ পাতা 


নর প৫৫? ৫272 ৫৫ [ 02 ১৫2 ৯৫5 ৬ টা 
2৮ 2৬৬৯0 শেল 29 ০১০ ১০১ 6 207 ০৮ পটল 9 এ 25 ০ 201 আট ৩৪ 
পা শী রা 


ওজু করেছেন এবং তার মাথা মাসেহ করেছেন দুহাতে লেগে থাকা অবশিষ্ট পানি ছাড়া নতুন পানি দিয়ে ।' 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি চেস-০ ৬৮ | ইবনে লাহি'আহ এই হাদিসটি 


হাব্বান ইবনে ওয়াসি'-ওয়াসি'-আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ থেকে বর্ণনা করেছেন যে, নবী করিম এই ওজু করেছেন 
এবং দু'হাতে লেগে থাকা অতিরিক্ত পানি ব্যতিত নতুন পানি দ্বারা তার মাথা মাসেহ করেছেন। 


আর ইরা রা এ রনিিরেরের। নবী করিম ৪ মারারিভের না হকারের 
নতুন পানি | 
অধিকাংশ আলেমের মতে- এর ওপর আমল অব্যাহত । তারা মনে করেন, মাথার জন্য নতুন পানি নেবে। 
দরসে তিরমিযী 


4:১০ 0০১ ৮ “৮ : জমহুর মাথা মাসেহের জন্য নতুন পানি শর্ত সাব্যস্ত করেন। তাই তাদের নিকট যদি 
হাতের অবশিষ্ট পানি দ্বারা মাসেহ করা হয় তবে ওজু হবে না। অথচ হানাফিদের মতে ওজু হয়ে যাবে । কারণ, 
তাদের মতে নতুন পানি নেওয়া শুধু সুন্নত, ওজু বিশুদ্ধ হওয়ার শর্ত নয়। অধিকাংশের প্রমাণ উক্ত অধ্যায়ের 
হাদিসটি । কিন্তু এ হাদিসটি হানাফিদের পরিপন্থী নয় । কেনোনা এর দ্বারা সুন্নত প্রমাণিত হয়, ওয়াজিব নয়। এই 
বর্ণনাটির দ্বিতীয় সূত্র যেটি ইবনে লাহি'আহ থেকে বর্ণিত তাতে «৪০ 0 ৮০ -৮৮£ শব্দ রয়েছে যেটি 
হানাফিদের প্রমাণ হতে পারে । কারণ, এর অর্থ এই হবে যে, তিনি মাথা মাসেহের জন্য নতুন পানি নেননি; বরং 
হাতের অবশিষ্ট পানি দ্বারা মাসেহ করেছেন । তবে ইমাম তিরমিযী (র.) ইবনে লাহি'আর সূত্রটিকে মারজুহ 
(অপ্রধান) সাব্যস্ত করেছেন এবং এর বিপরীতে আমর ইবনুল হারেসের সূত্রটিকে বিশুদ্ধতম সাব্যস্ত করেছেন এবং 
স্পষ্ট বিষয়ও এটাই যে, এতে ভুল হয়ে গেছে কোনো লিপিকার অথবা রাবি থেকে । তাই হজরত শাহ সাহেব রে.) 
মত প্রকাশ করেছেন যে, ইবনে লাহি'আর রেওয়ায়াতে বিকৃতি ঘটেছে। অতএব, সহিহ বর্ণনা হলো, ৮২৮ “৮ 
4৭ ৩ এবং এর জবাব যে, এর দ্বারা সুন্নত প্রমাণিত হয়, ওয়াজিব নয় । পক্ষান্তরে ওয়াজিব না হওয়ার প্রমাণ 
আবু দাউদ 4.১ «4০ “4411 ৮০ ৮:41 *১৮১ 2৮৮ ৮৪ -এর আওতায় হজরত রুবাইয়ি বিনতে মু'আওয়িজ 
(রা.)-এর হাদিস । তার একটি বর্ণনায় রয়েছে নিম্েযুক্ত শব্দ_ 

- 5০৩ ৪ ০৬ ০৩ ৬০৪ ০৮ শা শো 

'তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) নি্নেযুক্ত শব্দ বর্ণনা করেছেন *--% ০4: (দু'হাতের 
সিক্ততা দ্বারা মাসেহ করেছেন ।) যদি নতুন পানি শর্ত হতো তবে তিনি কখনও নতুন পানি ছাড়া মাথা মাসেহ 
করতেন না। মূলত এই মতবিরোধের ভিত্তি হলো, হানাফিদের মতে পানি ততোক্ষণ পর্যন্ত /-....* বা ব্যবহার 
হয় না, যতোক্ষণ পর্যন্ত অঙ্গ থেকে কিচ্ছিন্ন না হয়৷ শাফেয়ি মতাবলম্বী ও অন্যদের নিকট ব্যবহৃত হয়ে যায় বিচ্ছিন্ 
হওয়ার পূর্বে । 

2১০ ১০৪ ৮৮ ৮ : এই বাক্যটিতে ব্যাকরণগত দিক থেকে দুটি তারকিব হতে পারে, 

১. ০০ ০০০৪ শব্দটি ৫ ৮: থেকে বদল | অতএব, এ অবস্থায় 3০ শব্দটিতে যের হবে । কেনোনা এর 
এত ০০৩তি ০ ১১০ ১৩ | 

২. হতে পারে এখানে উহ্য »- শব্দের পর ০*। এ অবস্থায় এ শব্দটি ০.০ (১২ ৮১৯৯ হবে । আসল 
এবারতটি হবে «০ ০০০১ ১৮ ৮৮ ৮ 


(1৭-০5-১১90 ০৩৩ 
রি ২৮: কানের ওপর ও ভেতরের অংশ মাসেহ করা প্রসঙ্গে (মতন ১৯) 
৯১621625 622875215510125515 (-০)) ০০০০ ৬০ 
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৩৬. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম এর তার মাথা ও দুই কানের ওপর ও 
অভ্যন্তর অংশ মাসেহ করেছেন। 


রুবাইয়ি থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি ঢৈ৮-০ ০৮ । অধিকাংশ 


আলেমের মতে এর ওপর আমল অব্যাহত । তারা মত পোষণ করেন দুই কানের ভেতর ও বাইরের অংশ মাসেহ 
করার স্বপক্ষে ।' 


দরসে তিরমিযী 

(4৮০১ ৮১১৮৯০৬ চিত ১৮০৮ ৮৮৮ : ইমাম চতুষ্টয়ের মতে দু'কান সংক্রান্ত হুকুম হলো মাসেহ 
করা, ধৌত করা নয়। অবশ্য কোনো কোনো ফকিহ যেমন ইমাম জুহরি, কাজি আবু শুরাইহ, দাউদ জাহেরি 
দু'কানকে ধোয়ার অঙ্গগুলোর অন্তর্ভুক্ত করেন এবং দু'কানের ভেতর ও বাহির অংশকে চেহারার সাথে ধোয়া জরুরি 
সাব্যস্ত করেন। অথচ ইমাম হাসান ইবনে সাহিল এবং ইমাম শা'বি (র.)-এর মতে কানের ভেতরের অংশ ধোয়ার 
অঙ্গগুলোর অন্তর্ভূক্ত করেন, যেগুলো চেহারার সাথে ধোয়া ওয়াজিব । আর কানগুলোর জাহেরি অংশ অর্থাৎ, 
পেছনের অংশ মাসেহের অঙ্গগুলোর অন্তর্ভক্ত | এটাকে মাসেহ করতে হবে মাথার সাথে ।১ 

এই অনুচ্ছেদটি ইমাম তিরমিযী (র.) কায়েম করেছেন তাদের মত খপ্তনের উদ্দেশে । তাই এ অনুচ্ছেদের 
হাদিসটি জমহুরের মাজহাবের স্বপক্ষে স্পষ্ট এবং তাদের মত খগ্ডনের জন্য যথেষ্ট । কেনোনা এই হাদিসে জাহের ও 
বাতেন (বহিরভাগ ও ভেতরের অংশ) উভয়টির মাসেহের কথা আলোচনা করা হয়েছে । তাছাড়া এ বিষয়ে আরও 
অনেক হাদিস রয়েছে। যেগুলো জমহুরের দলিল । 

দু'কান মাসেহের প্রসিদ্ধ পদ্ধতি হলো, কানের ভেতরের অংশ মাসেহ করবে দুই শাহাদাত অঙ্ুলি দ্বারা, আর 
বহির্ভাগ মাসেহ করবে বৃদ্ধাঙ্ুলিদ্বয়ের মাধ্যমে । সুনানে নাসায়িতে এই পদ্ধতিটি হজরত আবদুল্লাহ্‌ ইবনে আব্বাস 
(রা.) থেকে মারফু সূত্রে বর্ণিত আছে। তাছাড়া, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এ হাদিসটি ইবনে মাজাহ, 
হাকেম, ইবনে খুজায়মা, ইবনে হাব্বান, ইবনে মান্দাহ প্রমুখও বর্ণনা করেছেন। 'আত্-তালখিসুল হাবিরে' 
(১/৯০) হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এ বিষয়ে অনেক হাদিস লেখেছেন। 


(১%) 211 ০ ৮:১৭ দৈব ৩ট্ 
অনুচ্ছেদ- ২৯ : দুই কান মাথার অংশ (মতন ১৬) 


্ 
»০০০১% ৫০৯০ 
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পা 


কা 41587: ৮০৫৮ 5 ১7: 


হস্তদ্বয় তিনবার করে ধৌত করেছেন, আর মাথা মাসেহ করেছেন । তিনি আরো বলেছেন, দুই কান মাথার অংশ । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, কুতায়বা বলেছেন, হাম্মাদ বলেছেন, আমার জানা নেই, এটি কি 
নবী করিম 322১এর বক্তব্য না আবু উমামা (রা.)-এর । 
হজরত আবু উমামা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


চীকা- ১. নাইলুল আওতার : ১/১৩২ ৮৮1৮ ১৮১১91০11১৮ ৩3১/০1৫,1- ১1৯ ১০০১৮ ৮৯০২ ৮৫ 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটির সনদ তেমন ঠিক নয় তথা জয়িফ ৷ এর ওপর 
আমল অব্যাহত রয়েছে রাসূল 3৯১ এর সাহাবি ও তৎপরবর্তী অধিকাংশ আলেমের মতে কর্ণদ্বয় মাথার অংশ। 
এটাই সুফিয়ান সাওরি, ইবনুল মুবারক, আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর বক্তব্য । কোনো কোনো আলেম বলেছেন, 
দুই কানের সামনের অংশ চেহারার অন্তর্ভুক্ত, আর পেছনের অংশ মাথারই। 

আল্লামা ইসহাক (র.) বলেন, কর্ণদ্য়ের সামনের অংশ চেহারার সঙ্গে আর পেছনের অংশ মাথার সঙ্গে মাসেহ 


করা আমি পছন্দ করি। 
দরসে তিরমিযী 
১41৮) ০৮ 9১5৭ : কর্ণদ্ধয়ের জন্য নতুন পানি নিবে না মাথা মাসেহের অবশিষ্ট পানি এগুলোর জন্য যথেষ্ট এ 
সম্পর্কে ফুকাহায়ে কেরামের অনেক বক্তব্য রয়েছে। কিন্তু প্রসিদ্ধ মাজহাব দুটি । 
১. দু'কানের জন্য নতুন পানি নেওয়া উচিত শাফেয়িদের মতে | কেনোনা দু'কান মাসেহ করা ওজুর একটি 
5081488 পেশ করেন। হাদিসটি হজরত আনাস 


(চিরিগা হা 

“তিনি কানের ছিদ্রের জন্য পানি নিয়েছেন, তারপর এই নতুন পানি দিয়ে কানের দুই ছিদ্র মাসেহ করেছেন ।' 

২. হানাফিদের মতে নতুন পানিই ওয়াজিব নয়, শুধু তাই নয়; বরং মাসনুন হলো মাথা মাসেহ করার পর 
অবশিষ্ট পানি দ্বারা দু'কান মাসেহ করা । ইমাম আহমদ (র.), সুফিয়ান সাওরি (র.) এবং আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক 
(র.) প্রমুখের মাজহাবও এটাই । ইমাম মালেক (র.)-এর একটি বর্ণনাও অনুরূপ । হানাফিদের প্রমাণ ওপরযুক্ত 
অধ্যায়ে বর্ণিত হজরত রাসূল এ৪:3-এর এই বাণী- ০1০] ১ 00০১৭। (কর্ণদ্ধয় মাথার অংশ হুকুমের দিক দিয়ে)। 

“নসবুর রায়া*় হাফেজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.) এ ব্যাপারে বিস্তারিত আলোচনা করে লিখেছেন যে, এ 
হাদিসটি আট জন সাহাবি থেকে বর্ণিত। তাছাড়া আরো চার জন থেকে এমন হাদিস বর্ণিত হয়েছে, যেগুলোতে 
নবী করিম এ্্ং এ আমল বর্ণনা করা হয়েছে যে, তিনি দু'কান মাসেহের জন্য নতুন পানি নেননি । এভাবে মোট 
বারোটি হাদিস হানাফিদের সহায়ক। তার মধ্যে কোনো কোনোটির সনদ যদিও জয়িফ কিন্তু শক্তিশালী 
হাদিসগুলোর মুতাবা'আত ও সহায়তার কারণে এগুলোর দুর্বলতা দূর হয়ে যায়। তাছাড়া ইমাম নাসায়ি (র.) নিজ 
সুনানে অন্য একটি সুন্ষ্স পদ্ধতিতেও প্রমাণ পেশ করেছেন । সেটি হচ্ছে হাদিসে আছে, 

১৮১ ০৮ 0৮৯ পি ৮) ৩৮ ৪০০১৯] এ পলাশ পো 12 

“সে যখন মাথা মাসেহ করে তখন তার গোনাহগুলো মাথা থেকে বেরিয়ে যায়। এমনকি সেগুলো বের হয় 
তার দুই কান থেকে ।' 

এ থেকে বোঝা যায় যে, কান দুটো মাথার অংশ । অতএব, মাথা মাসেহের জন্য যে পানি হবে যথেষ্ট কানের 
জন্য যথেষ্ট । 

০ এ অনুচ্ছেদের হাদিস যেটি হানাফিদের সহায়তা করছে, এর ওপর সনদ এবং মূলপাঠে কয়েকটি প্রশ্ন 
উত্থাপিত হয়েছে। 

প্র: প্রথম প্রশ্নটি করেছেন ইমাম তিরমিযী (র.) যে, এই হাদিসের রাৰি হাম্মাদ ইবনে জায়দ বলেন, 


৬ ১০১ ৬৩১১1 ১৩ 


চীকা- ১. এটি ইমাম রে ১১টি অনুরূপভাবে 2 হায়সামি । 
মা'আরিফুসূ সুনান : ১/১৮২-সংকলক । 


প্রকাশ করার কারণে কোনো পার্থক্য থাকবে না। 

প্রশ্ন : দ্বিতীয় আরেকটি প্রশ্ন করা হয় যে, এই হাদিসটি উদ্ধৃত করার পর ইমাম তিরমিযী (র.) লিখেছেন, 

৮১৩০)| 9135 ১১১৪। ৮৯ ৬৯৮৮ 15 অর্থাঞ্* এর সনদ জয়িফ। 

জবাব : এর জবাবে আল্লামা জায়লায়ি (র.) বলেছেন, যে, ইমাম তিরমিযী রে.) এ হাদিসটিকে শাহর ইবনে 
হাওশাব নামক রাবির কারণে জয়িফ বলেছেন। অথচ তিনি একজন বিতর্কিত রাবি । অনেক মুহাদ্দিস তীকে 
নির্ভরযোগ্যও বলেছেন। বরং স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.)ও আল্লাহ তা'আলার ইসমে আজম অনুচ্ছেদে শাহ্‌র ইবনে 
হাওশাব থেকে বর্ণিত একটি হাদিস সম্পর্কে হাসান' বলে মন্তব্য করেছেন৷ এমনভাবে হজরত ফাতেমা (রা.)-এর 
মর্যাদা অনুচ্ছেদে শাহর ইবনে হাওশাব থেকে বর্ণিত একটি হাদিস সম্পর্কে ৮: ০-৮ বলে বক্তব্য করেছেন। 
তাছাড়া এ অনুচ্ছেদের হাদিসটি শাহর ইবনে হাওশাবের ওপর নির্ভর করে নী । কেনোনা এ হাদিসটি অন্যান্য রাৰি 
থেকেও বর্ণিত হয়েছে। অতএব, এটাকে প্রত্যাখ্যান করার কোনো ইনল্লুত নেই। 

অনেক শাফেয়ি মতাবলম্বী তৃতীয় আরেকটি মত অবলম্বন করেছেন। সেটি হলো, মাসেহের সঙ্গে এ হাদিসটির 
কোনো সম্পর্ক নেই; বরং এটি সৃষ্টির বিবরণ সংক্রান্ত । অর্থাৎ, কান হলো সৃষ্টিগতভাবে মাথার অংশ । কিন্তু প্রকাশ 
থাকে যে, এ প্রশ্নটি খুবই দুর্বল। কারণ রাসূল প্রঃ বিধিবিধান বর্ণনা করার জন্য প্রেরিত হয়েছেন, সৃষ্টির বিবরণের 
জন্য নয়। তাছাড়া এ অনুচ্ছেদের হাদিসে স্পষ্ট বলা হয়েছে যে, প্রিয় নবী গু এই বাক্যটি মাথা মাসেহের 
তৎক্ষণাৎ পর বলেছেন, যেটি এ কথার স্পষ্ট প্রমাণ যে, এর সম্পর্ক আলোচ্য মাসেহের মাসআলার সাথে রয়েছে। 

প্রশ্ন : অনেক শাফেয়ি মতাবলম্বীর পক্ষ থেকে চতুর্থ আরেকটি প্রশ্ন করা হয়েছে যে, ৮+,]| ০ 00১1 -এর 
অর্থ এই নয় যে, মাথা মাসেহের পর সে পানি দ্বারাই দু'কান মাসেহ করা হবে; বরং এর অর্থ হলো, দু'কান 
মাসেহকৃত হওয়ার ব্যাপারে মাথার মতো । অথবা এই অর্থ যে, দু'কান মাসেহ চেহারা ধৌত করার পর মাথা 
মাসেহের তৎক্ষণাত পর হওয়া উচিত। 

জবাব : কিন্তু এই দুটো ব্যাখ্যা সঠিক নয়। কারণ, প্রথম ব্যাখ্যা মুতাবেক ১+২]| ১ ১১-)| বলা সঠিক 
হওয়া উচিত। আর দ্বিতীয় ব্যাখ্যা মুতাবেক উচিত .1)| ১ ০১-৯৮) বাক্যটি বিশুদ্ধ হওয়া । অথচ, কেউ এটা 
বলেন না। অতএব, এর এ অর্থই সুনির্দিষ্ট যে, মাথা মাসেহ করবে দু'কান মাসেহের পর অবশিষ্ট পানি দ্বারাই । 

০ হানাফিদের ওপর অনেক শাফেয়ি মতাবলম্বী পঞ্চম একটি প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, ০ ১১১! 
১+11-এর অর্থ হলো, দু'কান মাসেহের হুকুমে মাথার অংশ । যেমন হানাফিগণ বলেন। অতএব, যদি কোনো 
ব্যক্তি শুধু দু'কান মাসেহ করে এবং মাথা মাসেহ তরক করে তবে তার মাসেহ সঠিক হওয়া উচিত । কেনোনা 
আপনার মতে দু'কান মাথার অংশ । এর জবাব হলো, | ০০ ১১%। -এর এ অর্থ আমরা করি না যে দু'কান 
মাথার অংশ; বরং আমরা এ অর্থ বলি যে, দু'কান মাথার অধীনস্থ । অতএব, দু'কানের জন্য নতুন পানির প্রয়োজন 
নেই। তাছাড়া কিতাবুল্লাহ দ্বারা মাথা মাসেহের হুকুম প্রমাণিত । আর দু'কান মাথার অংশ হওয়া খবরে ওয়াহেদ 
দ্বারা প্রমাণিত । অতএব, এর দ্বারা কিতাবুল্লাহর ওপর বাড়াবাড়ি অবৈধ । 

শাফেয়ি মতাবলহ্বীদের প্রমাণ “মু'জামে তাবারানি'র বর্ণনা সম্পর্কে বলবো যে, তাতে একজন বর্ণনাকারি 
রয়েছেন উমর ইবনে আবান। হাফেজ জাহাবি (র.) তাকে মাজহুল বলেছেন । যেমন, “মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' 
রয়েছে, যদিও ইবনে হাব্বান তাকে নির্ভরযোগ্যদের মাঝে উল্লেখ করছেন। কিন্তু ভূমিকায় এই আলোচনা এসেছে 
যে, ইবনে হাব্বান (র.) অজ্ঞাতদেরকেও নির্ভরযোগ্য বলে দেন। অতএব, তার পক্ষ থেকে কাউকে নির্ভরযোগ্য 
বলার কারণে কোনো অজ্ঞাত রাবি পরিচিত হয়ে যান না এবং এই অজ্ঞতা দূরীভূত হয় না। আর যদি সনদগত 
দিক দিয়ে এটি প্রামাণ্যও হয় তবে হানাফিগণ এটাকে সেক্ষেত্রে প্রমাণিত ধরেন। যখন হাতের সিক্ততা 
পরিপূর্ণরূপে শুকিয়ে যায় তখন নতুন পানি নেওয়া সুন্নত। 


(1%) ০৮০৭| 4৮৮০ ০১৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩০ : আঙুলগুলো খেলাল করা প্রসঙ্গে 
11550517029 58841 080৩৮50৩5৮৪ ৬৮০০ ৮৫ 
নিত 
৩৮. অর্থ : হজরত আসেম ইবনে লাকীত ইবনে সাবিরা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, নবী কারীম 3228 
এরশাদ করেছেন, তুমি যখন ওজু কর তখন আঙ্ুলগুলো খেলাল কর। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইবনে আব্বাস, মুসতাওরিদ ও আবু আইয়্যুব (রা.) হতে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ত:স-.০ ৬..»। অধিকাংশ ওলামায়ে কেরামের মতে 
আমল এর ওপর যে, দুই পায়ের আঙুলগুলো ওজুতে খেলাল করবে । এই বক্তব্যই করেছেন ইমাম আহমদ ও 


ইসহাক (র.)। ইসহাক (র.) বলেছেন, দু'হাত ও দু'পায়ের আঙুলগুলো খেলাল করবে । পক্ষান্তরে আবু হাশিমের 
নাম হলো, ইসামইল ইবনে কাছির। ০ . 
42053424৩05 0143৮০9 41540150- 50010056234 ৩৪ ৬৫ 
৩৯. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ সু্লহঃ বলেছেন, যখন তুমি ওজু করো 
তোমার দু'হাত ও দু'পায়ের আঙুলগুলো খেলাল করো । 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেন, এ হাদিসটি ১ ১-..৯।" 


পপি 2ে তর ৫ ৪০৫ ৮4৮ ঞ ০০ 82৯ রা 4 
(11525 131 ৮7৮১ 25 44৭ ০০ 21 ৮217 40 5৮৪015১55০2 ১১১৮১ ৩৪ 


চুদি 50৮ পা? 
- ১৮০৪০ এপি তত 
০ ৫ পর পে পা 


৪০. হজরত মুসতাওরিদ ইবনে শাদ্দাদ আল-ফিহরি থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি রাসূলুল্লাহ ভঃঃ3কে 
দেখেছি তিনি ওজু করেছেন দু'পায়ের আঙুলগুলো ডলেছেন কনিষ্ঠাঙুলি দ্বারা । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'এ হাদিসটি -.;,৪। ইবনে লাহি'আর হাদিস ব্যতীত এটি 
আমরা জানি না।” 
দরসে তিরমিযী 


৮০১ ০৯৭৪ : ১. আঙুলগুলো খেলাল করা ইমাম শাফেয়ি ও ইমাম মালেক (র.)-এর মতে মোস্তাহাব। 


করার কথা আলোচনা করেননি । অথচ তাতে ওজুর ওয়াজিবগুলো বর্ণনা করা হয়েছে গুরুতর সঙ্গে । 

১০০। ০ ৩ ০১৯৮] ১৮৪ : প্রখ্যাত মাদানি ফকিহ। শেষ বয়সে বাগদাদ চলে আসায় তীর স্মরণশক্তিতে 
পরিবর্তন এসে গিয়েছিলো ৷ এজন্য ইমাম ইবনে মাইন রে.) বলেছেন যে, তার মাদানি হাদিসগুলো মাকবুল । 

4৭৮ ৩ ৮ : নির্ভরযোগ্য রাবি ৷ বিশেষত যুদ্ধ-বিগ্রহ-মাগাজি সংক্রান্ত বর্ণনার ইমাম । মাগাজির 
ব্যাপারে তার চেয়ে অধিক নির্ভরযোগ্য আর কোনো রাবি নেই। 

১৮-০-৯-: 4১2৯১ ৮০ এ4১ : ফুকাহায়ে হানাফিয়্যাহ এ থেকেই যেমন শায়খ ইবনে হুমাম (র.) প্রমুখ 
দু'পায়ের আঙ্লগুলো খেলাল করার এ পদ্ধতি উৎসারণ করেছেন যে, বাম হাতের কনিষ্ঠাঙুল দ্বারা খেলাল করবে 
এবং এর সুচনা ডান পায়ের কনিষ্ঠাঙুল হতে শুরু করে বাম পায়ের কনিষ্ঠাঙুলে সমাপ্ত করবে । এর পরিপন্থী 
দু'হাতের আঙুলগুলো একটিকে অপরটির ভেতর প্রবিষ্ট করিয়ে খেলাল করবে । অনেকে তাসফিককে (হাতের ওপর 
হাত মারা) তাশবিকের (এক হাতের আঙুল অপর হাতে প্রবিষ্ট করা) ওপর প্রাধান্য দিয়েছেন। আর অনেকে 
প্রাধান্য দিয়েছেন তাসফিক পদ্ধতিকে । _ টি 

(১-০) 55010595944 45০৮ 
অনুচ্ছেদ- ৩১ : পায়ের গোড়ালির জন্য রয়েছে আগুনের শাস্তি মতন ১৬) 


৮55৯ চা 


প 5৫5৮6 0০৭ ডি তত পট 86 ৩ 0৩ চল এটি 
তা (-০)) রিং 


উঠিল ভারতী রিলে 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইবনুল ওয়ালিদ, শুরাহবিল ইবনে হাসানা, আমর ইবনুল আ'স এবং ইয়াজিদ ইবনে আবু সুফিয়ান থেকে এই 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, 'আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি ০-স-* ৩.» । নবী করিম 
(স.) থেকে বর্ণিত আছে, তিনি এরশাদ করেছেন, পায়ের গোড়ালি এবং পায়ের পাতার জন্য জাহান্নাম রয়েছে ।' 

এ হাদিসের নিগুঢ় রহস্য হলো যে, চামড়ার মোজা বা সৃতি মোটা মোজা পরিহিত না থাকলে দু'পা মাসেহ 
করা অবৈধ। 

দরসে তিরমিযী 

১০)। ০৮ ৮০১০ ০১: 4৪১ শব্দের আভিধানিক অর্থ ধ্বংস ও শাস্তি। এরই নিকটবতী শব্দ ৮২১ও 
আরবিতে ব্যবহৃত হয়। কিন্তু উভয়টির মধ্যে পার্থক্য হলো যে, ):) সে ব্যক্তির ক্ষেত্রে বলা হয় যে শাস্তিযোগ্য, 
আর ৮ সে ব্যক্তির জন্য ব্যবহৃত হয় যে শাস্তিযোগ্য নয়৷ তাছাড়া ,)_,$ সে ব্যক্তির জন্য ব্যবহৃত হয় যে ধ্বং 
পতিত হয়েছে, ঢৈ১ বলা হয় সে ব্যক্তির ক্ষেত্রে যে ধ্বংসের নিকটবর্তী । 

৬১০51 শব্দটি ০ -এর বহুবচন । যার অর্থ হলো, পায়ের টাখনু । অনেকে বলেছেন, এখানে ০) উহ্য 
আছে। অর্থাৎ ২,৮০১] ৬১০ | আর কেউ বলেছেন, উহ্যর প্রয়োজন নেই। হাদিসের উদ্দেশ্য হলো, এই 
গোনাহের শাস্তি পায়ের টাখনুর ওপর স্বয়ং আপতিত হবে। 


. ১031 ০৮এর সাথে ,)+১-এর সম্পর্ক । আসলে ছিলো ১৮11 ০% ৭১ ৮৫০১৭ -এ হাদিসের এবারতুন্‌ নস 
দ্বারা যে বিষয়টি প্রমাণিত হয়, সেটি হচ্ছে ওজুতে পায়ের টাখুন শুকনা না থাকা চাই; বরং সেটি পরিপূর্ণবূপে 
ধৌত করা আবশ্যক । কিন্তু এ হাদিসটির ০:11 773১ এ কথার প্রমাণ যে, দু'পায়ের হুকুম হলো ধৌত করা, 
মাসেহ করা নয়। এ হাদিসটিকে এখানে আনার দ্বারা তিরমিধী (র.)-এর উদ্দেশ্য এটাই প্রমাণ করে । এজন্যই 
তিনি বলেছেন, ০১-)1 ৮৮ || ১১৭৭ 3501 ৬০০৮) 1১৯ 55১1 এজন্য এখানে ধোয়ার বিষয়টি 
আলোচনায় এসেছে। 


দুই পা ধোয়া ও মাসেহ করা সম্পর্কে আহলে সুন্নাত এবং 
শিয়া-রাফেজিদের মাঝে মতপার্থক্য 

৮54৯১১৮5৮৮৮ 1৯».....১1১ : এ মাসআলাতে বর্ণিত আছে তিনটি মাজহাব । ১) প্রথম মাজহাব হলো, 
অধিকাংশ আহলে সুন্নাতের । সেটি হচ্ছে দু'পা ধৌত করা জরুরি এবং মাসেহ নাজায়েজ । ২) দ্বিতীয় মাজহাব 
হলো, রাফেজিদের মধ্য হতে ফিরকায়ে ইমামিয়ার নিকট দু'পায়ের হুকুম হলো মাসেহ। ৩) তৃতীয় মাজহাবটি 
457 আবু আলি জুববায়ি মু'তাজেলি এবং দাউদ জাহেরি থেকে। সেটি হচ্ছে ধোয়া 

বং মাসেহ এ দুটোর মাঝে এখতিয়ার রয়েছে। আল্লামা ইবনুল কাইয়িম (র.) লিখেছেন যে, এই তৃতীয় 
টিলা তি প্রথম মাজহাবটির ওপর আহলে 
সুন্নত ওয়াল জামায়াতের ইজমা রয়েছে। মূলত দাউদ জাহেরির দিকে এ মাজহাবটির সন্বোধনও প্রমাণিত নয়। 
আর যেই ইবনে জারির তাবারির দিকে এই তৃতীয় মাজহাবটির সম্বোধিত, তাঁর দ্বারা উদ্দেশ্য আহলে সুন্নাতের 
প্রখ্যাত আলেম ইবনে জারির তাবারি নন। বরং এর দ্বারা উদ্দেশ্য শিয়া ইবনে জারির তাবারি। বাস্তব ঘটনা হলো, 
ইবনে জারির তাবারি নামে দু'ব্যক্তি প্রসিদ্ধ । উভয়ের নাম মুহাম্মদ ইবনে জারির । দু'জনেরই নিসবত তাবারি। 
উভয়ের উপনাম আবু জা“ফার। দু'জনই তাফসির লিখেছেন। কিন্তু এদের একজন সুন্নি, অপরজন শিয়া । দু'পা 
ধোয়া ও মাসেহের মাঝে এখতিয়ারের মাজহাব হলো, শিয়া ইবনে জারিরের । আর সেই ইবনে জারির যার 
তাফসির “জামিউল বায়ান এবং “তারিখুল উমাম ও ওয়াল মুলৃক' সুপ্রসিদ্ধ তিনি আহলে সুন্নাতের লোক । তিনি 
পা ধোয়ার ব্যাপারে জমহুরে আহলে সুন্নাত ওয়াল জামাতের সঙ্গে রয়েছেন । 

প্রশ্ন : তবে অনেকে প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন ইবনুল কাইয়িমের এ কথার ওপর যে, আহলে সুন্নাত ইবনে 
জারির তাবারিও “তাফসিরে জামিউল বায়ানে' ধোয়া ও মাসেহ, উভয়টিকে একত্রিত করার বক্তব্য গ্রহণ করেছেন। 
ওজুর আয়াতের অধীনে তিনি যে তাফসির লিখেছেন তা দ্বারা এটাই বোঝা যায়। কিন্তু তত্বজ্ঞানীদের নিকট এ 
প্রশ্ন সঠিক নয়। হাফেজ ইবনে কাসির (র.) নিজ তাফসিরে লিখেছেন যে, আমি ইবনে জারির তাবারির এবারত 
নিয়ে গভীরভাবে চিন্তা করেছি, তখন মনে হয়েছে যে তিনি ধোয়া এবং মাসেহের মাঝে এখতিয়ার কিংবা উভয়টি 
করার প্রবক্তা নন; বরং তার উদ্দেশ্য হলো, দু'পায়ের হুকুম তো হলো ধোয়াই; কিন্তু তাতে ডলা ওয়াজিব । কারণ, 
পায়ে ময়লা থাকার সম্ভাবনা বেশি। অবশ্য তিনি ডলার অর্থটিকে মাসেহ শব্দ দ্বারা ব্যক্ত করেছেন। এর ফলে 
অনেকে বুঝে নিয়েছেন যে, তিনি ধোয়া ও মাসেহ উভয়টির প্রবক্তা । অথচ বাস্তব ঘটনা আমরা যা বললাম তাই। 
অর্থাৎ তিনি জমহুরে আহলে সুন্নাত ওয়াল জামাতের সাথে রয়েছেন। তার মাজহাব তাদের চেয়ে ব্যতিক্রম কিছু নয়। 

০ মোটকথা তাহকিক হলো, আহলে সুন্নাতের মধ্য হতে কারো মাজহাব পা মাসেহ করা নয়। অবশ্য 
রাফেজিরা এর প্রবক্তা । অতএব, মূল বিতর্ক হলো আহলে সুন্নাত ও রাফেজিদের মাঝে রাফেজিরা তাদের বাতিল 
মতের ওপর (54৯১1১৮5৮3০ 1১০5 আয়াতের যেরের কেরাত ছারা প্রমাণ পেশ করে । আহলে সুন্নাতের 
পক্ষ থেকে এর বিভিন্ন জবাব প্রদত্ত হয়েছে। যেগুলোর সার নির্যাস হলো, 


জবাব : ১. এই আয়াতে +54৯১1 -এর মধ্যে প্রতিবেশী হিসেবে যের রয়েছে। অন্যথায় ৮54.) আত্ফ 
"এ -এর ওপর হয়েছে। 

২. যেরের কেরাতটি মোজা পরিহিত অবস্থায় প্রযোজ্য, আর যবরের কেরাতটি সাধারণ অবস্থায় প্রযোজ্য । 

৩. যেরের কেরাতটিতে ১.১, -এর ওপরই -৯)-এর আত্ফ। কিন্তু যখন মাসেহের সম্বোধন ,)-৯১ -এর 
দিকে হবে তখন এর দ্বারা উদ্দেশ্য হবে হালকা ধোয়া । আর মাসেহ শব্দটির এই অর্থে ব্যবহার মশহুর | 

৪. এমন আরও অনেক জবাব দেওয়া হয়েছে। কিন্তু এ বিষয়ে সবচেয়ে তাহকিকি এবং সন্তোষজনক 
আলোচনা করেছেন হজরত আল্লামা আনওয়ার শাহ্‌ রে.) “মুশকিলাতুল কোরআন' নামক গ্রন্থে। তিনি বলেন যে, 
কোরআনে কারিমের বিবরণ বোঝার সবচেয়ে নির্ভরযোগ্য পথ হলো, রাসূল হহ১এর আমল । আমরা যখন তার 
আমলের দিকে দৃষ্টিপাত করি তখন এমন একটি বর্ণনাও পাওয়া যায় না, যা দ্বারা দু'পায়ের মাসেহ প্রমাণিত হয়। 
এটা সুস্পষ্ট প্রমাণ যে, কোরআনে কারিমে নির্দেশ দেওয়া হয়েছে ধোয়ার; মাসেহের না। 

প্রশ্ন : এখন প্রশ্ন হয় যে, এমন স্থলে এমন শব্দ ব্যবহার করা হলো না, যেটি কোনো বিরোধী সম্ভাবনা ব্যতিত 
ধোয়ার অর্থ বুঝায় । 

জবাব : এর জবাব হলো, কোরআন কারিমের নিয়ম হলো, এটি অনেক সময় কিছু বিষয় সম্বোধিত ব্যক্তিদের 
বুঝের ওপর নির্ভর করে ছেড়ে দেয়। এবার এখানে সুরতটি হলো, এই আয়াতটি সূরা মা'য়িদার। সূরা মায়িদা 
মাদানি সূরা । এ আয়াতটি তখন নাজিল হয়েছিলো যখন রাসূল 32২-এর প্রেরিত হওয়ার কমপক্ষে ১৮ বছর 
অতিক্রান্ত হয়ে গিয়েছিলো । অথচ ওজুর ওপর আমল চলে আসছিলো নবীরূপে প্রেরিত হওয়ার সূচনা থেকেই। 
অতএব, এ আয়াত কোনো নতুন হুকুম দেয়নি; বরং সাবেক আমলকে শক্তিশালী করেছে। যেহেতু সাহাবায়ে 
কেরাম ১৮ বছর থেকে ওজু করে আসছেন এবং এর পদ্ধতি ছিলো সুপ্রসিদ্ধ; যার মধ্যে এ বিষয়টিও অন্তর্ভুক্ত 
ছিলো যে, পা ধুইতে হবে৷ অতএব, এ আয়াতে প্রতিটি শাখাগত বিষয়ের বিস্তারিত বিবরণ আবশ্যক ছিলো না। 
যেহেতু এই আয়াত থেকে ধোয়া ব্যতিত অন্য কোনো হুকুম উৎসারণ করার কোনো সম্ভাবনাই ছিলো না, সেহেতু 
কোনো কোনো সৃষ্ধ্ম বিষয় ও ফায়দার (পরবর্তীতে বর্ণিত হবে) দিকে লক্ষ্য করে আল্লাহ তা'আলা ০)-১1 শব্দটিকে 
মাসেহের আওতায় উল্লেখ করে এবারত এমন রেখেছেন, যাতে বাহ্যত দু'পা ধোয়া এবং মাসেহ উভয় অর্থের 
সম্ভাবনা আছে। উম্মতের আমল এর প্রমাণ যে, তারা বাস্তবে ধোয়া ব্যতিত অন্য কোনো অর্থ বুঝেননি। 

আয়াতটি নিয়ে এই ভূমিকার পর গভীরভাবে চিন্তা করলে দেখা যায়, এখানে রয়েছে দুটি কেরাত । একটি 
যেরের, অপরটি যবরের | তাহকিকের বিষয় হলো, এ দুটো থেকে অবলম্বন করা হবে কোন্টা? 

আয়াতের তারকিবের দিকে গভীরভাবে চিন্তা করুন। সর্বপ্রথম যবরের কেরাতটি নিয়ে । সাধারণভাবে এর 
তারকিব এমন বর্ণনা করা হয় যে, ০৯) আতফ হয়েছে "54-41 -এর ওপর । কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) 
বলেন, এ ব্যাখ্যাটি উত্তম নয়। কারণ, এমতাবস্থায় ৯৮ «* এবং “৮ ৯৮০৭ -এর মাঝে একটি অপরিচিত 
শব্দ অর্থাৎ, +%_.১০+ 1৯৮০3 দ্বারা বিচ্ছেদ আবশ্যক হয়। যেটি পান্ডিত্যপূর্ণ বাক্যের শান উপযোগী নয়। 
অতএব, হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেন, এখানে তারকিবের রয়েছে দুটি সম্ভাবনা, 

এক. এখানে তাজমিন স্বীকার করে নেওয়া হবে । তাজমিনের অর্থ হলো, উল্লিখিত আমেলের মা'মুলের ওপর 
উহ্য আমেলের মা*মুলকে আতফকরণ ৷ আরবি বাক্যে এর অনেক নজির রয়েছে। যেমন প্রসিদ্ধ কাব্যে রয়েছে, 


এখানে (০.৯) শব্দের আমেল উহ্য । মূলত ছিলো এমন, ৮) ১০৮৯১ ৮৮৮৮ 1৯৮৮ এমনভাবে *৮৮০ 
051 2৮৪৮, গন রয়েছে। মূল এবারত ছিলো এমন, 1১১৮ ৮০ *--785 ০ শশিল 


কোরআন কারিমেও এর উদাহরণ রয়েছে। বলা হয়েছে, ৮5৮১১ ৮৮৮ 1১শনী | এখানে মূলত উহ্য 
এবারত ছিলো এমন- (5১৬১1১২৮৯1১ ৮৮৮ 1১ই অর্থা্চ নিজেদের ব্যাপারে সিদ্ধান্ত নিয়ে নাও এবং 
স্বীয় শরিকদেরকে একত্রিত কর । কেনোনা, ইজমা'-এর অর্থ হলো, দৃঢ় সংকল্প করা এবং এটাকে ৮৮৩ -এর 
আমেল সাব্যস্ত করা যায় না। হুবহু এই পদ্ধতিটি ওজুর আয়াতেও এসেছে যে, সেটি আসলে ছিলো, 
৮4৯১1৯৮5) ৮955০ 1১13 
০ “ফাতহুল কাদিরে' শায়খ ইবনুল হুমাম (র.) এর ওপর প্রশ্ন তুলেছেন যে, তাজমিন সে স্থানে দুরস্ত হয় যখন 


বক্তব্যে উন্লিখিত আমেল এবং উহ্য আমেল উভয়টির মা'মুলের এ'রাব একই হয়। অথচ ওজুর আয়াতে ৯53) শব্দ 
যের আর 4৯) এ যবর রয়েছে। হজরত শাহ সাহেব (র.) এর জবাব দিয়েছেন যে, ১9) শব্দটিও যের বিশিষ্ট 


শব্দের স্থানে রয়েছে। কেনোনা সেটি , এর মাধ্যমে 1১০... ০ -এর মাফউল । অতএব এই প্রশ্ন উঠবে না। 

০ দ্বিতীয় সম্ভাবনা হলো (5-৯,1১ -এর ১1) টিকে ---* তথা সাথের অর্থে সাব্যস্ত করে ৮5৯১১ শব্দটিকে 
1৯৮1 এর মাফউলে মা'আহু সাব্যস্ত করা | এমতাবস্থায় অর্থ হবে_ ৮4৯) 4--০ ৮০5৮3০41১৯৮, 

এখানে এ কথাটি ন্মর্তব্য যে, মাফউলে মা“আহুর জন্য 51) -এর পূর্বাপর ক্রিয়ায় যৌথ হওয়া জরুরি নয়; বরং 
এক সাথে হওয়া জরুরি । অর্থাৎ, দুটি ক্রিয়া আলাদা আলাদা হতে পারে। কিন্তু কালগতভাবে এক সাথে হওয়ার 
কারণে উভয়ের মাঝে ০২২৯ 5 এসে যায় । যেমন, আরবগণ বলেন 2২-2৯-1১০৮) ৬৯৮৯] | এখানে “1৯০ 
-এর সম্পর্ক শুধু পানির সাথে । কারণ, নতুন সমতা পানির মধ্যেই হয়৷ কাঠতো প্রথম থেকেই সমান হয়ে থাকে। 
এমনভাবে €১৮১২।১ ০২ অতএব, ওপরযুক্ত আয়াতেও মাসেহের সম্পর্ক শুধু মাথার সাথে হবে, পায়ের সাথে 
নয়। তাই ওপরযুক্ত আয়াতে ০.৮ 1) -এর অর্থ উদ্দেশ্য হলে কোনো প্রশ্ন উঠে না। 

এ ব্যাখ্যাগুলো সম্পৃক্ত যবরের কেরাতের সাথে। যেরের কেরাত সম্পর্কে সাধারণত বলা হয় যে, এটি »৯ 
১।১৯-এর ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) এটাকে নিজ জবাবের ভিত্তি স্থাপন করেননি । তাই ৯ 
১।৯-এর বিষয়টি ব্যাকরণবিদদের মাঝে বিতর্কিত। ইবনে জিন্নি এবং আস্-সায়রাফি তো বলেন যে, ১৯ 
১/৯৯-এর কোনো অস্তিত্ই নেই। যিনি এটা করেছেন তিনি ভুল করেছেন। আল্লামা ইবনে হাজেব রে.) বলেন, ১৯ 
১/১৯-এর অস্তিত্ব তো আছে, কিন্তু এটি ফাসাহাতের খেলাফ (ভাষাগত পাপ্তিত্যের পরিপন্থী) এবং কখনো কখনো 
কাব্যিক প্রয়োজনের ক্ষেত্রে ব্যবহৃত হয়। “মুগনিল্‌ লাবিব' ও 'মুরূজুজ জাহারে'র ব্যাখ্যায় ইবনে হিশাম (র.) 
লিখেছেন যে, ১৯৯ »৯ সাধারণত দুটি স্থানে ব্যবহৃত হয়- না"তে ...। 

এবং তাকিদে । ইমরাউল কাইসের নিম্নেযুক্ত কবিতা না'তের উদাহরণ, 
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এখানে ১০১৮ শব্দটি ৮৮$-এর ০৮৮; অতএব, উচিত ছিলো এটাতে পেশ হওয়া । কিন্তু ১; -এর 
প্রতিবেশী হওয়ার কারণে এতে যের হয়েছে । এমনভাবে আরবগণ বলেন- ১৮ ৬০ ,».। এখানে -,,৯ শব্দটি 
»»-৯ এর ৩৮৮ 1 কিন্তু -০ -এর প্রতিবেশী হওয়ার কারণে তাতে যের হয়েছে। 

তাকিদের উদাহরণ, ৮5 ০/৯+১]। 5১ &4 0৮০ ৪ এখানে ৮: শব্দটি 5১১ -এর তাকিদ। যেটি 
স্থানগতভাবে যবর বিশিষ্ট । কিন্তু ০৯১১) শব্দটি প্রতিবেশী হওয়ার কারণে তাতে যের হয়েছে। 


কারণেই হজরত শাহ সাহেব (র.) এই আয়াতে )।৯৯ »৯ এর বক্তব্যকে পছন্দ করেননি । তিনি বলেছেন, এখানে 
সম্ভব দুটি সুরতই, 

১. ০5১ -এর ওপর ২৮৮০ হয়েছে -৯)1 শব্দটি ৷ মাসেহের সম্পর্ক উভয়টির সাথে হয়েছে বলে ধরে নেওয়া 
হবে। কিন্তু যখন মাসেহের সম্পর্ক মাথার সাথে হবে তখন এর অর্থ হবে 24: ,)1 ১) )1,| (ভিজা হাত 
ফেরানো) আর যখন পায়ের সাথে হবে তখন এর অর্থ হবে হালকাভাবে ধৌত করা । আরবি বাক্যে এর অনেক 
উদাহরণ রয়েছে, যেগুলোতে শব্দের অর্থ বিভিন্ন রকম হয়ে থাকে সংশ্লিষ্ট জিনিসের পার্থক্যের কারণে । যেমন, 
১১২-০ শব্দটি । এর বিভিন্ন অর্থ প্রসিদ্ধ । অনুরূপভাবে ০০ শব্দটির সম্পর্কে যখন »» -এর সাথে হয় তখন এর 
অর্থ হয় তরঙ্গ । উটের দিকে নিসবত হলে এর অর্থ হয় পিপাসা নিবারণ । এমনভাবে মাসেহ শব্দটির আভিধানিক 
অর্থ, ০৯৯১।]| *৮৯)। ০৮ অর্থাৎ, মাসেহের অংশের দিকে পানি পৌছানো । যখন এর সম্পর্ক হবে মাথার 


দিকে তখন এর দ্বারা উদ্দেশ্য হবে 2101 ২:)| )1৮। ভিজা হাত ফিরানো । যখন পায়ের দিকে তার সম্পর্ক হবে 


তখন অর্থ হবে ধৌত করা । বস্তুত মাসেহ শব্দটিকে ধোয়ার অর্থে ব্যবহার করা অপ্রসিদ্ধ নয় । হযরত হাসান বসরি 
(র.)-এর বক্তব্য রয়েছে- | সর্বসম্মতিক্রমে এর অর্থ ৮০৯; তথা আমরা ওজু করেছি। তাছাড়া 
মাসেহ দ্বারা উদ্দেশ্য 21-0-৮]1 --2)| ১1৮1 হওয়া এটা পরবর্তী পরিভাষা । আভিধানিকভাবে প্রথম দিকে মাসেহ 
শব্দটি ধোয়ার অর্থেও ব্যবহার হতো । 

দ্বিতীয় সম্ভাবনা হলো এখানেও তাজমিনের । অর্থাৎ.) -এর পূর্বে যুৎসই কোনো আমেল উহ্য বের করা। 
যেমন, এখানে উহ্য হতে পারে এমন, 

-৮54-৯১1 ১৮৪ ৮৮53০1৯৮৮1১ 'তোমরা মাথা মাসেহ করো সাথে সাথে পাও ধৌত করো ।' 

০ এখন কেবল একটি কথা থেকে যায়, সেটি হচ্ছে যদি আল্লাহ তা'আলার নিকট পাগুলোকে ধোয়ার অঙ্গ 
সাব্যস্ত করাই মূল হয়ে থাকে, তাহলে বিবরণের এই পদ্ধতি অবলম্বন করে এসব ব্যাখ্যা এবং ভুল বোঝাবুঝির 
অবকাশ সৃষ্টি করা হলো কেনো? পাগুলোকে স্পষ্টভাবে ধোয়ার আওতায় কেনো উল্লেখ করা হলো না, তাহলে তো 
জব প্রশ্নোত্তরেরও কোনো প্রয়োজন হতো না। এর জবাব সেটাই যে, ওজুর ক্ষেত্রে সাহাবায়ে কেরামের ১৮ বছরের 
আমলের ভিত্তিতে ভুল বোঝাবুঝির কোনো আশঙ্কাই ছিলো না এবং পাগুলোকে মাসেহের আওতায় উল্লেখ করার 
মধ্যে অনেক উপকারিতা ও হিকমত নিহিত ছিলো । এ কারণে এই পদ্ধতি অবলম্বন করা হয়েছে কিছু ফায়দা 
এবং হিকমত নিম্নে তুলে ধরা হলো, 

১. কোনো কোনো সময় পায়ের মধ্যেও মাসেহের হুকুম হয় । যেমন, মোজা পরা অবস্থায় এবং ওজুর ওপর 
ওজু করার সময়। যদি এই কেরাত যেরের না হতো, তাহলে আয়াত ছারা সর্বাবস্থায় ধোয়াই সাব্যস্ত হতো এবং 
মোজার ওপর মাসেহের বর্ণনাগুলো এর সাথে সাংঘষিক হতো । এ কেরাতের কারণে এই বৈপরীত্যের অবসান 
করা হলো । 

২. এদিকে ইঙ্গিত করার জন্য যে, মাথা মাসেহ এবং পা ধোয়ার বিষয়টি অনেক হুকুমে যৌথ এবং সমান। 
যেমন, তায়াম্মুমে বাদ পড়ে যায় উভয়টি । 

৩. ১১) -এর পরে )-৯)1 শব্দটিকে উল্লেখ করে ইঙ্গিত করা হয়েছে মাসনুন তারতিবের দিকেও । অথচ এ 
ফায়দাটি এর উল্টো তারতিবে অর্জিত হতো না। 
ীকা_ 5. (অনুবাদ) সবির পাহাড় বৃষ্টির শুরুতে এমন মনে হয় যেনো মানুষের একজন বড় নেতা, ঘানি রেখাবিশি্ট কল জড়িয়ে আছেন । 


-তাপহিলাঙ-সংকলক । 


৪. মাথা মাসেহ আর পা ধোয়া এ দুটি বিষয়ের মাঝে মিল হলো, উভয়টি শরিয়ত প্রবর্তকের বিধিবদ্ধতার 
কারণে জানা গেছে। অথচ চেহারা ও হাত ধোয়ার বিধিবদ্ধতার আমল ওজুর পূর্বেও আরবদের নিকট ছিলো । এ 
হিসেবেও এ দুটি বিষয়কে এক সাথে উন্লেখ করা সঙ্গত ছিলো । তাছাড়া আরো অনেক হিকমত থাকতে পারে 
যেগুলো আমরা জানি না। মোটকথা, এসব প্রচুর উপকারিতার ভিত্তিতে বর্তমান বিবরণ পদ্ধতি অবলম্বন করা 
হয়েছে। পা ধোয়ার বিষয়টি পূর্ণ স্পষ্টরূপে উল্লেখ করা হয়নি শ্রোতার বুঝের ওপর নির্ভর করে। 

এতোক্ষণ আলোচনা ছিলো আয়াত সম্পর্কে! মাসেহের প্রবক্তাগণ কোনো কোনো বর্ণনা দ্বারাও আহলে 
সুন্নতের বিরুদ্ধে অভিযোগ করেছেন । 

১. “মু'জামে কাবিরে' ইমাম তাবারানি, ইমাম বাগাবি এবং আবু নু'আইম প্রমুখ উবাদা ইবনে তামিম সূত্রে 
হাদিস বর্ণনা করেছেন, 
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আল্লামা হায়সামি রর.) “মাজমাউজ জীওয়ায়িদে'১- এই বর্ণনাটি বর্ণনা করে বলেন, এর রাবিগণ নির্ভরযোগ্য । 

আন্ামা আলি আল-মুত্তাকি (র.) “কানজুল উম্মালে'২ “ইসাবা'র বরাত দিয়ে লিখেন, এর রাবিগণ নির্ভরযোগ্য । 

এর জবাব হলো, এতে মোজা পরার অবস্থার বিবরণ রয়েছে । অর্থাৎ, হয়তো প্রিয়নবী এ মোজা পরিহিত 
ছিলেন। ফলে মাসেহ করেছেন। অথবা এই হাদিসে ব্যাখ্যা করা অবশ্যক ইমাম ও মুতাওয়াতির হাদিসের 
বিরোধিতার কারণে । সে ব্যাখ্যাটি হলো, এখানে মাসেহ শব্দটি হালকা ধোয়ার সাথে সাথে ডলা অর্থে প্রযোজ্য। 
যার প্রমাণ হলো, দাড়ি সম্পর্কেও মাসেহ শব্দ ব্যবহার করা হয়েছে। অথচ সেটিও ধোয়ার অঙ্গ। 


২. ১/৯৬, ১৮৮1১ ১:%১৮৪)| ০৮ ৮১৯১ ৬৪ এ নামাজে ভুলকারির হাদিসের কোনো কোনো.সূত্রে 
এমন শব্দও বর্ণিত হয়েছে, 
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র হস বললেন, এ হলো তোমাদের একজনের নামাজ । ওজু পরিপূর্ণরূপে করবে যেমন আল্লাহ 
তা'আলা নির্দেশ দিয়েছেন। ফলে সে তার ধৌত করবে চেহারা ও হস্তদ্বয় কনুই পর্যন্ত । আর মাসেহ করবে তার 


মাথা ও দু পা টাখনু পর্যন্ত ৷ 


৩. হজরত আলি (রা.), হযরত আনাস (রা.) এবং হযরত ইবনে আব্বাস রো.)-এর আমল কোনো কোনো 
বর্ণনায় এই বর্ণনা করা হয়েছে যে, তারা মাসেহ করেছেন পায়ের ওপর । 

০ অনেকে এর জবাব দিয়েছেন যে, তাদের এই আমল প্রযোজ্য ওজুর ওপর ওজুর ক্ষেত্রে। এর প্রমাণ 
ইজমায়ে মুতাওয়াতের । দ্বিতীয় জবাব “ফাতহুল বারি'তে হাফেজ ইবনে হাজার আসকালানি রে.) এই দিয়েছেন 
যে, ওপরযুক্ত সাহাবায়ে কেরাম থেকে এই মাজহাব হতে প্রত্যাবর্তনও প্রমাণিত আছে। সুতরাং তাঁদের পূর্বেকার 
কোনো আমল দারা প্রমাণ পেশ করা ঠিক নয়। হাফেজ রে.) সায়িদ ইবনে মানসুর (র.)-এর বরাতে এর 
সহযোগিতাস্বরূপ আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লার এই বক্তব্যও বর্ণনা করেছেন, 


১৮৭) ০ ০ 295 201 ০4 ০৯১০ ০৮৮পা তা 


“দু'পা ধোয়ার ব্যাপারে রাসুলগ২১এর সাহাবিগণ একমত হয়েছেন ।' 
ক 858508285835258---784588848১5819-8558088 
টীকা- ১. ওভু সংক্রা্ত অধ্যায়ের শেষদিক : ১/২৩৪ ছাপা বৈরত। টীকা: ২. ৫/১০২, হা. নং ২১৯৩, ছাপা হায়দারাবাদ দাক্ষিনাত্য । 


প্র ০৮০৫ ৯০৪ 


(২ ০) ১০ 50 11 বি ্ ৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩২ : একবার একবার (পানি দিয়ে) হির্রা লে তত ১৬) 


সু ৫ড৮ ৬৩ রদ খে রি 2০৯০০ পর্ন্গিত 
০৩ রে এ ৮52 5 


পেত 
2 শর রে 


4 0 22 


৪২. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম এু্রঃঃ ওজু করেছেন একবার একবার 
(পানি দিয়ে)। 
উমর, জাবের, বুরায়দা, আবু রাফে' ও ইবনুল ফাকিহ রো.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই অনুচ্ছেদে ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি সর্বোত্তম ও আসাহ। 
ছা5587478 


টা গুরুতৃহীন। বিশুদ্ধ হলো, ইট াজলার, হিশাম ইবনে সাদ, সুফিয়ান সাওরি ও আব্দুল 
আজিজ ইবনে মুহাম্মদ-জায়দ ইবনে আসলাম-আতা ইবনে ইয়াসার-ইবনে আববাস-নবী করিম ওঃ সূত্রে বর্ণিত 


বর্ণনাটি । 
দরসে তিরমিযী 
এখানে ধারাবাহিকভাবে ইমাম তিরমিযী (র.) পাঁচটি অনুচ্ছেদে কায়েম করেছেন । যেগুলোর উদ্দেশ্য ধোয়ার 
অঙন্গগুলোতে ধোয়ার সংখ্যা বর্ণনা করা। প্রথম অধ্যায়ে করা হয়েছে এক এক বার ধোয়ার আলোচনা । দ্বিতীয়টিতে 
দুই দুই বার, তৃতীয়টিতে তিন তিন বার, চতুর্থটিতে সামথিকভাবে সবগুলোর আলোচনা । আর পঞ্চমটিতে একই 
95555 85 ৮2 5 


লা তির দৌত কর, তাহারা 
(১:1৯ ৮৮৮১ : রিশদিন ইবনে সা'দের সনদে সাহাবি থেকে বরণনাকারি হচ্ছেন জা়দ ইবনে আসলামের 
ক 18115778727 2777 
বলেছেন । কারণ, রিশদিন জয়িফ । এর বিপরীতে উল্লেখ করেছেন ইবনে আজলান, হিশাম ইবনে সাদ, সুফিয়ান 
সাওরি এবং আব্দুল আজিজ ইবনে মুহাম্মদের মতো নির্ভরযোগ্য রাবিগণ আতা ইবনে ইয়াসারের কথাই। 
দ্বিতীয় মতবিরোধ হলো, রিশদিন এ হাদিসটিকে হজরত উমর (রা.)-এর মুসনাদের অন্তর্ভুক্ত করেছেন। আর 
অন্যান্য রাবি হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর মুসনাদে শামিল করেছেন । রিশদিনের সনদ ভুল। 


* 2০০ ০০৯ 


(১৭০) ৩৫৮৪৯ হি এ 
অনুচ্ছেদ- ৩৩ : ওতে দু'বার করে অঙ্গ খোয়া প্রসঙ্গে মৈতন ১৬) 
225 35558581022 (-০১) 2১ ০18 
৪৩. অর্থ: হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী কারিম এ্হঃ ওজুতে অঙ্গ ধুয়েছেন দু'বার করে। 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -১৫ক 


আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ৬৫ ৬৮ । ইবনে সাওবান কর্তৃক আবদুল্লাহ ইবনুল 
ফজল সুত্রে বর্ণিত হাদিস ছাড়া এটি আমরা জানি না। আর এটি হাসান সহিহ সনদ । 


বা 75258518887 585 থেকে হাদিস বর্ণিত 


(১4 _০) (১৫ ৩১৩ ৮১৮2]1 ৮50০৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩৪ : ওজুতে তিনবার করে অঙ্গ ধোয়া প্রসঙ্গে মেতন ১৭) 


25515551578 55675115552 
8৪. অর্থ : হজরত আলি (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম এত: ওজু করেছেন তিনবার করে (পানি দিয়ে)। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
হুরায়রা, জাবের, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ ও আবু জর (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ অনুচ্ছেদে আলি (রা.)-এর হাদিসটি সর্বোত্তম ও আসাহ। এ 
হাদিসের ওপর অধিকাংশ আলেমের আমল যে, একবার একবার অঙ্গ ধৌত করে ওজু করা যথেষ্ট । দু'বার করে 
অঙ্গ ধৌত করা এর চেয়ে উত্তম । আর তিনবার ধৌত করা সর্বোত্তম । এরপর আর কিছু নেই । ইবনুল মুবারক 
(র.) বলেছেন, ওজুতে তিনবারের বেশি ধৌত করলে গোনাহগার হওয়া থেকে আমি নিরাপদ মনে করি না। 
আহমদ ও ইসহাক (র.) বলেন, পাগল ব্যতিত কেউ তিন বারের বেশি ধৌত করবে না।" 


০০৯4১ 


(১৬$-০) (9555:55538275৮50 ৬১ তি ৩ 


অনুচ্ছেদ-৩৫ : ওজুর অঙ্গসমূহ এক, দুই অথবা তিনবার ধোয়া প্রসঙ্গে (মতন ১৭) 
854 25৩5 ৩৩০৮ ৩ ৬৯৩5 ধু ও ৬০০৪০ ০৫৫ ৩1:৮০ নি 


?৫ ৫ প্রা ৫০০০ * প০০৮ 2৮205 ৫ জু 2 


22230 245 635 5252525 চ515561401255521815 15325 
৪৫. অর্থ : 75৬ ০ গিদাে 


ধুয়ে ওজু করেছেন? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা! 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি ওয়াকি সাবেত ইবনে আবু সফিয়্যাহ থেকে বর্ণনা 
করেছেন। তিনি বলেন,আমি আবু জা'ফর (ইমাম মুহাম্মদ বাকির (র.)কে জিজ্ঞেস করলাম, জাবের (রা.) কি 
আপনার নিকট হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, রাসূলুল্লাহ এ ওজু করেছেন একবার করে পানি দিয়ে? জবাবে তিনি 
বললেন, হ্যা, এ হরি দরে রিনি হর ৫ হু ন্র আমাদেরকে 
হাদিস বর্ণনা করেছেন ওয়াকি' সাবেত হতে । 

এটি হলো, শরিকের হাদিস অপেক্ষা আসাহ। কারণ, এটি একাধিক সূত্রে সাবেত থেকে ওয়াকি' -এর বর্ণনার 
মতো বর্ণিত হয়েছে । আর শরিকের প্রচুর ভুল হয়৷ 

সাবেত ইবনে আবু সফিয়্যাহ হলেন, আবু হামজা ছুমালি। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও ১৫৭ 


এল 
2৫৩ পতিত ক্িটে 5 ৫৯ পির ৮৪ 


(1% -০059 4549 2৮৫5৮245524 1 -০৮০4৮১৯৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩৬ : যে কোনো অঙ্গ দু'বার আর কোনোটি 
তিনবার করে ধুয়ে ওজু করে (মতন ১৭) 


রচিত ১৩445545085 44401 ০৮০৯9 22 ৬2401৮ 1০ 02 
হানে ৯282০ ৪ লা 


নিরিহ রত 


৪৭. অর্থ : আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী আকরাম প্রঃ ওজু করেছেন, তিনি তীর 
চেহারা তিনবার ধুয়েছেন, হস্তদ্বয় দুইবার করে ধুয়েছেন, মাথা মাসেহ করেছেন, দু'পা ধুয়েছেন।" 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০:স- ০২-”। একাধিক হাদিসে উল্লেখ রয়েছে যে, 
নবী আকরাম গুহ: ওজু করার সময় কোনো অঙ্গ একবার কোনোটি তিনবার ধুয়েছেন। কোনো কোনো আলেম এর 
অনুমতি দিয়েছেন। কেউ ওজুর সময় কোনো অঙ্গ তিনবার কোনোটি দুইবার অথবা একবার ধুয়ে ওজু করলে 
তাতে তারা কোনো রকম অসুবিধা মনে করেন না। 


(14 -০) 0 452611-55৮.5401৮-০6৮212525 ৮ 
অনুচ্ছেদ- ৩৭ : নবী আকরাম ওজু করতেন কিভাবে? (মতন ১৭) 


৩১--০৩- ৫০20 046দি। (০১) (৮৩ ০০ 2৩৪ ৩ 
055 042 2258৮ ৮:16 22208 035 তি 3১ 9221% 
59 2৮০৮ ৯ বি ৮০5 চি 25292৫2 ত 
14৮৩৩ ৫৫ রাত ০] 
২৩৪ এ] ০৮০৫4 
৪৮. অর্থ : হজরত আবু হাইয়াহ থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি হজরত আলি (রা রা.)-কে ওজু করতে দেখেছি। 
তিনি দু'হাতের তালু কেজি পর্যন্ত) ধুয়ে পরিষ্কার করেছেন। তারপর তিনবার কুলি করেছেন। তিনবার নাকে পানি 
দিয়েছেন। তিনবার চেহারা ধুয়েছেন। তিনবার দুই হাত কনুই পর্যন্ত ধুয়েছেন। মাথা মাসেহ করেছেন একবার । 
তারপর টাখনু পর্যন্ত তিনি তার দু'পা ধুয়েছেন। তারপর দীড়িয়ে ওজুর অতিরিক্ত পানি পান করলেন। এরপর 
বললেন, রাসূলুল্লাহ৪৪-এর পবিত্রতা (ওজু) কেমন ছিলো আমি পছন্দ করেছি তোমাদেরকে তা প্রদর্শন করতে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


উসমান, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ, আবদুল্লাহ ইবনে আমর, আয়েশা, বায রাত ররর 
এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


১31১১৮১% 95445৯25985 পভ 650) ভ১ 


৫০৫2 


2055 15০ ৮৮৮6 ৮৪ 


৪৯. অর্থ : হজরত আলি (রা.) থেকে আবু হাইয়াহর হাদিসের মতো একটি হাদিস বর্ণিত আছে। তবে 
আবদে খায়র বলেছেন, তিনি যখন ওজু থেকে অবসর হতেন তখন হাতের তালুতে নিয়ে ওজুর বেঁচে যাওয়া পানি 
থেকে পান করতেন। 


ইমাম আবু সাঈদ তিরমিযী রে.) বলেছেন, আলি (রা.)-এর হাদিসটি আবু ঈসা হামদানি বর্ণনা করেছেন 
আবু হাইয়াহ, আবদে খায়র এবং হারিস সূত্রে আলি (রা.) হতে । 

জায়দা ইবনে কুদামাসহ আরও একাধিক ব্যক্তি খালেদ ইবনে আলকামা হতে আবদে খায়র সূত্রে আলি (রা.) 
হতে ওজুর সুদীর্ঘ হাদিস বর্ণনা করেছেন । 

আর এ হাদিসটি 7. ১-.৯। শো'বা এ হাদিসটি খালেদ ইবনে আলকামা থেকে বর্ণনা করেছেন। এতে 
তিনি তার নাম ও তীর-পিতার নামে ভুল করেছেন । তিনি বলেছেন, মালেক ইবনে উরফুতা-আবু আওয়ানা থেকে 
খালেদ ইবনে আলকামা-আবদে খায়র-আলি (রা.) সূত্রে হাদিস বর্ণিত হয়েছে এবং আবু আওয়ানা থেকে মালেক 
ইবনে উরফুতা হতে শো'বার বর্ননার মতো হাদিস বর্ণিত আছে। কিন্তু খালেদ ইবনে আলকামা সহিহ।' 


দরসে তিরমিযী 


ছিলো না। এজন্য স্পষ্ট এটাই যে, হজরত আলি (রা.) ওজুর অবশিষ্ট পানি দীড়িয়ে পান করেছেন সুন্নত-মোস্তাহাব 


হওয়ার ভিত্তিতে । রা 
(14 _০) 5৮৮১]| ২০৫০০5০০]। ৪ ০ 
অনুচ্ছেদ- ৩৮ : ওজুর পর পানি ছিটানো প্রসঙ্গে মেতন ১৭) 


82851 154 রা 
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৬ ০-০৯৮1১, সন 


(আ.) এসে বললেন, মুহাম্মদ! আপনি যখন ওজু করবেন তখন পানি ছিটিয়ে দেবেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি গরিব । মুহাম্মপকে আমি বলতে শুনেছি, হাসান 
ইবনে আলি আল-হাশেমি ০4:১৯] ৮5০5 । 
আবুল হাকাম ইবনে সুফিয়ান, ইবনে আব্বাস, জায়দ ইবনে হারেসা এবং আবু সায়িদ (রা.) থেকে এ 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। অনেকে বলেছেন, সুফিয়ান ইবনুল হাকাম অথবা হাকাম ইবনে সুফিয়ান তাদের এ 
হাদিসে ইজতেরাব রয়েছে। 


দরসে তিরমিযী 

৬৮০০৭। ৬৮) : বনি সালেম-এর সাথে সন্বন্যুক্ত। কোনো কোনো রাবি সুলামি হয়ে থাকেন। তিনি 
সন্বন্ধযুক্ত হন বনি সুলায়িমের দিকে । 

০৮-৩০-৯1১1: ০৮5০ দ্বারা অনেকে উদ্দেশ্য করেছেন পানি দ্বারা ইস্তেঞ্া। এমতাবস্থায় 1)। 
২০৯, দ্বারা উদ্দেশ্য হবে যখন আপনি ওজু করার ইচ্ছা পোষণ করেন । আর অনেকে এর অর্থ বলেছেন, ওকজুর 
পর অবশিষ্ট পানি কপালের ওপর বইয়ে দেওয়া। যেমন কোনো কোনো বর্ণনায় রাসূলুল্লাহ হুর থেকেও এ বিষয়টি 
প্রমাণিত ১। 

তবে অধিকাংশ আলেম এর অর্থ নিয়েছেন, ওজুর পর জামার নিচে ছিটা নিক্ষেপ বা এর হিকমত সাধারণত 
এই বর্ণনা করা হয় যে, এর ফলে পেশাবের ফৌটা বের হওয়ার কুমন্ত্রণা২ হয় না। 

হজরত শাইখুল হিন্দ (র.)-এর আরেকটি সূক্ধ্ম হিকমত এই বর্ণনা করেছেন যে, ওজু দ্বারা আসল উদ্দেশ্য তো 
আধ্যাত্মিক পবিত্রতা । কিন্তু কার্যত তাতে বাহ্যিক অঙ্গ-প্রত্যঙ্গগুলো ধৌত করা হয়, যার ফলে বাহ্যিক পবিত্রতা 
অর্জিত হয়। কিন্তু এ থেকে অবসর হওয়ার পর এমন দুটি আমল মোস্তাহাব সাব্যস্ত করা হয়েছে যেগুলো ছারা 
বাতেনি পবিত্রতার কথা মনে সৃষ্টি করা উদ্দেশ্য হয়। প্রথমতো ওজুর অবশিষ্ট পানি পান করা। দ্বিতীয়তো 
লজ্জাস্থানে পানি ছিটিয়ে দেয়া। এতে এই হিকমত রয়েছে যে, মানুষের সমস্ত গোনাহের উৎস হলো শরীরের এই 
দুটি বস্তু- এক. মুখ, দুই. লজ্জাস্থান। পেটের প্রবৃত্তির প্রভাব দূর করার জন্য ওজুর অবশিষ্ট পানি পান বিধিবদ্ধ করা 
হয়েছে। আর লজ্জাস্থানের (অবৈধ) কাম চাহিদা বন্ধ করার দিকে আকৃষ্ট করার জন্য লুঙ্গির ওপর পানি ছিটিয়ে 
দেওয়ার বিষয়টিকে বিধিবদ্ধ করা হয়েছে। মোটকথা, এই হুকুমটি আবশ্যকীয় নয়; বরং উত্তমতার বিবরণের জন্য 
এবং অর্থের সমস্ত বর্ণনা সূত্রগতভাবে জয়িফ ৷ তাই এ অনুচ্ছেদের হাদিসটিও হাসান ইবনে আলি হাশেমির কারণে 
জয়িফ সাব্যস্ত করা হয়েছে। কিন্তু বিভিন্ন সূত্রের কারণে সামথিকভাবেও গ্রহণ করা হয়েছে। তাছাড়া বিষয়টি 
ফাজায়েল সংক্রান্ত । তাই এতোটুকু দুর্বলতা সমস্যা নেই। 


(১/২ ০) 2১০৮] শু ৬ 
| অনুচ্ছেদ- ৩৯ : পূর্ণাঙ্গরূপে ওজু করা প্রসঙ্গে মতন ১৮) 
টি ৯211৫11116৮ ১০274 4 রঃ প5 522 পুঠছ/ ৯ 
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৫১. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত। রাসূলপ্শরশ্ট বলেছেন, আমি কি তোমাদের এমন একটি 
বিষয়ের দিক-নির্দেশনা দিবো না, যা দ্বারা আল্লাহ তাআলা তোমাদের পাপ মিটিয়ে দিবেন এবং তোমাদের মর্যাদা 
বৃদ্ধি করবেন! সাহাবায়ে কেরাম বললেন, হ্যা, ইয়া রাসূলাল্লাহ! জবাবে তিনি বললেন, কষ্টসত্তে পূর্ণাঙ্গরূপে ওজু 


টীকা- ১. উব্য : মা'আরিফুস সুনান : ১/২০০, »৮৮)1৮0/55 

টীকা- ২. ইমাম বায়হাকি, ইবনে আৰু শায়বা, মুসাদ্দাদ হাদিস বপর্না করেছেন যেটি এর সহায়ক- 
হজরত ইবনে আববাস রো.) হতে মাওকুফ সূত্রে বণি্ত যে, তোমাদের কেউ যখন ওজু করো তখন এক অঞ্জলি পানি নিয়ে 
লঙ্জাস্থানের ওপর ছিটিয়ে দাও । যাদি (সাবের রাস্তা) থেকে কোনো জিনিস পৌছে, তাহলে বলো, এটি এই পানির কারণে । 
হাফেজ রর.) বলেন, হাদিসটি সহিহ মাওকুফ ।' (115) £-০ 1৯ 290541৯7011) 

টীকা- ৩. আবু দাউদ, নাসায়ি, ইবনে মাজাহ, হাকেম ও আহমদ হাকাম, ইবনে সুফিয়ান থেকে বর্ণনা করেছেন, রাসূল যখন ওজু 
করতেন তখন এক অঞ্জলি পানি নিয়ে লক্জাস্থানে নিক্ষেপ করতেন । আজিজি আসৃ-সিরাজুম ম্বানির : ১/২১-এ এ হাদিসটি 
সম্পর্কে সহিহ বলে মত্তব্য করেছেন । 


রিবাত' (অর্থাৎ সীমান্ত পাহারার মতো আমল)। 
₹255 তে নিল ০০5 ৪৯ ১১৮৩ ৩৮৪ ৯22 ৮৯5 ১০ 2255 ৬ 
৫8 ৮০০) যার 620 208 0৫81220382৫ 2১5 
৫২. অর্থ : “হজরত আলা হতে অনুরূপ হাদিস বর্ণিত আছে। কুতায়বা এ হাদিসে বলেন, এগুলোই রিবাত 
এগুলোই রিবাত, এগুলোই রিবাত, তিনবার এমনটি বলেছেন । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

(রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। উল্লেখ্য, ওপরযুক্ত উবায়দাকে উবায়দা ইবনে আমরও বলা হয়। 

আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি চে-স--০ ০.” । আলা ইবনে আব্দুর 
রহমান হলেন, ইবনে ইয়াকুব আল জুহানি । তিনি মুহাদ্দিসিনের মতে নির্ভরযোগ্য । 

দরসে তিরমিযী 

১৬১ ০০ ৮০৮1 €৮শ :: ৮) তে দ্বারা জমহুরের মতে উদ্দেশ্য তিনবার ধোয়া। ৯১৮] 
শব্দটি ৮৮৪ -এর বহুবচন । এর দ্বারা উদ্দেশ্য এমন অবস্থা, যে অবস্থায় ওজু করা কষ্টকর মনে হয়। যেমন, প্রচণ্ড 
শীত ইত্যাদি । 

৮১০11 ১৯4 ৮১44 ১০১৮০1 : এর বাস্তব উদ্দেশ্য হলো, মসজিদ থেকে বেরিয়ে যাওয়ার পরও মানুষের 
ধ্যান পরবর্তী নামাজের প্রতি লেগে থাকা । যেমন, 

-১৯৮৮১০৪ ০৮ এ0 ০৯১১ 4৮ 3! ০৯ ১১৮১ 4৮৯ ৪401 6755 শীত 

“আল্লাহ তাআলা সেদিন তার ছায়ায় সাতদল লোককে আশ্রয় দিবেন, যেদিন তার ছায়া ব্যতিত অন্য কোনো 
ছায়া থাকবে না। তার মধ্যে একজন সে, যার অন্তর ঝুলন্ত থাকে মসজিদের সঙ্গে । 

হাদিসে এক ব্যক্তির আলোচনা নিন্নেযুক্ত ভাষায় করা হয়েছে, ১...) :-*০ 44৮ ০৯১১ (এমন ব্যক্তি 
যার অন্তর মসজিদের সাথে ঝুলন্ত বা গভীরভাবে সম্পৃক্ত 1) 

৮৮৮1 ৮১৪ : ০০ এর অর্থ হলো, ইসলামি সীমান্তের রক্ষণাবেক্ষণ। যেহেতু সীমান্তে পাহারাদারি করা 
এক জটিল কাজ এজন্য এই তিনটি কাজকে এর সাথে উপমা দেওয়া হয়েছে। সওয়াব ও ফজিলতের দিক দিয়ে 
এগুলোকে সাব্যস্ত করা হয়েছে সীমান্তের পাহারাদারির অনুরূপ । 


(1০) ৮৬৮] 255] ০5 
অনুচ্ছেদ- ৪০ : ওজুর পর রুমাল ব্যবহার করা প্রসঙ্গে মেতন ১৮) 


টা ৫5222427575 280 এ] ০০4৮5019244 ৩13 (০১) 2৫00 ০৪ 
৫৩. হজরত হজরত আয়েশা রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ গ্রু৪.এর এক খণ্ড কাপড় ছিলো এটি 
দিয়ে তিনি ওজুর পর (ওজুর অঙ্গগুলো) মুছতেন । 


মু'আজ ইবনে জাবাল রো.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
চীকা- ১. সহিহ বোখারি: 2৮5৮1 ৮2-০ এপ] এড ০ ০ ৮ 


০4৯ ০১৮৮ এইিঠ পো (৩৪ 131৮৮54৮540] ৮ 4৭1 4৯০ ০৯০ এ এই ৩৯ ১০০০৪ 
৫৪. অর্থ : হজরত মু'আজ ইবনে জাবাল (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি রাসূলুল্লাহর কে দেখেছি, 
তিনি যখন ওজু করতেন তখন তার কাপড়ের এক কোনা দিয়ে স্বীয় চেহারা মুছে ফেলতেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি গরিব। এর সনদ জয়িফ। রিশদিন ইবনে সাদ ও 
আব্দুর রহমান ইবনে জিয়াদ ইবনে আনউম আল আফরিকিকে হাদিস বিষয়ে জয়িফ সাব্যস্ত করা হয়। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি জয়িফ | এ বিষয়ে নবী করিম রং 
থেকে কোনো বিশুদ্ধ হাদিস নেই। 
হজরত আবু মু'আজ সম্পর্কে মুহাদ্দিসিনগণ বলেন, তিনি হচ্ছেন সুলায়মান ইবনে আরকাম । তিনি হাদিস 


ব্যবহারের অনুমতি দিয়েছেন। আর যারা মাকরূহ মনে করেছেন, তারা এজন্য মাকরুহ মনে করেছেন যে, বলা 
হয়েছে,ওজু (এর পানি) ওজন করা হবে । এটি বর্ণিত আছে সাইদ ইবনুল মুসাইয়িব ও জুহরি থেকে । 

“তারা বলেছেন, মুহাম্মদ ইবনে হুমায়দ রাজি বলেন, জারির আমাদেরকে হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি 
বলেছেন, আলি ইবনে মুজাহিদ আমার কাছ থেকে শুনে আমাকে হাদিস বর্ণনা করেছেন ছালাবা সূত্রে জুহরি থেকে, 
আর আলি ইবনে মুজাহিদ আমার মতে নির্ভরযোগ্য ৷ তিনি বলেন, আমি ওজুর পরে রুমাল ব্যবহার করা এজন্যই 
মাকরূহ মনে করি যে, ওজু (এর পানি) পরিমাপ করা হবে । 


দরসে তিরমিযী 
*১৮৯]| ১০০ ০৮৪ ৮০০৯ : হজরত সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব এবং ইমাম জুহরি (র.)-এর মতে ওজর 
৮585 যেটি হজরত মায়মুনা 


ভাবিনি মে হাসি নানার জার এটি জয়িফ। এর 
পরিপন্থি জমহুরের মতে ওজুর পর তোয়ালে ব্যবহার করা জায়েজ । এ অনুচ্ছেদের হাদিসটি জমহুরের প্রমাণ । 

তাতে বর্ণনা করা হয় রাসূল এঃ2এর এ অভ্যাস যে, তিনি সাধারণত অঙ্গগুলো মুছে শুকিয়ে ফেলতেন। এ 
হাদিসটি যদিও জয়িফ, কারণ রিশদিন ইবনে সাদ এবং আব্দুর রহমান ইবনে জিয়াদ ইবনে আন“উম ইফরিকি 
স্পষ্টভাবে জয়িফ প্রতীয়মান হয়। আরেকটি সনদে আবু মুআজ সুলায়মান ইবনে আরকাম অপাংক্তেয় রাবি। কিন্তু 
যেহেতু এ অর্থটি অনেক হাদিসে বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত এজন্য সামগ্রিকভাবে এটিকে গ্রহণ করে নেওয়া হয়েছে। 
পক্ষান্তরে হজরত মায়মুনা (রা.)-এর বর্ণনার জবাব জমহুর এই দিয়েছেন যে, সেটি প্রযোজ্য বৈধতার বিবরণ 
অথবা ঠাণ্ডা অর্জনের ক্ষেত্রে । 

তারপর জমনুরের মধ্য হতে ইমাম মালেক ও শাফেয়ি (র.) এটাকে মুবাহ বলেন । হানাফিদের মধ্য থেকে 
0| ৮ গ্রন্থকার এটাকে মোস্তাহাব বলেছেন । কাজিখান প্রমুখ মুবাহ সাব্যস্ত করেছেন৷ ফত্ওয়া হলো 
কাজিখান (র.)-এর বক্তব্যর ওপর । 

আবু ঈসা তিরমিযী (.) রুমাল ব্যবহার মাকরূহ সাব্যস্তকারিদের একটি প্রমাণ এও বর্ণনা করেছেন যে, ৩ 
১১৯ *১৯৮৮। অর্থাৎ, ওজুর পানি ওজন দেওয়া হবে এবং সাওয়াব বৃদ্ধির কারণ হবে । অতএব, যদি শুকিয়ে ফেলা 
হয় তবে কিভাবে ওজন দেওয়া হবে? কিন্তু এ প্রমাণটি খুবই জয়িফ ৷ কারণ, যদি পানি শুকিয়ে যাওয়া ওজনের 


চীকা, ১. ১/০, 40৯01 4৫ ০৮ ০৪০৮ ৮ ৪০61 5৮০৮ 5৮91) 2০৮৯5৮/। ০৫ সংকলক । 


পরিপন্থি হয়, তাহলে কোনো অবস্থাতেই ওজনের কল্পনা করা যায় না। কারণ, কাপড় দিয়ে না শুকালেও কোনো না 
কোনো সময় অবশ্যই তা শুকিয়ে যাবে। 

০ ১৯০ ০: ৮০ ৮৮৪০৮ এ : জারিরের এ বক্তব্যের উদ্দেশ্য হলো, একবার আমি এ হাদিসটি আলি 
ইবনে মুজাহিদের সামনে বর্ণনা করেছিলাম, পরবর্তীতে আমি তা ভুলে যাই। এবার আলি ইবনে মুজাহিদ স্বয়ং 
আমার বরাতে এ হাদিসটি আমাকে শুনান। যদিও এ হাদিসটি এখনও আমার স্মরণ আসেনি । কিন্তু আমার নিকট 
তিনি নির্ভরযোগ্য ৷ তাই আমি তার হাদিস গ্রহণ করি । 


(1/-০) ০৮৮১ 5০444 064 
অনুচ্ছেদ- ৪১ : ওজুর পর কি দোয়া পড়া হবে প্রসঙ্গে মৈতন ১৯) 
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95482 50৩5৩১০৩591 ৫5 ১০ 0৮745 
2১৫ ৬ 250522 2লিত। 58524 
৫৫. অর্থ : হজরত উমর ইবনে খাত্তাব (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ হর বলেছেন, যে 
সুন্দরভাবে ওজু করার পর বলবে, আশহাদু আল্লা ইলাহা ইল্লাল্লাহু... (আমি সাক্ষ্য দিচ্ছি, আল্লাহ ব্যতিত আর 
কোনো মা'বুদ নেই । তিনি এক, তার কোনো অংশীদার নেই । আমি আরো সাক্ষ্য দিচ্ছি, মুহাম্মদ এশ্ং আল্লাহর 
বান্দা ও তার রাসূল ৷ আয় আল্লাহ! আমাকে তাওবাকারিদের অন্তর্ভুক্ত করো, শামিল কর পবিত্রতা অর্জনকারিদের 
দলে।) জান্নাতের আটটি দরজাই তার জন্য খুলে দেওয়া হবে । সে ইচ্ছেমতো প্রবেশ করতে পারবে যে কোনো 


একটি দিয়ে । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আনাস ও উকবা ইবনে আমির (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, হজরত উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.) এই হাদিসের সাথে হজরত 
জায়দ. ইবনে হুবাব (রা.)-এর হাদিসের পার্থক্য রয়েছে। আবদুল্লাহ ইবনে সালেহ প্রমুখ মু'আবিয়া ইবনে 
সালেহ-রবিআ" ইবনে ইয়াজিদ-আবু ইদরিস-উকবা ইবনে আমের-উমর (রা.) সূত্রে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু উসমান থেকে জুবায়র ইবনে নুফায়র সূত্রে উমর (রা.) 875 


নেই। মুহাম্মদ বলেছেন, উমরের কাছ থেকে আবু ইদরিস কিছুই শুনেনি। 
দরসে তিরমিযী 


০৮৯০ 415 ৮০১৯৯] ০২১১] ৬1 ০ : এই ইবারত ছারা বাহ্যত বোঝা যায়, ১১১1৮: ৮.৮ হয়েছে - 
৩৮২৪ ৪ -এর ওপর । এরা দু'জনই রবি“আর উত্তাদ। অথচ বাস্তব ঘটনা হলো, ৩০ 51 -এর -২৮-০ 
হয়েছে হ:£) -এর ওপর । অর্থাৎ, মু'আবিয়া ইবনে সালিহের উত্তাদ দু'জন। একজন রবি'আ, আরেকজন আবু 
উসমান । মূলত এখানে সনদ দু'টি, 

১. জায়দ ইবনে হুবাব-মু'আবিয়া ইবনে সালেহ, রবি'আ ইবনে ইয়াজিদ-আবু ইদরিস-উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.)। 

২.জায়দ ইবনে হুবাব-মু'আবিয়া ইবনে সালেহ-আবু উসমান-উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.)। 


সু তি না 55 টি 
হাদিস দ্বারা ওজুর পরে তিন প্রকারের জিকির প্রমাণিত । 

১. শাহাদাতাইন অর্থাৎ, তাওহিদ ও রিসালাতের সাক্ষ্য এবং ৩ ৮২৯1১ ০৮71১ ৩৮ ৮৮০ ৮৫101 
৬৮৮)! যেমন ইমাম তিরমিযী (র.) বর্ণনা করেছেন । ইমাম মুসলিম (.)ও সহিহ মুসলিমে ১/১২২, ৮০৪ 
*৯৮৯)] ৬৪০ ৮৮-৮১৮০)। ১৪5]। ০১০ $০৮4]| তে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। কিন্তু তাতে শুধু শাহাদাতাইন 
রয়েছে, পরবতী দোয়াটি নেই৷ 

২. ৩৮ এ 015 টি 1 127 ০533 ভা ) ৩১৩৪ ০1১ ভ$ ৪] ৮৮93 ভ১ 77851 প101 

152115০5285 ৮৮৮1৮185384 8531555 41 সি 

“আয় আল্লাহ! আমার গোনাহ মাফ করো ৷ আমার বাড়িতে প্রাচুর্য দান করো । বরকত দাও আমার রিজিকে।' 

৩. এ] ৮১০ ৩০৯৯০ এ) ৬০৮৬ ২ এ০৮১ ০০ 314] ১ ৩৯৮৮৪ ৮৫141 এ০৬শটি 

“হে আল্লাহ! তোমার সব প্রশংসা পবিত্রতা । তুমি ব্যতিত আর কোনো মাবুদ নেই। তুমি এক, তোমার 
কোনো শরিক নেই । তোমার নিকট ক্ষমা প্রার্থনা করছি। তওবা করছি তোমার নিকট ।" 

এই জিকিরটি “আমালুল ইয়াওমি ওয়াল লাইলাতি গ্রন্থে ইবনুস্‌ সুন্নি (র.) বর্ণনা করেছেন। 

এই তিনটি জিকির ব্যতিত ওজুর সময় প্রতিটি অঙ্গ ধৌত করা কালে যেসব দোয়া প্রচলিত আছে কোরআন 
হাদিসে সেগুলোর প্রমাণ নেই। এজন্য কোনো কোনো আহলে জাহের এগুলোকে ৮ ৬১১৫ তথা জাল-মিথ্যা 


বলে দিয়েছেন । এর উদ্দেশ্য হলো, হাদিস দ্বারা এগুলো প্রমাণিত নয় ৷ এর এই অর্থ নয় যে, এগুলো পড়া অবৈধ । 
এজন্য ওলামায়ে কেরাম লিখেছেন, -৮)৮০]| ৮১১ ১৮ «১1 অর্থাৎ, এগুলো নেককারদের অভ্যাস। 


«৯5? 


(১/ _০) 340 “১৬1৩৮ 
অনুচ্ছেদ--৪২ : এক মুদ পেরিমাণ পানি) ছারা ওজু রা প্রসঙ্গে ডাঃ ১৮) 
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0৩0৫8 804 585445০9০4০ ৮৮ ৪৮819 (-০)) 2১৮৩৫ 
৫৬. অর্থ : হজরত সফিনা (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম গ্রপশ্ এক মুদ পোনি) দিয়ে ওজু করতেন, আর 


এক সা" দিয়ে গোসল করতেন। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আয়েশা, জাবের ও আনাস ইবনে মালেক রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, সফিনা রো.)-এর হাদিসটি €-২”-» ১৯ । আবু রায়হানার নাম 
আবদুল্লাহ ইবনে মাতার । কোনো কোনো আলেমের রায় হলো, ওজুতে এক মুদ এবং গোসলে এক সা অবৈধ । 
ইমাম শীফেয়ি আহমদ ও ইসহাক (র.) বলেন, এই হাদিসের অর্থ নয় যে, এর বেশি ও কম ব্যবহার করা 
জায়েয নেই । এটা হলো সে পরিমাণ যা দ্বারা (ওজু-গোসল) যথেষ্ট হয়ে যায়। 


দরসে তিরমিযী 


বি দাদ 5 


৮০০ ৮৭৯৮১ ৮৩ ০৮? ০ : এ ব্যাপারে সমস্ত ফুকাহায়ে কেরামের একমত্য রয়েছে যে, ওজু 
এবং গোসলের জন্য পানির কোনো বিশেষ পরিমাণ শরযিভাবে সুনির্দিষ্ট নেই; বরং অপব্যয় থেকে বেঁচে যতোটুকু 


ছিলো এক মুদ দ্বারা ওজু করা এবং এক সা" দ্বারা গোসল করা এবং এ বিষয়টিও সর্বসম্মত যে, এক সা' হয় চার 
মুদে। কিন্তু এ বিষয়ে মতানৈক্য সৃষ্টি হয়েছে যে, মুদের পরিমাণ ও ওজন কি? 

১. ইমাম শাফেয়ি (র.), ইমাম মালেক রে.), আহলে হিজাজ এবং এক বর্ণনা মুতাবেক ইমাম আহমদ 
(র.)-এর মাজহাব হলো ১ রতলে এক মুদ হয়। অতএব এই হিসেবে এক সা' ৫ঠ রতলে হয়। (এক রতল 
অর্ধ সেরের মতো)। 

২. এর পরিপন্থি ইমাম আবু হানিফা, ইমাম মুহাম্মাদ এবং ইরাকবাসীরা এবং এক বর্ণনা মুতাবেক ইমাম 
আহমদ (র.)-এর মাজহাবও হলো, এক মুদ দুই রতল আর এক সা হয় আট রতলে। 

শাফেয়ি মতাবলম্বী প্রমুখ মদিনাবাসীদের আমল দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন । কেনোনা ইমাম মালেক (র.)-এর 
মাজহাবও হলো, এক মুদ দুই রতল আর এক সা' হয় আট রতলে। 

শাফেয়ি মতাবলম্বী প্রমুখ । মদিনাবাসীদের আমল দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন । কেনোনা ইমাম মালেক (র.)-এর 
যুগে মদিনা তায়্যিবায় তার মাজহাব মুতাবেক এক মুদ ১১ রতলে এবং এক সা' হতো ৫ রতলে। 

হানাফিদের প্রমাণ নিনেযুক্ত বর্ণনাসমূহ, 

১. শরহে মা'আনিল আছারে ৬৯ ৮ €৮০ 933 ৬০ তে ইমাম তাহাবি (র.) হজরত মুজাহিদ (র.) থেকে 
বর্ণনা করেছেন, 

০৮৬ (০০১) ৮৬৮৩ ৬৪৪১ ০৮ ৮50 ৮০৮০ ৮5৮9 0৮১) ৯৮৪ ৬০ 0০৮১ ৪৪ 
১০৮০ 7০৩১ ০০৮ ৬৪ ০০১৮৯ ২৯৩০ ৪৪5৯ এ 4৮৮৯ ৮৮9 শ5 2001 ৮০ ভ৮০। 
, 9৮)1 2৮০০০ 

“আমরা হজরত আয়েশা সিদ্দিকা (রা.)-এর নিকট প্রবেশ করলাম । আমাদের কোনো একজন পানি পান 
করতে চাইলেন তখন একটি বড় পেয়ালা হাজির করা হলো । হজরত আয়েশা সিদ্দিকা (রা.) বললেন, নবী করিম 
স গোসল করতেন এ পরিমাণ (পানি ) দ্বারা । মুজাহিদ বলেন, আমি নিজে আন্দাজ করলাম, তাতে হবে আট 
রতল/নয় রতল/দশ রতল | 

সন্দেহের অবস্থায় নিন্ন পর্যায়ের সংখ্যা সুনির্দিষ্ট । আর সেটি হলো, ৮ রতল। 

২. ০৮৮৮৩ ০৮১০ ০৮ ০৯০] এ পে ৬৯০। ০০ ৮৪১ ৬৩ ৯৮4৮) ৮৮ শিরোনামে মুসা জুহানি থেকে 
ইমাম নাসায়ি (র.) হাদিস বর্ণনা করেছেন, 

৬০4411৯৮০01 09০) 2৩ ০ 005 00৮) ৮১০ ৯০১১৯ (০২৯৬০ ৬19৪ 
২1১ ০২০ এলি ০৮৮৮9 25 401 

“মুজাহিদ একটি পেয়ালা নিয়ে আসলেন । আমি অনুমান করলাম আট রতল। তারপর তিনি বললেন, হজরত 
আয়েশা (রা.) আমার নিকট হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, রাসূলুল্লাহ গুরু গোসল করতেন এই পরিমাণ (পানি) দ্বারা 1' 

এই বর্ণনা দ্বারা ইমাম তাহাবি (র.)-এর বর্ণনার সন্দেহ দূর হয়ে যায়। 
টিকা- ১. ০৪ এর অর্থ বড় পেয়ালা । এর বহুবচন আসে ০০৮০1, ০০ আর কোনো কোনো বণর্নায় , ২২ , এ বণির্ত 


হয়েছে । এর অর্থ বড় পেয়ালা শরহে মা 'আনিল আছারের হাশিয়াুলো থেকে গৃহীত । -সংকলক । 


৩. মুসনাদে আহমদে হজরত আনাস (রা.)-এর বর্ণনা আছে, 
- ০৬৯০ ৮৮৮৯১ ০০০০১ ০৮৮১ ৪০ 0০ 105 01৮৮০4০4৯৮১ ওর্ড 
“রাসুলুল্লাহ স্র্ং ওজু করতেন এক মুদ দুই রতল এবং এক সা" আট রতল দ্বারা ।” 
এই হাদিসটির সনদ যদিও জয়িফ; কিন্তু প্রথমতো অনেক সূত্র থাকার কারণে এটি প্রমাণযোগ্য, দ্বিতীয়তো 
ইমাম আবু দাউদ (র.)-এর প্রথমাংশ নিঙ্নেযুক্ত ভাষায় বর্ণনা করেছেন, 


- ০৯১ সহ ০ ৮৫৮০ পল 441০০ ৮4195 


ইমাম আবু দাউদ (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর নিরবতা অবলম্বন করেছেন। যা এর প্রমাণ যে, এ 
হাদিসটি তার নিকট বিশুদ্ধ । এর দ্বারা হানাফিদের প্রমাণ পরিপূর্ণ হয়ে যায়। 

অনেকে বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম আবু ইউসুফ (র.) যখন মদিনা মুনাওয়ারায় তাশরিফ নিয়েছিলেন তখন 
সত্তর জনের বেশি সাহাবি সন্তান তাকে স্ব-স্ব মুদ এবং সা' দেখিয়েছেন সেখানে মুদ ১ রতলে এবং সা" ৫১ 
রতলে ছিলো । এটা দেখে ইমাম আবু ইউসুফ (র.) ইমাম আজম রে.) এর মত থেকে প্রত্যাবর্তন করেন । শায়খ 
ইবনে হুমাম (র.) এই ঘটনা মানতে অস্বীকৃতি জানিয়েছেন। এর একটি কারণ তো এই যে, এর সনদ জয়িফ। 
দ্বিতীয়তো যদি ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর মত প্রত্যাহার প্রমাণিত হতো তাহলে ইমাম মুহাম্মদ (র.) নিজ 
গ্রন্থাবলিতে অবশ্যই উল্লেখ করতেন । কারণ, তিনি ইমাম আবু ইউসুফ (র.) নিজ গ্রস্থাবলিতে অবশ্যই উল্লেখ করতেন । 
কেনোনা তিনি ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর প্রত্যানৃত বক্তব্যগুলোর উল্লেখ বাধ্যতামূলক বানিয়ে নিয়েছিলেন । 

সা" এবং মিসকাল ইত্যাদির ওজনে ভারতীয় ওলামায়ে কেরামেরও কিছু মতবিরোধ আছে । ইনশাআল্লাহ 
কিতাবুজ জাকাতে যার বিস্তারিত বিবরণ আসবে । 


(৭৭ -০) ১৮১045০৮812 2১৮5০ 
2 ০ 78555 ৬ ১৯) 


৯৬৯4 নে 


৫৭. অর্থ : হজরত উবাই ইবনে কা'ব রো.) ররর রা চা ওজুর জন্য 
নির্ধারিত একটি শয়তান আছে, তাতে বলা হয় “ওয়ালাহান'। কাজেই তোমরা পানির ব্যাপারে ওয়াসওয়াসা 
সৃষ্টিকারী থেকে পরহেজ কর । অর্থাৎ বেঁচে থাক ওয়ালাহানের সন্দেহ প্রবণতা থেকে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবদুল্লাহ ইবনে আমর ও আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফফাল (রো.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, উবাই ইবনে কা'বের হাদিসটি গরিব । এর সনদ মুহাদ্দিসিনে 
কেরামের নিকট শক্তিশালী নয় । কারণ, এটিকে খারিজা ব্যতিত অন্য কেউ মুসনাদ আকারে বর্ণনা করেছেন বলে 
আমরা জানি না। 
হয়না নেন! 71558 ৮ 


এবারে নিলো 


৯252 


(3৭ ৮০) »৮৮০১%০ *৮০৯)|০০৩ 
সিন 8৪ : প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ১৯) 


৮১৬৫9 1১ ১৮৮০৫৭555৩৩74-১ 4০4৭০ উন (57) ০০ 


৫/৯৩গ52222 ৫৯98৩ ১৪2৮ £ 55৯ ৫ ৮৩০ 


নাও ৪ 95 চি 2 (22:27 28 শি 


তারি নারির বিকিনি আনা কি 
আপনারা কি করতেন? জবাবে আনাস (রা.) বললেন, আমরা এক ওজুই করতাম । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আনাস (রা.)-এর হাদিসটি ২, ৩...» । মুহাদ্দিসিনের নিকট 
প্রসিদ্ধ হলো, আমর ইবনে আমির সূত্রে বর্ণিত হজরত আনাস (রা.)-এর হাদিস। 


অনেক আলেম প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু ওয়াজিব নয়, তবে মোস্তাহাব মনে করেন ।' 
৪ তে ৮ 2 ॥422০৫55 ৮০ পট ৮ 
এ ৮৫6 ০৪ ১৩০ ০) £ 0 41৮05 5805 4৭] এ ভন] ৩৫ ৮১ ০৯ ৩৭ 


পাতি 2 


িটাতেরত 5৪ 
৫৯. অর্থ : ইবনে উমর (রা.) সূত্রে নবী করিম গ্রহ থেকে বর্ণিত একটি হাদিসে আছে, নবী করিম ভু 
7 5777785571515785 
৫ ৬৬ ও (-১) এ ৬ তে ০৮১০ টি উ2-:725- ৩ ১৮ ৮০ 
৫5512228156 ১৮০৫ ০৪ ৮৯৮৮০০০৯০৭০ ০৬ 
১৪১৯০ ৩ 2৯15 22৮2 4 515৭1 
৬০. অর্থ : 7 তিনি বলেন, আমি আনাস ইবনে 


জিজ্দেস করলাম, জীিারাকিকিরতে রানে ভিনিঅসলেন। আমরা ওজু ভঙ্গ হওয়ার আগ পর্যন্ত অনেক নামাজ 


এক ওজু দ্বারা আদায় করতাম । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি ২» ৬”। হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকে 
নবী করিম এ্্রহ্ুএর একটি হাদিসে বর্ণিত হয়েছে, তিনি বলেছেন, যে পবিত্র অবস্থায় ওজু করবে আল্লাহ্‌ তা“আলা 
তার জন্য এর বিনিময়ে দশটি নেকি লিখবেন। 

এই হাদিসটি ইফরিকি আবু গুতাইফ থেকে ইবনে উমর (রা.) সূত্রে বর্ণনা করেছেন। এটি বর্ণনা করেছেন 
হুসাইন ইবনে হুরাইস আল মারওয়াজি। তিনি বলেন, আমাদের নিকট হাদিস বর্ণনা করেছেন মুহাম্মদ ইবনে 
ইয়াজিদ আল-ওয়াসিতি আফরিকি হতে । এটি জয়িফ সনদ। 

আলি বলেন, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান বলেছেন, হিশাম ইবনে উরওয়ার নিকট এই হাদিসটি 
উল্লেখ করা হলে তিনি বলেন, এ সনদটি মাশরেকি। 


সতত ৯৯৯৩৯৪৯৯৯৯৯ ৪টিসকল কতক ১৯৬৯৯ তক৪৯৩৪৩৯০৯৬০৬৪৯৬৫৪৩৯৪৪৯৬৩৯৯৯৯৩৯৯ ৯৯৩৯৩ ৯৪৯৪৯৩৪৯৯৯ ৪৯৪৯৯৪৬৩৯৯৮ ০৯৯কক রি ততত৯৪৪৮৪৩৪৪৯ক ৯৩ ৯৯৯ ৯ককক৪জত ৯৯৯৯৩ ৯৮৪৯৫ ৪৯৮৯ ৯৪৪৪৪৯৯৪৪৯০ ৯৪৭৩৪৩৪৭৯৮৪ ₹৯০০ ০৪৯৪ কজককডক কত 


৯১1০ 4৪1 ৮০১ : আবু দাউদের একটি বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায় যে, রাসূল এ্রুহু২এর জন্য প্রথমদিকে 
প্রতিটি নামাজের ক্ষেত্রে ওজু ওয়াজিব ছিলো । পরবতীতে এ হুকুম রহিত হয়ে যায়। অতএব, হতে পারে এ ঘটনা 
তখনকার । আর যদি পরবর্তী ঘটনা হয়ে থাকে তবে এটা মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । 

1১৮1১ ৯১ 0৯৯ ৪ : অর্থাৎ, এক ওজু দ্বারা অনেক নামাজ পড়তেন । এজন্য ইমাম নববি রে.) প্রমুখ 
এর ওপর ইজমা উদ্ধৃত করেছেন যে, নাপাক হওয়া ব্যতিত ওজু ওয়াজিব হয় না। শুধু কোনো কোনো সাহাবি 
থেকে বর্ণিত আছে যে, তারা »৬;-০1 ৮11 ৮০ 151 দ্বারা প্রমাণ পেশ করে প্রতিটি নামাজের জন্য ওজু ওয়াজিব 
সটান ভা ধ্ভা ধরি 
এখানে ১৯১০৪ ৮৪15 নোপাক অবস্থায়) এর শর্তটি লক্ষণীয় । কেনোনা পরবর্তীতে এরশাদ রয়েছে »ঃ ০১ 
+5,+৮-) €কিস্তু আল্লাহ চান তোমাদের পবিত্র করতে) বস্তুত পবিত্রতা অর্জন নাপাক অবস্থায় হতে পারে। 
তাছাড়া এই আয়াতেই রয়েছে 1১,৮১১ (৯ *:$ 01১ যেটি ০০--| 23১ ছারা "1১1 -এ নাপাক হওয়ার 
শর্ত লক্ষণীয় বলে বোঝায় ৷ তাছাড়া এই আয়াতে তায়াম্মুমকে ছোট নাপাকির শাখা হিসেবে উল্লেখ করা হয়েছে। 
যেহেতু স্থলাভিষিক্ত জিনিসটিই শাখা, সেহেতু মূলটি উত্তমরূপেই শাখা হবে । 

০১৮ ১০০5 ৮9 : মুহাদ্দিসিন যে সনদ হিজাজবাসির ছ্বারা গঠিত সেটাকে ৬:৯০ ১... আর কুফা 
ও বসরাবাসীদের দ্বারা যে সনদ গঠিত সেটাকে বলা হয় ইসনাদে মাশারেফি ৷ ইমাম নববি রে.) ঘলেন, হাদিসের 
শক্তি ও দুর্বলতার সনদ মাশরেকি অথবা মাগরেবি হওয়ার ওপর নির্ভর করে না, বরং রাবিগণের নির্ভরযোগ্যতা ও 
অনির্ভরযোগ্যতার ওপর তা নির্ভর করে । অতএব, মনে রাখা উচিত যে, হিশাম ইবনে উরওয়ার উদ্দেশ্য নিজ 
বক্তব্যর মাধ্যমে এ হাদিসটিকে জয়িফ সাব্যস্ত করা৷ বস্তুত এ হাদিসটি অবশ্যই জয়িফ। কিন্তু মাশরেকি হওয়ার 
কারণে নয়; বরং আফরেকি রাবি জয়িফ হওয়ার কারণে । 


০৫০ পে 


(58 ০) এ বিশ রিকি ভিউিনতিি ইবুক ৩্প্র 
অনুচ্ছেদ- 8৫ : রাসূল গ্রহণ একই ওজুতে অনেক নামাজ পড়তেন (মতন ১৯) 
2155 (৮৮১4০ পক উট ৩0৩ ০০০৪ তি পি ত০-০৯০:৮ 


পা 


5৫285282০12 ১82 ১১০১৫ ০০৮5৭ ১০ 25৮৮০ 


055 ক পা 


টির ডি 2০ 522024584৮6 এত 
৬১. অর্থ : হজরত সুলায়মান ইবনে বুরায়দার পিতা থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ শর প্রত্যেক 
নামাজের জন্য ওজু করতেন। মক্কা বিজয়ের দিন তিনি সব নামাজ পড়েছেন এক ওজুতে এবং তার মোজাদ্য়ের 
ওপর মাসেহ করেছেন৷ ফলে হজরত উমর (রা.) তাকে বললেন, আজকে আপনি এমন একটি কাজ করলেন যা 
আগে করতেন না। এ শোনে নবী করিম বললেন, আমি ইচ্ছাকৃতভাবে এটা করেছি। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ₹৮- ০৮1 এ হাদিসটি আলি ইবনে কাদিম 
সুফিয়ান সাওরি থেকে বর্ণনা করেছেন । তাতে তিনি অতিরিক্ত আরেকটি অংশ বর্ণনা করেছেন যে, তিনি ওজু 
করেছেন একবার একবার (পানি দিয়ে)। 


মুহারিব হতে সুলায়মান ইবনে বুরায়দা সূররে তীর পিতা হতে হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। 
57858 18 


এর ওপর আমল অব্যাহত, অপবিত্র হওয়ার পূর্ব পর্যন্ত এক ওজুতে অনেক নামাঞ্জ পড়তে পারবে। 

অনেকে প্রত্যেক নামাজের জন্য মোস্তাহাব ও মর্যাদা লাভের ইচ্ছায় স্বতন্ত্র ওজু করতেন। 

আর ইফরিকি-আবু গুতাইফ-ইবনে উমর-নবী করিম গ্ু্রঃ সূত্রে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন, যে ব্যক্তি পবিত্র 
অবস্থা ওজু করবে আল্লাহ তা'আলা এর ফলে তার জন্য লিখবেন দশটি নেকি । 


জোহর ও আসরের নামাজ এক ওজুতে পড়েছেন 
(৭) ১৯50 6 ৪ 0291১ ০১ তত 
অনুচ্ছেদ-৪৬ : একই পাত্র থেকে পানি নিয়ে পুরুষ ও 
7 ডে তি ও 


৯৯০০ ৫৯০৫৯ কি? 


টি ১৪15 2 বিন 
৬২. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, মায়মুনা রো.) আমার নিকট হাদিস বর্ণনা 
করেছেন, তিনি বলেছেন, আমি এবং রাসূলুল্লাহ ফরজ গোসল করতাম একই পাত্র থেকে (পানি নিয়ে)। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০. ০-.-*। এটি অধিকাংশ ফকিহের মত যে, একই 
পাত্র থেকে মহিলা ও পুরুষের গোসলে কোনো অসুবিধা নেই। এ অনুচ্ছেদে আলি, আয়েশা, আনাস, উম্মে হানি, 
উম্মে সুবাইয়াহ্‌, উন্মে সালামা এবং ইবনে উমর (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। আবু শাছার নাম জাবের 


ইবনে জায়দ ।' 
দরসে তিরমিযী 

এখানে ইমাম তিরমিযী (র.) তিনটি অনুচ্ছেদ কায়েম করেছেন। প্রথম অনুচ্ছেদে বর্ণিত হয়েছে, নারী-পুরুষ 
এক পাত্র থেকে এক সঙ্গে গোসল করার সম্পর্কে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে বর্ণিত হয়েছে, নারীর পবিত্রতা অর্জনের পর 
অতিরিক্ত পানি ব্যবহার করা মাকরূহ হওয়া সম্পর্কে । তৃতীয় অধ্যায়ে বর্ণিত হয়েছে, এ ব্যাপারে বৈধতার সুযোগ 
দান সম্পর্কে । মূলত এখানে কয়েকটি পদ্ধতি সম্ভব, 

১. পুরুষের পবিত্রতা অর্জনের পর অবশিষ্ট পানি পুরুষ কর্তৃক ব্যবহার করা । 

২. মহিলার অবশিষ্ট পানি মহিলা কর্তৃক ব্যবহার করা। 

৩. মহিলার অবশিষ্ট পানি পুরুষ কর্তৃক ব্যবহার করা । 

৪. পুরুষের অবশিষ্ট পানি মহিলা কর্তৃক ব্যবহার করা । 

ওপরযুক্ত প্রতিটি পদ্ধতিতে দু'দুটি সুরত রয়েছে । হয়তো দু'জন গোসল করবে একসঙ্গে ৷ কিংবা একের পর 
এক । এভাবে সর্বমোট আটটি পদ্ধতি হলো। ১. জমহুরে ফুকাহার মতে এ সবগুলো পদ্ধতিই জায়েজ। ২. কিন্তু 


এ হাদিসটি আবু দাউদ ইত্যাদিতেও বর্ণিত হয়েছে। 

উক্ত অধ্যায়ের হাদিসটি জমহুরের প্রমাণ, 

এ হাদিস দ্বারা বোঝা যায়, একত্রে গোসল করা বৈধ। আর একের পর এক অবশিষ্ট পানি ব্যবহার করার 
বৈধতা হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর-ই অন্য একটি হাদিস দ্বারা বোঝা যায়। যেটি এখান থেকে 
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স১এর কোনো স্ত্রী গোসল করেছেন একটি পাত্র থেকে (পানি দিয়ে)। তারপর নবী করিম এ্হ্ঃ তা 

থেকে ওজু করতে চাইলেন । ফলে তিনি বললেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমার ওপর গোসল ফরজ ছিলো । এ শোনে 
নবী করিম এশরহঃবলেন, পানি নাপাক হয় না।' 

০ এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির জবাব জমহুরের পক্ষ থেকে এই যে, এটি মাকরূহে তানজিহির ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য । 
যেমন “ফাতহুল বারি'তে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)। 

০ হজরত আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্রিরী রে.) বলেন, এই নিষেধাজ্ঞা মূলত পারিবারিক ও সামাজিকতার 
সাথে সংশিষ্ট ৷ যেহেতু মহিলারা সাধারণত পুরুষের তুলনায় পবিভ্রতা ও পরিচ্ছন্নতার প্রতি কম গুরুত্বারোপ করে, 
সেহেতু তাদের পবিত্রতা অর্জনের পর অতিরিক্ত পানি ব্যবহারে স্বামীর কষ্ট হতে পারে । আর এ বিষয়টি স্বামী-স্ত্রীর 
মাঝে পারিবারিক সম্পর্কে অবনতির কারণ হতে পারে । এ জন্য তা থেকে নিষেধ করা হয়েছে। 

০ “মা'আলিমুস্‌ সুনানে' আল্লামা খাত্তাবি (র.) একটি জবাব এই দিয়েছেন যে, এখানে ১৯৫৮ -০5 দ্বারা 
উদ্দেশ্য ব্যবহৃত পানি । কিন্তু জমহুর এই জবাবটি প্রত্যাখ্যান করেছেন। কেনোনা হাদিসটিকে ব্যবহৃত পানির 
ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরা সম্পূর্ণ অযৌক্তিক । মোটকথা, এ অনুচ্ছেদের হাদিসটিতে নিষেধাজ্ঞা দিক-নির্দেশনা পর্যায়ের 
শরিয়ত সংক্রান্ত নয়। 


(৭) 2520১৮%৮ ৮৫তি 
অনুচ্ছেদ- ৪৭ : মহিলার পবিত্রতার পর অবশিষ্ট পানি 
ব্যবহার করা মাকরহ প্রসঙ্গে মতন ১৯) 
054৮ ০5555 5 ৪০ ০০30187০503 5১25৮ 
৬৩. অর্থ : হজরত বনু গিফার গোত্রের এক ব্যক্তি হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ£৪₹ঃ মহিলার পবিত্রতা 
অর্জনের পর বেঁচে যাওয়া পানি ব্যবহার করতে নিষেধ করেছেন । 


আবদুল্লাহ ইবনে সারজিস (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, অনেক ফকিহ মহিলার পবিত্রতা অর্জনের পর বেঁচে যাওয়া পানি 
দ্বারা ওজু করা মাকরূহ মনে করেন। এটা আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মত। তারা মনে করেছেন, মহিলার 
পবিত্রতা অর্জনের পর অতিরিক্ত পানি ব্যবহার মাকরূহ । 

কিন্তু মহিলার উচ্ছিষ্-অতিরিক্ত জিনিস ব্যবহার করাতে কোনো অসুবিধা মনে করেন না। _ 
রি 4১০০০০৩৬৪৪৪ 

৬ 227459020৫৮ ০০ 

৬৪. অর্থ : নিন িকরি রত নবী করিম এ 
মহিলার পবিত্রতা অর্জনের পর অতিরিক্ত পানি দিয়ে অথবা তিনি বলেছেন তাঁর উদ্ছিষ্ট দিয়ে পুরুষকে ওজু করতে 
নিষেধ করেছেন। 


উস 
দারা 
অনুচ্ছেদ- ৪৮ : এই প্রসঙ্গে অনুমোদন (মতন ২০) 
5965: ৮৪৮১4540০৮০ উঠ ৮1220452140 এ 4৩০ 
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0163 (50625226015 10215414425 (৫9৮5 49০4৭০০5422 
৩ 4241 


৬৫. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূল (সা)-এর কোনো স্ত্রী একটি গামলা 
থেকে (পানি নিয়ে) গোসল করেছেন। তারপর রাসূলুল্লাহ পু তা থেকে ওজু করতে মনস্থ করলেন। তখন তিনি 
বলেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমি অপবিত্র ছিলাম (গোসল ফরজ ছিলো) ৷ জবাবে তিনি বললেন, পানি অপবিত্র হয় না। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০ৈস-০ ০৯ । এটা সুফিয়ান সাওরি, মালেক ও শাফেয়ি 
(র.)-এর মাজহাব। ফ্রা 
(.) ৮৮545 ১ ৮০101 2৮৩ 
নু ৪৯ : কোনো কিছু পানিকে নাপাক করতে পারে না (মতন ২০) 
০০4? ৮৩৯ টিউনের 2৮০ চার 14 রর ১ ৩০৪ ৩১১৯12৮৫55 ৫ 
3//622061 [27715511737 15005610201 তর ০৫) চিনি 


পা ইষি 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ৩... । আবু উসামা এ হাদিসটি উত্তমরূপে বর্ণনা করেছেন। আবু 
উসামা যেমন বর্ণনা করেছেন তার চেয়ে উত্তম হলো, বুজাআ কূপ সম্পর্কে আবু সায়িদ রো.)-এর হাদিস।' 
একাধিক সূত্রে এ বর্ণনাটি আবু সায়িদ থেকে বর্ণিত হয়েছে। ইবনে আব্বাস ও আয়েশা রো.) থেকে এ 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
দরসে তিরমিযী 


পানির হুকুম-আহকাম১ 

ইমাম তিরমিযী (র.) এখান থেকে পানির হুকুম-আহকাম সংক্রান্ত আলোচনা আরম করছেন। প্রথম তিনটি 
অনুচ্ছেদে প্রথমটি ইমাম মালেক (র.), দ্বিতীয়টি ইমাম শাফেয়ি রে.) এবং তৃতীয় অনুচ্ছেদটি ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর মাজহাব অনুযায়ি । 

ফুকাহায়ে কেরামের মাঝে পানির পবিত্রতা ও অপবিত্রতা সংক্রান্ত বিষয়টি প্রচণ্ড বিতর্কিত মাসায়িলের 
অন্তর্ভুক্ত । এ ব্যাপারে ফুকাহার বক্তব্য বিশেরও অধিক । তা সত্তেও এ মাসআলায় প্রসিদ্ধ মাজহাব চারটি, 

১. হজরত আয়েশা, হাসান বসরি, দাউদ জাহেরির মাজহাব বলে বলা হয় যে, পানি চাই কম হোক বা বেশি 
যদি তাতে নাপাক পতিত হয়, তবে সেটা ততোক্ষণ পর্যন্ত নাপাক হবে না; বরং পবিত্র থাকবে যতোক্ষণ পর্যন্ত 
তার স্বভাব । অর্থাৎ, তরলতা শেষ না হয়ে যায়। চাই তার তিনটি গুণ পরিবর্তিত হোক না কেনো। 

হজরত গাঙ্গুহি (র.) বলেন, যদি হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণনা দ্বারা এ মাজহাবটি প্রমাণিত হতো, তবে 
এটি হতো সবচেয়ে শক্তিশালী মাজহাব! কেনোনা হজরত আয়েশা (রা.) পানি সংক্রান্ত মাসায়িল সবচেয়ে বেশি 
জানতেন এবং এ ব্যাপারে রাসূল (সা.)-এর নিকট বেশি বেশি শরণাপন্ন হতেন। কিন্তু বিশুদ্ধ হলো, এই 
মাজহাবটি হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণ নাগতভাবে প্রমাণিত নয় ৷ 

২. ইমাম মালেক (র.)-এর পছন্দনীয় মাজহাব হলো, যতোক্ষণ পর্যন্ত পানির তিন গুণের একটি পরিবর্তিত না 
হবে ততোক্ষণ পর্যন্ত নাপাক পতিত হলে তা অপবিত্র হয় না। চাই পানি কম হোক বা বেশি । 

৩. ইমাম শাফেয়ি, ইমাম আহমদ (.)-এর মাজহাব হলো, যদি পানি কম হয় তবে অপবিত্র বস্তু পতিত হলে 
তা অপবিত্র হয়ে যাবে । যদিও তার কোনো একটি গুণও পরিবর্তিত না হোক । আর যদি পানি বেশি হয়, তবে 
অপবিত্র হবে না। যতোক্ষণ না এর অধিকাংশ গুণ পরিবর্তিত হয়। পক্ষান্তরে বেশির পরিমাণ তাদের মতে দুই 
কুন্লা মেটকা)। আর এই পরিমাণটি অনুমান স্বরূপ নয়, বরং প্রকৃত। এমনকি ইমাম নববি (র.) লিখেছেন, যদি 
এক কুল্লা পানিতে নাপাকি পতিত হয়, তবে সেটি নাপাক হয়ে যাবে । কিন্তু যদি তাতে এক কুল্লা পবিত্র পানি 
রেখে দেওয়া হয় তবে পূর্ণ পানি পাক হয়ে যাবে । আর এরপর যদি পুনরায় উভয়টিকে আলাদা আলাদা করে ফেলা 
হয়, তবে নাপাকি ফিরে আসবে না। 
চীকা- ১. আবু ইসমা (রা.) বলেছেন, মুহাম্মদ ইবনুল হাসান (র.) এ প্রসঙ্গে ১০১৫১০ নিণর্ করতেন । তারপর তিনি ইমাম আবু হানিফা 

(র.)-এর বক্তবোর দিকে ধত্যাবরর্ন করেছেন ॥ বলেছেন, আমি কিছুই নিধাঁরণ করবো না। -ইবনুল হমাম (র.)....... / 
(তারপর তিনি বলেছেন) কাপড়ের গজ ধর্তর্য জনসাধারণের এতি উদারতার খাতিরে । গজ হলো, সাত মুষ্টি পরিমাণ । প্রতিটি 
মুষ্টির ওপর এক আঙুল দীড়ানো । মৃহিদ নামক এনে আছে বিশ্দধতম হলো, পরতিটি স্থান ও কালে সেখানকার গজ ধত্য মনে 
করা হয়। অনুরূপ বলেছেন আল্লামা শুমানি (র.) | -লামআতুত তানকিহ : /১৩৭ 


দরসে তিরমিযী এয খও _১৬ক 


৪. হানাফিদের মাজহাব, যেটি শাফেয়ি মতাবলম্বীদের নিকটবর্তী । পার্থক্য এটুকু যে, হানাফিদের মতে কম ও 
বেশির কোনো পরিমাণ সুনির্দিষ্ট নেই। বরং ইমাম আবু হানিফা (র.) এটাকে ছেড়ে দিয়েছেন *£ ৮1১৯ 
(পরিস্থিতির শিকার বা কোনো বিষয়ে লিপ্ত ব্যক্তি)-এর মতের ওপর । অবশ্য ইমাম আবু ইউসুফ (র.) থেকে 
এতোটুকু সীমাবদ্ধতা অবশ্যই আছে যে, যেই পানিতে নাপাকির আছর অপর প্রান্তে পৌছে সেটি কম, আর যাতে 
তা না হবে তা বেশি পানি। এটাকেই ইমাম কুদুরি (র.) ব্যক্ত করেছেন »৮১। ৮৮]| এ এ,৯- ০ দ্বারা । 

দৈর্ঘ্য প্রস্থে দশ হাত দশ হাত (১০০ ক্ষেত্রফল)-এর যে নির্দিষ্ট সীমা প্রসিদ্ধ পরবর্তী ফুকাহায়ে কেরামের 
নিকট হয়ে গেছে, সেটি আয়িম্মায়ে মাজহাব থেকে বর্ণিত নয়। এর বাস্তবতা শুধু এতোটুকু যে, একবার আবু 
সুলায়মান জাওজেজানি (র.) উত্তাদ ইমাম মুহাম্মদ (র.)-কে জিজ্ঞেস করলেন যে, কতোটুকু পানি বেশি বলে 
ধর্তব্য হবে? জবাবে ইমাম মুহাম্মদ (র.) বলেন, 1১ -.-.-৮$ অর্থাৎ, আমার এই মসজিদের ন্যায় । পরবর্তীতে 
আবু সুলায়মান জাওজেজানি (র.) এই মসজিদটি পরিমাপ করেছিলেন । তখন দেখা গেলো, ভেতর থেকে ৮৯৮ 
আর বাহির থেকে ১০৯১০ ছিলো । সতর্কতামূলক ১০৮১০ গ্রহণ করা হয়েছে ।১ অতএব, হাকিকত সেটাই যে, 
হানাফিরা বেশির কোনো নির্ধারিত পরিমাণ সুনির্দিষ্ট করেননি এবং এটাকে «€ 1০৮ -এর রায়ের ওপর ছেড়ে 
দেওয়া হয়েছে। তথা *+ ৮+৮ পানির যে পরিমাণকে বেশি মনে করে তার ওপর বেশির বিধিবিধান চালু হবে। 
হ্যা, মূর্খ জনসাধারণের ক্ষেত্রে সহজের দিকে লক্ষ্য করে পরবর্তীগণ গ্রহণ করেছেন ১০৮১০-এর বক্তব্যকে । 


হাদিসে বীরে বুজা“আহ 
নিজের মাজহাবের স্বপক্ষে ইমাম মালেক (র.) এ অনুচ্ছেদে প্রমাণ পেশ করেছেন বীরে বুজা“আর হাদিস দ্বারা। 
৮০০০০ ০০ ৩ ০১ 4০ এ 2 এও ০৩ ৬১০৮ আশ ৬০ 

তিরমিযী শরিফের কপিতে আছে ০৯০ মুতাকাল্লিমের শব্দ (উত্তম পুরুষ) । আর অন্যান্য বর্ণনায় ০৯. 
হাজিরের সীগা রয়েছে এবং এ বর্ণনাটিই প্রধান । «০০: শব্দটি ৬, -এর মধ্যে পেশ এবং যের উভয়টি 
জায়েজ। অবশ্য পেশ অধিক প্রসিদ্ধ । এটি একটি প্রসিদ্ধ কূপের নাম। যেটি মদিনা তাইয়িবায় বনু সাইদা মহল্লায় 
অবস্থিত এবং এখন পর্যন্ত রয়েছে। 

০৮৮১৯৮| (৮১ ৮০ ৮৪ ০৯১ : এখানে ০০৮ শব্দটিতে 0-এর নিচে যের। $ -এর ওপর যবর। এটি 
2৯৮ -এর বহুবচন। অর্থ- এমন কাপড়ের টুকরা যেটা মহিলারা ব্যবহার করে মাসিকের সময় । 

১-০)১ ৮১৮৪০ +৯৭১ £ ৮ এর ও -এর মধ্যে যবর এবং ০ সাকিন। অনেকে ০ -এর নিচে যের 
বলেছেন। এর অর্থ দুর্গন্ধ । এখানে উদ্দেশ্য দুর্গন্ধযুক্ত জিনিস। 

(৬ শপ ৬৫৮ ৮] ৩1 | ৫৯৮০ এ০৪ : প্রমাণের স্থল হলো, এই শেষ বাক্যটি | এখানে 
কোনো শর্ত-শরায়েত নেই । সম্পূর্ণ নিঃশর্ত । 

০ হানাফিদের পক্ষ থেকে এই প্রমাণের জবাব এবং বর্ণনাটির ব্যাখ্যা অনুধাবনের পূর্বে এখানে দুটি বিষয় মনে 
রাখা উচিত। প্রথম কথা হলো, এ হাদিসের নিঃশর্ততা ও ব্যাপকতার ওপর স্বয়ং ইমাম মালেক (র.) ও আমল 
করেন না। কারণ, এ হাদিস দ্বারা বোঝা যায়, যদি পানির গুণাবলি পরিবর্তিত হয়ে যায় তবুও পবিত্র থাকবে, নাপাক 
হবে না। অথচ ইমাম মালেক (র.) এর প্রবক্তা নন। অতএব, তিনিও এই নিঃশর্ততাকে শর্তায়িত করার জন্য বাধ্য । 

০ এর জবাবে অনেক মালেকি মতাবলম্বি বলেছেন যে, ইমাম মালেক (র.) এ শর্তায়নও হাদিসের ভিত্তিতেই 
করেছেন৷ কেনোনা, দারাকুতনিতে হজরত সাওবান (রা.) হজরত আবু উমামা (রা.) থেকে এবং ইবনে মাজায় 
শুধু আবু উমামা (রা.) থেকে এ হাদিসটি এভাবে বর্ণিত হয়েছে, 
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০ আরেকটি কথা হলো, এ হাদিসের শব্দগুলো এবং পূর্বাপর প্রমাণ করছে যে, এটি বাহ্যিক অর্থের ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য নয়। আর এ হাদিসটিকে যদি এর বাহ্যিক অর্থে প্রযোজ্য ধরা হয়, তাহলে এর অর্থ হবে ,._ ০... কুয়ায় 
হায়েজের কাপড়, মৃত কুকুরের গোশত এবং অন্যান্য দুর্ন্ধ জাতীয় জিনিস নিয়মিত ফেলার অভ্যাস ছিলো । যেনো 
এ কুয়াটি দ্বারা ডাস্টবিন বা ময়লা ফেলার কাজ নেওয়া হতো । অথচ এ কথাটি দু'কারণে নেওয়ায়েত যৌক্তিক নয়। 


১. হেজাজে পানি পাওয়া যেতো খুবই কম, এজন্য সাহাবায়ে কেরাম জেনে শুনে তাতে নাপাক ফেলবেন তা 
অযৌক্তিক কমপক্ষে পরিচ্ছন্নতার আবেদন হলো, কুয়াকে এসব জিনিস থেকে পবিত্র রাখা । কেউ কেউ বলেছেন, 
এসব নাপাক ফেলতো মুনাফিকরা। কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) এর বক্তব্য মতে পরিচ্ছন্নতা একটি মানবিক 
বিষয়, তাতে কোনো মুনাফিকের কাছ থেকেও এমন আচরণ আশা করা যায় না। 


২. যদি বাস্তবেই ময়লা ফেলার কাজ নেওয়া হয়ে থাকে, তাহলে পানির গুণাবলি পরিবর্তিত হওয়াই 
স্বাভাবিক। ইমাম আবু দাউদ (র.)-এর সুস্পষ্ট বিবরণ মুতাবেক সে কুয়াটির পরিমাণ ছিলো ছয় হাত । তাতে 
পানি কমপক্ষে হাটু বা উর্ধে নাতি পর্যন্ত থাকতো । অতঃপর এটা কিভাবে সম্ভব যে তাতে মাসিকের কাপড় এবং 
মৃত জিনিস নিক্ষেপ করা হবে? অথচ এ পানির তিনটি গুণ অপরিবর্তিত থাকবে? এমন সময় স্বয়ং ইমাম মালেক 
(র.)-এর মতে, এর নাপাক হওয়ার বিষয়টিতে কোনো প্রশ্ন থাকতে পারে না । অথচ যদি হাদিসের বাহ্যিক অর্থের 
ওপর আমল করতে হয়, তাহলে উচিত পানির গুণ পরিবর্তিত হওয়া সত্ত্বেও পবিত্র বলা । অথচ স্বয়ং ইমাম মালেক 
(র.)-এর প্রবক্তা নন। এ থেকে পরিষ্কার হয়ে যায় যে, হাদিসের বাহ্যিক শব্দ ছারা যে দৃশ্য সামনে আসে তা মূলত 
উদ্দেশ্য না। 


হানাফিদের পক্ষ থেকে এই ভূমিকার পর এ হাদিস সংক্রান্ত যেসব ব্যাখ্যা পেশ করা হয়েছে সেগুলোর প্রতি 
লক্ষ্য করা যাক। 


১. বুজা'আ কূপ সম্পর্কে সাহাবায়ে কেরামের এই প্রশ্ন নাপাক প্রত্যক্ষ করার ক্ষেত্রে ছি-লা না; বরং তা ছিলো 
নাপাকের ধারণা ও কল্পনা নির্ভর । মূলত এ কৃপটি ছিলো নিম্ন ভূমিতে অবস্থিত । এর চারদিকে জনবসতি ছিলো । 


গার 


্রত্যক্ষ্যভাবে দর্শননির্ভর ছিলো না, এজন্য রাসূল এরহঃ মনের ওয়াসওয়াসা দূর করার জন্য দার্শনিক সুলভ জবাব 


- ৮ শীল ২১৫৮ 5৮৯৩1 তিথা পানি পবিত্র, এটাকে কোনো কিছুই অপবিত্র করতে পারে না।' 


এই ব্যাখ্যার সারনি্যাস হলো, “০. শব্দটির )|- ৯৬ ০ তথা সুনিদিষ্ট বস্তু বোঝানোর জন্য । এর দ্বারা 
উদ্দেশ্য বিশেষভাবে বুজা“আ কৃপের পানি । আর ৩... £ ২ -এর অর্থ হলো 


» ০০শি৯ঠীলি তি ভোছি শীত এ 


(তোমাদের কাল্পনিক কোনো কিছু এটাকে নাপাক করে না।) এই অনুচ্ছেদে এ হাদিসটির ব্যাখ্যা অধমের নিকট 
সর্বপ্রধান, সর্বোৎকৃষ্ট ও আসাহ। 

২. অনেকে দ্বিতীয় ব্যাখ্যাটি এমন দিয়েছেন যে, ১০৮.) «২৪ ৮515 মূলত ১০-৯৮০]| ৮৪ ৮৪] ০৮৫ -এর 
অর্থে ব্যবহৃত। অর্থাৎ, বর্বরতার যুগে বিভিন্ন ধরণের অপবিত্র ময়লা ইত্যাদি বুজা“আহ কৃপে ফেলা হতো । 
ইসলামের পর এই ধারা বন্ধ হয়ে যায় কিন্তু সাহাবায়ে কেরামের অন্তরে এই সন্দেহ থেকে যায় যে, যদিও এখন 
কুপ পরিষ্কার হয়ে গেছে। কিন্তু তার দেওয়ালগুলোতে এখন পর্যন্ত নাপাকির আছর হয়তো অবশিষ্ট রয়ে গেছে। 


প্রশ্ন : ৩. তৃতীয় ব্যাখ্যা “শরহে মা'আনি আছারে' ইমাম তাহাবি (র.) এই করেছেন যে, বুজা“আহ কূপের 
পানি ছিলো প্রবাহিত । এর সহায়তায় তিনি একটি বর্ণনা পেশ কেরছেন, ৬, (৮. ০ 41 এটি ছিলো 
প্রবাহিত) এবং ০৮৮) «:* ৬৪১ তথা এর পানি দ্বারা বাগানগুলোতে সিঞ্চন করা হতো- শব্দ এসেছে। 
“তালখিসুল হাবির' : ১/১৪তে হাফেজ ইবনে হাজার '(র.) অনুরূপ উল্লেখ করেছেন । ইমাম তাহাবি (র.)-এর এই 
ব্যাখ্যায় একটি প্রশ্ন উথথাপন করা হয়েছে যে, এই কুয়াটি চালু হওয়া অযৌক্তিক । কারণ, কূপটি ছোট ছিলো। 

জবাব : এর জবাব এই দেওয়া হয়েছে যে, এটি জারি বা প্রবাহিত হওয়ার অর্থ নদী এবং সমুদ্রের মতো 
প্রবাহিত হওয়া নয়; বরং এর উদ্দেশ্য হলো, এই কূপ থেকে বালতি ইত্যাদির মাধ্যমে উদ্যানগুলোতে সেচের 
কাজের জন্য রীতিমতো পানি তোলা হতো । কুপ যেহেতু ছোট ছিলো সেহেতু নিশ্চয় একবার বাগান সিঞ্চন করার 
জন্য সব পানি চলে আসতো । নাপাক পতিত হওয়ার কারণে সেটি প্রভাবিত হতো না। 

প্রশ্ন : ৪. ইমাম তাহাবি (র.)-এর ব্যাখ্যায় একটি মজবুত প্রশ্ন এই করা হয় যে, তার ওপরযুক্ত বর্ণনাটি 
ওয়াকিদি থেকে বর্ণিত, অথচ তিনি জয়িফ। 

জবাব : কোনো কোনো হানাফি আলেম-এর জবাব দিয়েছেন যে, ওয়াকিদি যদিও হাদিসের ক্ষেত্রে জয়িফ; 
কিন্তু ইতিহাস ও সিরাতের ক্ষেত্রে তিনি ইমাম- তীর বক্তব্য গ্রহণযোগ্য । আর এ বিষয়টি ইতিহাস সংক্রান্ত । 
কিন্তু এজবাবটি ইনসাফের দৃষ্টিতে জয়িফ। প্রথমতো এ কারণে যে, ওয়াকিদি স্বয়ং ইতিহাস ও সিরাতের ক্ষেত্রেও বিতর্কিত 
রাবি। তত্জ্ঞানী এতিহাসিকগণের একটি দল তাকে ইতিহাসের ক্ষেত্রেও উপাখ্যান রচয়িতা সাব্যস্ত করেন। 

দ্বিতীয়তো, যদিও ইতিহাসে তার বক্তব্য গ্রহণ করাও হয়, তা সত্তেও যে এতিহাসিক বর্ণনার ওপর কোনো 
ফিকৃহি বিষয় নির্ভরশীল সেটাকে পরখ করার জন্য ১.১ ৯-এর সে মূলনীতিই ব্যবহার করতে হবে, যেগুলো 
ফিকৃহি বর্ণনা পরখ করার জন্য সুনির্দিষ্ট, ইতিহাসের জন্য নয়। এ হিসেবে কোনো ফিকৃহি মাস*আলায় এ বর্ণনাটি 
প্রমাণ পেশ করা দ্বারা ঠিক না। 


৫. অনেকে বুজা“আ কূপ সংক্রান্ত হাদিসের ওপর সনদগতভাবেও আপত্তি তুলেছেন। বলেছেন সনদগত 
দুর্বলতার কারণে এ হাদিসটি প্রমাণযোগ্য নয়। একতো এ কারণে যে, এ হাদিসটি নির্ভর করে ওয়ালিদ ইবনে 
কাসিরের ওপর, যাকে দুর্বল সাব্যস্ত করা হয়েছে। আর অনেকে তাকে অন্তর্ভুক্ত করেছেন খারেজিদের ইববাজি 
ফিরকার মধ্যে । তবে ইনসাফের কথা হলো, ওয়ালিদ ইবনে কাসির হাসান হাদিসের রাবিদের অন্তুক্ত । তার 
হাদিসগুলো গ্রহণযোগ্য ১। তাই হাফেজ ইবনে মাইন (র.) প্রমুখ তাকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করেছেন । যদি মেনে 
নিই, তিনি ইব্বাজি ফিরকার সাথে সম্পৃক্ত, তাহলেও উসুলে হাদিসে এই সিদ্ধান্ত আছে যে, বিদআতি যদি আদেল 
চীকা- ১. ইবহুল জাওজি (র.) বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম দারাকৃতনি (র.) বলেছেন, এটা প্রমাণিত নয় । এটা আমরা তার 'ইলালে' 

দেখিনি না তার সুনানে" । দারাকৃতনি ইলালে ইবনে ইসহাক (র.) এমুখের ব্যাপারে মতবিরোধ উল্লেখ করেছেন । তিনি ইবনে 


ইসহাকের ব্যাপারে বক্তব্যের শেষের দিকে উল্লেখ করেছেন, 'সবোর্তিম সনদবিশি্ট হাদিস হলো, ওয়ালিদ ইবনে কাসির-মুহাম্মদ 
ইবনে সা'দ তথা অথাৎ আবদরাহ ইবনে আবুর রহমান ইবনে রাফে' সৃররে-আরু সায়িদ (রা.) হতে বণিতি হাদিস । (য় পরা...) 


যেনো না হয়। হাদিসটির দুর্বলতার দ্বিতীয় কারণ বলা হয় যে, এর সনদে মুহাম্মদ ইবনে কা'বের পর ইজতেরাব 
গগেড়মিল) রয়েছে । অনেক বর্ণনায় আছে, ৮৮৯ ০% ৩৮ ৪1) ০ 4241 ৮৪ ৩+ 4101 ৮৮ আবার কোনোটিতে 
রয়েছে ৮২৯ ৬২৮১1) ৩০৯৯০) ৯৪ কোনোটিতে আছে, ০ ৩৮51১ ০+ ৩৯৯৮] ৮ ০: 44২ ০৮৮৪ 
কোনোটিতে রয়েছে- ₹-৯ ০+ ০) ০+43| +০। কিন্তু সত্য কথা হলো, দুর্বলতার কারণ এই ইজতেরাব নয়। 
কেনোনা মুহাদ্দিসিনে কেরাম এই চারটি সূত্র থেকে ঢ১ ৩৮1১ ০ 4৭। ০৮ ০% 4131 ৮৮৯৮ এর সৃত্রটিকে 
প্রধান সাব্যস্ত করেছেন । আর প্রাধান্য দেওয়া হলে ইজতেরাব অবশিষ্ট থাকে না। তাই ইমাম তিরমিযী (র.) এ 


হাদিসটিকে হাসান সাব্যস্ত করেছেন । অতএব, এ হাদিসের সর্বোত্তম ব্যাখ্যা সেটি যেটি সর্বপ্রথম বর্ণনা করা 
হয়েছে। তাছাড়া সে ব্যাখ্যাটির মাধ্যমে সমস্ত বর্ণনায় মধ্যে সামঞ্জস্য বিধানও সম্ভব হয় । 


৫2১৯৫ 
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অনুচ্ছেদ- ৫০ : এমন আরেকটি অনুচ্ছেদ (মতন ২১) 
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৬৭. অর্থ : হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলাল্লাহ এর₹ঃএর নিকট আমি এমন 
ধরণের পানি সম্পর্কে জিজ্ঞেস করতে শুনেছি যা জমা হয়ে থাকে অরণ্যভূমি ও মানবশূন্য প্রান্তরে । বিভিন্ন ধরনের 
হি প্রাণী ও বন্য জন্তু-জানোয়ার পালায় পালায় এসে থাকে । রাবি বলেন, তখন রাসূল এ: জবাব দিলেন, পানি 
যখন দুই মটকা পরিমাণ হয়, তা তখন অপবিত্র হয় না। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক বলেছেন, মটকা হলো, গড়া বা বড় মটকা এবং যেটি ব্যবহার করা হয় পান করানোর জন্য। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এটি হলো, শাফেয়ি আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর বক্তব্য । তারা 
বলেছেন, যখন পানি দুই মটকা পরিমাণ হয় তখন আর এটাকে কোনো কিছুই অপবিত্র করতে পারে না, যতোক্ষণ 
পর্যন্ত তার ঘ্বাণ অথবা স্বাদ পরিবর্তিত না হয়। তারা বলেছেন, এটা প্রায় পাচ কলসি পরিমাণ হয়ে থাকে । 


দরসে তিরমিযী 
হাদিসুল কুল্লাতাইন 


ইমাম শাফেয়ি রে.) তার মতের পক্ষে প্রমাণ পেশ করেন পরবর্তী অধ্যায়ে বর্ণিত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে 
উমর (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা, 


পৃবের্র টীকা- ইবনুল কাতান (র.) আবু সায়িদ (র.) থেকে এর রাবি অজ্ঞাত বলে এটিকে মা 'নুল বা ত্রুটিযুক্ত সাব্যস্ত করেছেন ॥ 
এমানিভাবে এ রাবির নামের ক্ষেত্রে এ তার পিতার নামের ক্ষেত্রে বণনাকারিদের ইখতেলাফের কারণেও এটিকে প্রাটিযুক্ত 
বলেছেন । ইবনুল কাতান (র.) বলেছেন, এসব সনদ ছাড়াও এর আরেকটি উত্তম সূত্র রয়েছে । কাসেম ইবনে আসবাগ তার 
মুসানাফে বলেছেন, 
+/০৮ ৮৫1০ ০271 6 ০৮০ ৮ ০৮৮০ 2৮1 ৮ ০৯ ০৮৯৮1 হি ০০০৮ ০০০০ ০৯ সস ০০০৬৯ 
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ইবনে হাজার (র.) বলেছেন, বি রিনি কোর ইবনে আব্দুল বার 
রে.) এমুখ বলেছেন, ইবনে আব্দুল বারসহ এবং আরও একাধিক ব্যক্তি তার সম্পর্কে বলেছেন যে, 'তিনি অজ্ঞাত। তার থেকে 
বণর্নাকারি মুহাম্মদ ইবনে ওয়াজ্জাহ ব্যাতিত আর কাউকে আমরা পাইনি ॥' -তালধিসুল হাবির : ১/১৩ 


৩৮ ২94] $ ৩১৮০ ০৮] ০5 এ ১৯১ ১ শ525 4101 ৬৮৮ 401 ০১৮০ শশী এ 
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কুল্লাতাইনের পরিমাণকে এ হাদিসে বেশি সাব্যস্ত করা হয়েছে। 

০ এরও বিভিন্ন রকম জবাব হানাফিদের পক্ষ থেকে দেওয়া হয়েছে। “হিদায়া' গ্রন্থকার এর একটি জবাব 
দিয়েছেন, ---৯-)| ১-৯»- ৮] এর অর্থ এটি নাপাকি বরদাশত করতে পারে না, ইমাম আবু দাউদ (র.) এটিকে 
জয়িফ বলেছেন । কিন্তু যেহেতু আবু দাউদের প্রসিদ্ধ কপিগুলোতে সুস্পষ্ট কোনো জয়িফ সাব্যস্তকারি বক্তব্য পাওয়া 
যায় না, এ কারণে “হিদায়া" গ্রন্থকারের বিরুদ্ধে শোর হাঙ্গামা শুরু হয়ে যায় যে, তিনি আবু দাউদের প্রতি জয়িফ 
সাব্যস্ত করার ভ্রান্ত বক্তব্য করেছেন। 

০ কোনো কোনো হানাফি এর জবাবে বলেছেন, আবু দাউদ দ্বারা উদ্দেশ্য আবু দাউদ সিজিস্তানি-সুনান 
গ্রন্থকার আবু দাউদ নন, বরং আবু দাউদ তায়ালিসি উদ্দেশ্য । কিন্তু এ বক্তব্যটি প্রথমতো এ জন্য অযৌক্তিক যে, 
যখন সাধারণত আবু দাউদ বলা হয় তখন আবু দাউদ সিজিস্তানিই উদ্দেশ্য হয়, আবু দাউদ ত্ায়ালিসি নয় । 

০ দ্বিতীয়তো, হযরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন, স্বয়ং অধমও এ হাদিসটি মুসনাদে ত্ায়ালিসিতে দেখেছে 
সেখানেও জয়িফ সাব্যস্ত করা হয়েছে, এমনটি নেই। 

০ তাই অনেকে জবাব দিয়েছেন যে, এখানে উদ্দেশ্য আবু দাউদ সিজিস্তানিই । তিনি যদিও সুস্পষ্টভাবে এ 
হাদিসটিকে জয়িফ সাব্যস্ত করেননি, কিন্তু এ হাদিসের ইজতেরাব বর্ণনা করেছেন, যেটি জয়িফ সাব্যস্ত করার 
স্থলাভিষিক্ত । কিন্তু এ জবাবটিও সঠিক নয় । কেনোনা আবু দাউদের বর্তমান কপিতে ইজতেরাবের বিবরণের সাথে 
সাথে প্রধানটির প্রাধান্যও দেওয়া আছে। আর প্রাধান্য প্রদানের সময় ইজতেরাব বাকি থাকে না। আবু দাউদের 
এবারত নিমেযুক্ত, 
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০ সুতরাং বিশুদ্ধ জবাব হলো, আবু দাউদের বর্তমান কপিতে কোথাও পাওয়া যায়নি যে, এটিকে জয়িফ 
সাব্যস্ত করা হয়েছে। কিন্তু ০ গ্রন্থকার আবু দাউদের একটি এবারতের উদ্ধৃতি দিয়েছেন, তাতে সুস্পষ্ট ভাষায় 
জয়িফ সাব্যস্ত করা হয়েছে। এই এবারতটি আবু দাউদ লু'লুয়ির বর্তমান প্রচলিত কপিগুলোতে তো নেই, কিন্তু 
আলি ইবনুল হাসানের কপিতে নিশ্চয় মওজুদ থাকবে যেটি বর্তমানে পাওয়া যায় না। এতে রাবিদের ওপর অনেক 
আলোচনা রয়েছে। প্রবল ধারণা 2১০০ ও 7১1০০ গ্রন্থকারের উদ্দেশ্য সে কপিটিই ছিলো । 


০ মোটকথা, কুল্লাতাইনের হাদিসের একটি জবাব দেওয়া হয়েছে যে, হাদিসটি জয়িফ । কারণ,এ হাদিসটি 
নির্ভর করে মুহাম্মদ ইবনে ইসহাকের ওপর নির্ভর করে । তিনি জয়িফ ৷ তাছাড়া এ হাদিসটিতে সনদ, মতন, অর্থ 
ও বাস্তব প্রয়োগে প্রচণ্ড ইজতেরাব লক্ষণীয় । 


সনদগত ইজতেরাবের বিশ্লেষণ হলো, কোনো কোনো সূত্রে এই উদ্ধিতিটি বর্ণিত হয়েছে ৮) ৩০ 5০৯১] 
“০৪ ০1৮৮০ 401০৮ ৮৯৪ ৩+ ০ সনদে । কোনোটিতে ৮৯৮ ০০৮ «এ 6 ০ ৮৮৯ ০ শিস ০৪ 
০০ ৮৮ 41 ৬০) সূত্রে । অতঃপর ওয়ালিদ ইবনে কাসিরের কোনো কোনো সুত্রে ০ ৮৪৯ ৩৯ এসপি ৩৪ 
০৮৮। আবার কোনোটিতে »১.৯ ০ ১০৮ ৩৯ ১৮০ ০ এসেছে । অতঃপর সাহাবি থেকে বর্ণনাকারির নামেও 
মতপার্থক্য রয়েছে । কোনো কোনো বর্ণনায় তার নাম উবায়দুল্লাহ ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে আমর, আর কোনোটিতে 


আবদুল্লাহ ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে আমর উল্লেখ রয়েছে। তাছাড়া হাম্মাদ ইবনে সালামা সূত্রে হাদিসটি মওকুফ না 
মারফু' এ ব্যাপারে ইজতেরাব পাওয়া যায়। অর্থাৎ, অনেক সূত্রে এটি ইবনে উমর (রা.)-এর ওপর মওকুফ, যেমন 
আবু দাউদের মত । আর কোনো সূত্রে মারফু'*, যেমন আলোচ্য অধ্যায়ে ইমাম তিরমিযী (র.)-এর অভিমত । 

ইবারতের দিক দিয়ে ইজতেরাবের ব্যাখ্যা হলো, অনেক বর্ণনায় --৯-)| ১০ ৮) ৬৮৭৮ -৮)1৬1)1 
এসেছে । আবার কোনোটিতে ৮১ ১ ০ যেমন, দারাকুতনি এবং ইবনে আদি (র.) প্রমুখ বর্ণনা করেছেন। 
দারাকুতনিতেই বিভিন্ন সূত্রে 21 ০.) বর্ণিত হয়েছে। তন্মধ্যে একটি সুত্রকে শায়খ ইবনে হুমাম (র.) ও সহিহ 
সাব্যস্ত করেছেন । তাছাড়া ইমাম দারাকুতনি (র.) কোনো কোনো হাদিস এমন বর্ণনা করেছেন, যেগুলোতে বর্ণিত 
হয়েছে ০৮ ১৮ ০1৯১ ০৮০ শব্দ । 

অর্থের দিক দিয়ে ইজতেরাবের বিবরণ হলো, কামূস গ্রন্থকারের বক্তব্য মতে কুল্লার বিভিন্ন অর্থ হয়, পাহাড়ের 
চূড়া, মানুষের দেহ, মটকা । কোনো একটি অর্থ এখানে নির্ধারণ করা কঠিন। 

আল্লামা ইবনে নুজায়ম (র.) বলেন যে, এই তিন প্রকারের ইজতেরাব ব্যতিত আরো একটি ইজতেরাব 
রয়েছে কুল্লার বাস্তব প্রয়োগ ক্ষেত্রে। অর্থাৎ, যদি কুল্লার অর্থ মটকাই মেনে নেওয়া হয়, যেমন ইমাম শাফেযি 
(র.)-এর মাজহাব, তাহলেও মটকার দেহাকৃতি বিভিন্ন প্রকার হয়ে থাকে । তা থেকে কোনো একটি নির্ধারণ করা 
মুশকিল । কেনোনা হাদিসে এটি সুনির্দিষ্ট করা হয়নি যে মটকা কত বড় উদ্দেশ্য হবে। যদি বলা হয় যে, 
দারাকুতনির এক বর্ণনায় »৮-৯ ০১- ০ শব্দ এসেছে । যা থেকে বোঝা যায় ইয়েমেনের হাজার নামক স্থানের 
মটকা উদ্দেশ্য, তাহলে এর জবাব হবে যে, এই অতিরিক্ত শব্দটি শুধু মুগিরা ইবনে ছাকলাব উল্লেখ করেছেন। 
যিনি মুহাদ্দিসিনের সুস্পষ্ট শব্দটি শুধু মুগিরা ইবনে ছাকলাব উল্লেখ করেছেন । যিনি মুহাদিসিনের সুস্পষ্ট বিবরণ 
মুতাবেক “মুনকারুল হাদিস'। আবার কোনো কোনো মুহাদ্দিস তার সম্পর্কে এর চেয়েও অধিক কঠোর বাক্য 
ব্যবহার করেছেন । এজন্য স্বয়ং দারাকুতনি (র.) এই অতিরিক্ত শব্দটিতেও অরক্ষিত বলে সাব্যস্ত করেছেন । 
মোটকথা, কুল্লার বাস্তব প্রয়োগ ক্ষেত্রে ইজতেরাব রয়েছে । তাই হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর নির্দিষ্টকরণে 
ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর নয়টি বক্তব্য উল্লেখ করেছেন । যার কারণ হলো, প্রথমতো না ইমাম শাফেযি (র.) কুল্লা 
দ্বারা হাজারের মটকা উদ্দেশ্য করেছেন। কারণ, রাসূল এ22২এর যুগে এটির প্রচলন বেশি ছিলো । কিন্তু ইমাম 
শাফেয়ি (র.)-এর যুগে এর প্রচলন খতম হয়ে যায়। তখন তিনি মশক বা চর্মপাত্র- দ্বারা তা নির্ধারণ করেছেন। 
কোনো বক্তব্য মুতাবেক ৫ মশক, কোনো বক্তব্য মুতাবেক ৬ মশক নির্ধারণ করেছেন৷ অধিকন্তু হিজাজের বাইরে 
মশকেরও প্রচলন ছিলো না। এজন্য রতলের মাধ্যমে তা নির্ধারণ করা হয়েছে এবং তাতেও অনেক বক্তব্য 
সম্বোধিত হয়েছে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর দিকে । 

এ ধরনের বিভিন্ন প্রকার ইজতেরাবের কারণে অনেকে এ হাদিসটিকে জযিফ সাব্যস্ত করেছেন । শায়খ ইবনে 
হুমাম (র.) বর্ণনা করেছেন যে, 'আল-ইলমাম' নামক গ্রন্থে হাফেজ ইবনে আব্দুল বার (র.) এ হাদিসটিকে জয়িফ 
সাব্যস্ত করেছেন। তাছাড়া কাজি ইসমাইল ইবনে ইসহাক এবং আবু বকর ইবনে আরাবি থেকেও জযিফ সাব্যস্ত 
করার বিবরণ রয়েছে। তাছাড়া বাদায়ে" গ্রন্থকার আলি ইবনুল মাদিনি (র.) থেকেও জয়িফ সাব্যস্ত করার বিবরণ 
দিয়েছেন | “তাহজিবুস্‌ সুনানে" হাফেজ ইবনুল কাইয়িম (র.) ও কুল্লাতাইনের হাদিসের ওপর বিস্তারিত আলোচনা 
করে এটাকে অপ্রামাণ্য সাব্যস্ত করেছেন। তেমনি করে ইবনে তাইমিয়্যাহ , ইমাম গাজালি, আল্লামা আইনি, 
আল্লামা জায়লানি (র.)ও জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন বলে বর্ণিত আছে। 

০ তবে বাস্তব সত্য হলো, ওপরযুক্ত ইজতেরাব ইত্যাদির কারণে এ হাদিসটিকে ব্যাপক আকারে জয়িফ ও 
অপ্রামাণ্য সাব্যস্ত করা ইনসাফের দৃষ্টিতে মুশকিল । বাস্তব ঘটনা হলো, এই হাদিসের দুর্বল প্রশ্ন এবং সমস্ত 
ইজতেরাব দূর হতে পারে। মুহাম্মদ ইবনে ইসহাকের দুর্বলতার যে বিষয়টি সে সম্পর্কে হাফেজ জাহাবি (র.)-এর 
সিদ্ধান্তমূলক বক্তব্য পেছনে এসেছে যে, তিনি হাসান হাদিসের রাবিদের অন্তভূক্ত। হযরত শাহ সাহেব (র.)ও এ 


বক্তব্যটিকে সবচেয়ে মধ্যপন্থী সাব্যস্ত করেছেন । এ কারণে, হানাফিগণও তার বর্ণনা দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন । 
ইজতেরাবগুলো “ফাতহুল কাদিরে' শায়খ ইবনে হুমাম (র.) দু'টি বাক্যের মাধ্যমে দূর করেছেন । তার বক্তব্য 
হলো, ওয়ালিদ ইবনে কাসির এই বর্ণনাটি মুহাম্মদ ইবনে জা'ফর ইবনে জুবায়র এবং মুহাম্মদ ইবনে আব্বাস 
ইবনে জা*ফর উভয় থেকে শুনেছেন এরা দু'জন উরায়দুল্লাহ ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে আমর এবং আবদুল্লাহ ইবনে 
আবদুল্লাহ ইবনে আমর উভয় থেকে শুনেছেন । এভাবে বর্ণনার মৌলিক ইজতেরাব দূরীভূত হয়ে যায় । এমনিভাবে 
ইমাম দারাকুতনি (র.)ও ইজতেরাবটিকে সামঞ্জস্য বিধান করে দূরীভূত করেছেন । তিনি বলেছেন, এই বর্ণনাটি এ 
সবগুলো সূত্রে বর্ণিত; একটি সূত্র অপর সূত্রের সাথে মিল রয়েছে। 

অবশিষ্ট আছে মূল পাঠের ইজতেরাব। সেটিও কমজোরির কারণে নয়। কেনোনা, সমস্ত মুহাদ্দিসিন 
কুল্লাতাইনের বর্ণনাকে প্রাধান্য দিয়েছেন । যেই বর্ণনায় তিন কুল্লার কথা অতিরিক্ত বর্ণিত হয়েছে, প্রথমতো সেটি 
প্রধান নয়৷ যদি সেটাকে সহিহও স্বীকার করে নেওয়া হয়, তবুও সামঞ্জস্য বিধান হতে পারে । কারণ, কম সংখ্যা 
বেশি সংখ্যাকে বাতিল করতে পারে না এবং এটাও অযৌক্তিক নয় যে, এখানে ৮১১ ১1 শব্দটি 1১৮. এর 
অর্থে ব্যবহৃত । তাই ইমাম দারাকুতনি (র.) কোনো কোনো বর্ণনা নিম্নোক্ত শব্দে বর্ণনা করেছেন, *৮)| 01 1)| 
০২৯৮) ০৯০ ৮) 176৬৪ ০5 এটাও হতে পারে যে, কোনো বর্ণনাকারি 1-০-০-$ -এর অর্থ ব্যক্ত 
করেছেন ৮১১১ 5 শব্ে। অবশিষ্ট আছে 51 ৬_-£)1 -এর বর্ণনা । কাসেম উমরি ব্যতিত কেউ এটাকে মারফু 
সূত্রে উল্লেখ করেননি । ইমাম দারাকুতনি (র.) তার সম্পর্কে লিখেছেন, তিনি তার সনদে বিভ্রমের বশবর্তী 
হয়েছেন। তিনি প্রচুর ত্রান্তির স্বীকার হতেন। মূলত এই বর্ণনাটি আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর ওপর মওকুফ । 
যেমন ইমাম দারাকৃতনি (র.) বহু সূত্রে তা বর্ণনা করেছেন। প্রকাশ থাকে যে, মওকুফ হাদিস মারফু-এর 
মুকাবেলা করতে পারে না। তাছাড়া কম সংখ্যা বেশি সংখ্যাকে বাতিল করে না। সুতরাং মূল পাঠগত 
ইজতেরাবও ধর্তব্য থাকলো না। 

অবশিষ্ট আছে অর্থগত ইজতেরাব । বাক্যের পূর্বাপর বলছে যে, এখানে পাহাড়ের চূড়া কিংবা মানুষের 
দেহাকৃতি উদ্দেশ্য নয়; বরং এখানে উদ্দেশ্য কলসি বা মটকার অর্থ । কেনোনা কুল্লা শব্দ যখন পানির জন্য বলা 
হয়, তখন এর দ্বারা সাধারণত মটকাই উদ্দেশ্য হয়। তাছাড়া পাহাড়ের শৃঙ্গ অথবা মানুষের দেহ উদ্দেশ্য করাতে 
স্বতঃসিদ্ধ কৃত্রিমতা-লৌকিকতাও হয়। 

এবার ইজতেরাব থেকে যায় শুধু প্রয়োগ ক্ষেত্রে । সেটাও জয়িফতার প্রচলন ছারা হতে পারে । কারণ. এমন 
স্থানে সাধারণত সে জিনিস উদ্দেশ্য হয় যেটি সাধারণত প্রচলিত । মদিনা তাইয়িবাতে হাজার নামক স্থানে তৈরি 
মটকার প্রচলন ছিলো, যেগুলোতে দুই মশকের বেশি পানি সংকুলান হতো । এজন্য ইমাম শাফেয়ি রে.) এই 
মটকাই উদ্দেশ্য করেছেন এবং কুল্লাতাইনকে পাঁচ মশক দ্বারা নির্ণয় করেছেন। 

তাই মুহাদ্দিসিনের একটি বড় অংশ এ হাদিসটিকে বিশুদ্ধ বলেছেন। ইমাম শাফেয়ি রে.), ইমাম আহমদ 
(র.), হাফেজ ইবনে মান্দাহ রে.),-এর ঝৌকও জয়িফ না হওয়ার দিকে । ইমাম তাহাবি (র.)ও এর সনদে কোনো 
আপত্তি তুলেননি। “সি'আয়া" গ্রন্থকারের ঝৌকও জয়িফ না হওয়ার দিকে । এজন্যই হযরত গাঙ্গৃহি (র.) 
'আল-কাওকাবুদ্‌ দুর্রি'তে বলেছেন, কুল্লাতাইনের হাদিসকে জয়িফ সাব্যস্ত করা কঠিন। 


সুতরাং বিশুদ্ধ জবাব হলো, এ হাদিসটি যদিও জয়িফ নয়, কিন্তু নিম্নোক্ত কারণগুলোর ভিত্তিতে এটাকে শরয়ি 
সীমা নির্ধারণের মর্যাদা দেওয়া জটিল। 


২. বিষয় সংশ্লিষ্ট শরয়ি পরিমাণ সংক্রান্ত বিষয়ের সাথে । এটা প্রমাণের জন্য নেহায়েত শক্তিশালী এবং বিভিন্ন 
সম্ভবনাহীন অকাট্য দলিল-প্রমাণাদির প্রয়োজন হয় । কুল্লাতাইনের হাদিসকে যদি জয়িফ না বলা হয়, তবুও এর স্তর 
হাসানের উর্ধ্বে নয়। অথচ হানাফিগণ পানির অপবিত্রতা সম্পর্কে যেসব হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেছেন সেগুলো 
বিশুদ্ধতার চূড়ান্ত পর্যায়ের ৷ এ দিক দিয়ে কুল্লাতাইনের হাদিস সেসব সহিহ বর্ণনায় মুকাবেলা করতে পারে না। 

৩. বাকি সাহাবায়ে কেরাম থেকে প্রমাণিত হয়নি যে, তারা কুল্লাতাইনকে কম ও বেশির মাপকাঠি 
বানিয়েছেন; বরং 'লামআতুত্‌ তানকিহ' : ২/১৩৬-এ শায়খ আব্দুল হক মুহাদ্দিস দেহলবি (র.) তো এতোটুকু 
পর্যন্ত বলেছেন, মনে হচ্ছে এর দ্বারা সীমা নির্ধারণ না করার ব্যাপারে সাহাবায়ে কেরামের ইজমা । যার প্রমাণ 
হলো, একবার জমজম কুপে একজন হাবশি পড়ে গিয়েছিলো । তখন তারা দুজন পরিপূর্ণ কূপের পানি তুলে 
ফেলার নির্দেশ দিয়েছিলেন । অথচ পানিতে মৃত লাশের আছরও প্রকাশিত হয়নি। জমজম কুপের পানি নিঃসন্দেহে 
কুল্লাতাইন থেকে অনেক বেশি ছিলো । আর এ কাজটিও সাহাবায়ে কেরামের একটি জামাতের সামনে হয়েছিলো । 
কোনো সাহাবি এ বিষয়ে প্রশ্ন উত্থাপন করেননি বা এটা প্রত্যাখ্যান করেননি । অতএব, কুল্লাতাইনের হাদিস 
ইজমার পরিপন্থী । সুতরাং তা মকবুল না।১ 

তাই ওপরযুক্ত কারণসমূহের ভিত্তিতে এ হাদিসটিকে শরয়ি পরিমাণের ক্ষেত্রে সীমা নির্ধারণ ও বিধিবদ্ধতার স্থান 
দেওয়া যায় না: বরং প্রয়োজন হলো, কোনো সঙ্গত ব্যাখ্যার মাধ্যমে এ হাদিসটিকে সহিহ শক্তিশালী হাদিসগুলোর 
অর্থে প্রযোজ্য করা । এ কারণে হানাফিদের পক্ষ থেকে কুন্লাতাইনের হাদিসের বিভিন্ন ব্যাখ্যা দেওয়া হয়েছে । তা 
থেকে দুটি ব্যাখ্যা মূল। 

০ ১ম ব্যাখ্যা : হযরত শাহ সাহেব (র.) বলেছেন, হাদিসের শব্দাবলির প্রতি গভীরভাবে লক্ষ্য করলে বোঝা 
যায়, এ হাদিসে পানি দ্বারা উদ্দেশ্য হেজাজের বিশেষ পানি, যা মক্কা-মদিনার পথে প্রচুর পাওয়া যায়। এগুলো 
পাহাড়ি নালার পানি হয়ে থাকে এবং পানির উৎস থেকে বেরিয়ে নালা দিয়ে প্রবাহিত হয়ে ছোট ছোট গর্তে জমা 
হয়ে যায়। এগুলোর পরিমাণ সাধারণত দুই কুল্লা থেকে বেশি হয় না। কিন্তু এই পানি চালু বা প্রবাহিত হয়ে 
থাকে । এ সম্পর্কে তিনি বলেছেন যে, এটি নাপাক হয় না। এর সহায়তা হয় হাদিসের প্রাথমিক বাক্যটি থেকে যে, 
৬০15-41১ €৮৯৭। ৮০ 4২৯১ 0১ ৮০১৭ ০৮ ১১৪] 55 ০৯৪৩ ০৮০ ০ ৭৮৮৪ ৯৯১ এতে স্পষ্ট বোঝা যায় যে, এখানে 
ঘর-বাড়িতে প্রাপ্য পানি সম্পর্কে প্রশ্ন করা হচ্ছে না। বরং প্রশ্ন করা হচ্ছে জঙ্গল ও ময়দানে প্রাপ্য পানি সম্পর্কে । 

প্রশ্ন : যদি সে পানি প্রবাহিত হয়ে থাকে তবে কুল্লাতাইনের সীমা নির্ধারণ করার প্রয়োজন কি? 

জবাব : এখানে সীমা নির্ধারণ করা হচ্ছে না, বরং বাস্তব ঘটনার বিবরণ দেওয়া হয়েছে। হয়তো এর উদ্দেশ্য 
এটাও হতে পারে যে, দুই মটকা থেকে কম পানির মধ্যে প্রবাহিত হওয়া সত্ত্বেও পরিবর্তন এসে যাওয়ার সম্ভাবনা 
বেশি । হযরত শাহ সাহেব (র)-এর এই ব্যাখ্যা মূলত ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর নিম্েযুক্ত বক্তব্যের বিশ্লেষণ, 
যেটি তিনি ইমাম আবু ইউসুফ (.)-কে বলেছিলেন, ১৮৯ ১ 131 ৮০] ৮৮০২ ৮] ০৮৭০৪ ০৬]15৬ 
তথা পানি যখন দুই মটকা হয় তখন সেটি প্রবাহিত হলে নাপাক হয় না।" 

০ ২য় ব্যাখ্যা : হযরত গাঙ্গৃহি (র.) হতে বর্ণিত। তিনি বলেন, এই হাদিসটি হানাফিদের পরিপন্থী নয়। 
মূলত হানাফিদের মতে নাপাকির আছর পৌছার ওপর (অপবিত্রতা) নির্ভরশীল । যদি কোনো স্থানে «£ ৮1- 
-এর ইয়াকিন হয়ে যায় যে, দুই মটকা পরিমাণে নাপাকির আছর পৌছেনি, তবে এর দ্বারা পবিত্রতা অর্জন করা 


কোনো নিদি্ট প্রমাণ নেই, সেহেতু আমাদের সাথিগণ এ ব্যাপারে প্রমাণাদির শরণাপন্ন হন । এতিহ্যগত বা শ্রণ্ত এরমাণাদির 
শরণাপন হন লা এবং কম ও বেশির সীমা নিধার্রণ করেছেন পানি পৌঁছা । 


জায়েজ। এ কারণে তিনি বলেন, আমি স্বয়ং এর বাস্তব অভিজ্ঞতা অর্জন করেছি। একটি গর্ত খনন করে তাতে 
পাচ মশক পানি ঢেলেছি যা দুই মটকার সমপরিমাণ ছিলো । তাতে এক দিক নাড়াচাড়া দেওয়ার ফলে অপর দিক 
নড়েচড়েনি । প্রকাশ থাকে যে, এমন সময় হানাফিগণও পানিকে অপবিত্র বলেন না। অবশ্য অনেক অবস্থায় এমন 
পরিস্থিতিতেও তাতে নাপাকির আছর পৌছতে পারে । এমতাবস্থায় সে পানিকে অপবিত্র মনে করা হবে । যেনো 
মূল নির্ভরশীলতা নাপাকির আছর পৌছার ওপর | এজন্য কুল্লাতাইন বা দুই মটকাকে একটি সীমা নির্ধারণ করা 
ঠিক নয় এবং মূলনীতিরূপে সীমা নির্ধারণ করার পরিবর্তে এটাকে «£ ;_.,-এর রায়ের ওপর ছেড়ে দেওয়া 
হবে । হজরত গাঙ্গুহি (র.)-এর এ ব্যাখ্যাটি অত্যন্ত প্রশান্তিদায়ক। 

হানাফিদের দলিলগুলো, হানাফিদের পক্ষ থেকে এ বিষয়ে প্রমাণরূপে পেশ করা হয় চারটি হাদিস, 

১. জামে তিরমিযী ১1৮] -০০)| ৯৪ ০৯৯]! 2৮৯1০৪ -১ এ হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, 


- 4০ ০ ৮ ৮0৮ ০৯] ভ$ ৮৪০1 ০1৯8 এ 

“বদ্ধ পানিতে পেশাব করে অতঃপর তা থেকে ওজু করবে- এমন কাজটি কেউ যেনো কখনো না করে?” 

২. ঘুম থেকে জাগত হওয়া সংক্রান্ত হাদিস১। 

৩. কুকুর কর্তৃক পাত্রে মুখ দেওয়ার হাদিস২। 

৪. ঘির মধ্যে ইদুর পতিত হওয়ার হাদিস৩ । 

এ সব হাদিসগুলো সব বিশুদ্ধ। এ অনুচ্ছেদে প্রথম হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম ৷ বোখারি-মুসলিমও এ 
হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। প্রথম এবং তৃতীয় হাদিসটিতে তরল পদার্থের সাথে প্রকৃত নাপাকি মিশ্রণের আলোচনা 
রয়েছে। চতুর্থ হাদিসটিতে জমাট বস্তুর সাথে প্রকৃত নাপাকি মিশ্রণ বিবরণ রয়েছে। আর দ্বিতীয় হাদিসটিতে 
রয়েছে কল্পনা প্রসূত নাপাকির বর্ণনা । 

এ থেকে বোঝা যায়, নাপাক চাই মিশ্রিত হোক তরল পদার্থের সাথে কিংবা জমাট বস্তুর সাথে, সব অবস্থায় 
তা নাপাকির কারণ । এতে না গুণের কোনো একটির পরিবর্তন শর্ত আছে, না দুই মটকা থেকে কম হওয়ার । হ্যা, 
বেশি পরিমাণ তা থেকে ব্যতিক্রমভুক্ত । আর এই ব্যতিক্রমভুক্তির প্রমাণ হলো, সমুদ্র ইত্যাদির পানি ছারা ওজুর 
হাদিসগুলো। পানি যদি বেশি হয় তাহলে নাপাক পতিত হলে অপবিত্র হয় না। যেহেতু কম ও বেশির কোনো সীমা 
নির্ধারণ কোনো প্রশান্তিদায়ক পদ্ধতিতে প্রমাণিত নয় এবং অবস্থা ভেদে তাতেও বিভিন্ন রূপ ধারণ করে এজন্য 
ইমাম আবু হানিফা (র.) এটাকে «£ ---* -এর রায়ের ওপর ছেড়ে দিয়েছেন। 


(1) -০) 5441 2515112৯৮5৮ 
অনুচ্ছেদ- ৫১ : আবদ্ধ পানিতে পেশাব করা মাকরহ প্রসঙ্গে মতন ২১) 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এই হাদিসটি ৮২৮ ১++৮। জাবের রো.) হতে এই অনুচ্ছেদে 
চীকা- ১. তিরমিযী ৪ ১/২২-২৩, &০/-০০০ ৮৮০৮1০৯19৯৪ 


চীকা- ২. 17৮০ 1০৮75018৮৮৯ ৮৪ 
চীকা- ৩, ৮// ১1০১০০৪৮৫০৬ 6৯ তাক 1৯০০৪ তি 


টির রানার যার রি রি এ 
অনুচ্ছেদ- ৫২ : সাগরের পানি পবিত্র প্রসঙ্গে মতন ২১) 


৯:৮1/216৮১৩ পপ 8০ ০৮৮৪ তত্র এ 


১১95৩ 42: ইতর (52008 5০ এ০০ 2 ১০ 


55 2552 875 তি হা 6208 5৪০১24552৮৮: 
1 [01013007745 401৮৮৮201455210721 (578 নিত 


05১৮485289৯, 01512217412 
চা বে 2৮৮৮ 


£22220০০0804454501 42০5 4৮5 শু] লা 201 1০5/ এ2 

৬৯. অর্থ : হার তিনি বলেন, এক লোক রাসূলুল্লাহ 22৯ কে জিজ্ঞেস 

করলো, আল্লাহর রাসূল! আমরা সাগরের (বিভিন্ন যানে) আরোহণ করি (সফর ও যাতায়াত করি)। আমাদের 

সাথে বহন করি স্বল্প পানি। যদি তা দ্বারা ওজু করে ফেলি তবে আমাদের পিপাসার্ত থাকতে হয় । তবে কি আমরা 
সমুদ্রের পানি দিয়ে ওজু করবো? জবাবে রাসূলগুররঃ বললেন, এর পানি পবিত্র, এর মৃত প্রাণী হালাল। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
জাবের ও ফেরাসি থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এই হাদিসটি ০--- ০--”। এটাই হলো রাসূল এ৪৯এর 
ধকাংশ ফকিহ সাহাবির বক্তব্য । তার মধ্যে রয়েছেন আবু বকর, উমর, ইবনে আব্বাস (ো.)। তারা সমুদ্রের 
পানি দিয়ে (পবিত্রতা অর্জনে) কোনো অসুবিধা মনে করেন না। 


অনেক সাহাবি সাগরের পানি দ্বারা ওজু মাকরুহ মনে করেছেন । তার মধ্যে রয়েছেন ইবনে উমর, আবদুল্লাহ 
ইবনে আমর (রা.) ৷ আবদুল্লাহ ইবনে আমর (রা.) বলেছেন, এটি আগুন ক্ষেতিকর, রোগ সৃষ্টিকারক)। 


দরসে তিরমিযী 


,»৮৮]| ০ (০৮৮৪ : সাগরের পানি দিয়ে ওজু করার ব্যাপারে সাহাবায়ে কেরামের মনে সংশয় ছিলো । 
কেনোনা সমুদ্র হচ্ছে অসংখ্য জীব-জন্তুর আবাস এবং তাতে দৈনন্দিন হাজার হাজার জীব-জস্তু মরে । অতএব, 
সেসব মৃত জন্তুগুলোর কারণে সমুদ্রের পানি নাপাক হয়ে যাওয়ার কথা। অথবা সন্দেহের কারণ এই ছিলো যে, 
রাসূলে আকরাম £্::3এর বক্তব্য রয়েছে- 1১৮০ »»-]1 ০০ এ। তথা সমুদ্বের নিচে অগ্নি রয়েছে । রাসূলে আকরাম 
2৪88তাদের সন্দেহের জবাবে শুধু ৮ ৮০ ১১৮-। বলে ক্ষান্ত হননি, বরং এর সাথেই “৮” -)| (এর মৃত জন্তু 
হালাল ।) বৃদ্ধি করেছেন। প্রশ্নের মূল কারণেরই যাতে সমাপ্তি হয়১। 

৮০ ১৯৬৮ ৯৯ : এতে খবরের মধ্যে এ। নেওয়া হয়েছে শুধু পরিচয়ের উদ্দেশ্য, সীমাবদ্ধতার জন্য নয়। 
124 
চীকা- ১. 'মিরকাতস সাউদ' এন্বকার বলেন, চিকিৎসা বিজ্ঞান বলে তারা শুধু সমুদ্রের পানি সম্পর্ জিজ্ঞেস করেছিলেন । তরিয়নবী এইই, 


তাদেরকে সমুদ্রের পানি এবাং খাদ্য সম্পরর জবাব দিয়েছেন । কেনোনা তিনি জানতেন যে, লে তালের রে যোনি বে 
কৃপের পানির । যেহেতু খাদ্য পানীয় উভয়টির প্রয়োজন দেখা দিবে সেহেত জবাবের মধ্যে উভয় সমস্যার সমাধান দিয়েছেন । 


-বজলুল মাজহুদ : ১/৫৩। 


০২৯১০০৭৯৭৯০৪৯১৯৯০-৪৯৪৯৯৯৯২৩৯৭৪৪৪৪৯০৪৯৪৪৯৯৪২৪৫৪৩২৪০০৯৯৯৭৭৩৯৯৪৯৯৪৩৯৭৯৩৪৩৩২৯৯৪৪৯৪৪৯০৩৯০৪৪৯৯৪৭৯৪৩৯ কউ তত৪৩৩৩৯৯৯৪৪৪৯৪৪৯৩৯৯৪৯৩৩৯০৪৩০৯৪ত ৪৯৪৮৮৪৯০২৫৯ ততর৯কক৪৯৯৩৪৯০৪৭৯৪৩৪৪১৩৯কক্কশককতিতকত৪৯৫৭৩৯৪৩৪৩৯৮৯৪৩৩ক৩৯৫৪০৩০০৭০ 


তিরমিযী (র.)-ও হজরত ইবনে উমর (রা.) এবং ইবনে আমর (রা.)-এর মত এই বর্ণনা করেছেন যে, সমুদ্রের 
পানি দিয়ে ওজু করা মাকরূহ ৷ তবে পরবর্তীতে এর বৈধতার ওপর ইজম' হয়ে গেছে। 

4০৮ ০)-৯| : কয়েকটি বিষয় এখানে আলোচনা সাপেক্ষ । প্রথম বিষয়টি হলো, সমুদ্বের কোন জিনিসটি 
হারাম আর কোনটি হালাল? 

১. ইমাম মালেক রে.)-এর মাজহাব হলো, সামুদ্রিক শুকর ব্যতিত জলজ সকল প্রাণী হালাল১। 

২. ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মাজহাব হলো, মাছ ব্যতিত স্মস্ত জন্তু হারাম এবং মরে ভেসে যাওয়া 
মাছও হালাল থেকে দুরে । 

৩. এ সম্পর্কে ইমাম শাফেয়ি (র.) থেকে চারটি বক্তব্য বর্ণিত আছে_ 

১. হানাফিদের মত । ২. যেসব প্রাণী স্থলে হালাল সেগুলোর অনূরূ সামুদ্রিকও হালাল, আর যেগুলো স্থলে 
হারাম সেগুলো সমুদ্রেও হারাম । যেমন, সামুদ্রিক গরু হালাল এবং সামুদ্রিক কুকুর হারাম ৷ আর স্থলে যেসব 
সামদ্রিক প্রাণীর নজির নেই সেগুলো হালাল। 

৪. ব্যাঙ ব্যতিত অন্য সব সামুদ্রিক প্রাণী হালাল । 

আল্লামা নববি রে.) ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর এই সর্বশেষ বক্তব্যটিকে প্রাধান্য দিয়ে এটাকে সাব্যস্ত করেছেন 
শাফেয়ি মতাবলম্বীগণের «£ ৪০ বক্তব্য । 

মালেকি এবং শাফেয়িদের প্রমাণাদি নিল্লেযুক্ত 

১. ০৮৮১ ৮] ০৮ ৮০ ৩৯ কোরআনের এই আয়াত .-.-০ বা শিকার শব্দটি ব্যাপক । এজন্য 
প্রতিটি জন্তু হবে হালাল। 

২. উক্ত অধ্যায়ের হাদিসে *--* ৭-৮-/ শব্দ জলিয় সমস্ত মৃত প্রাণী বৈধতার বিবরণ দেয়। 

৩. আম্বর সংক্রান্ত হাদিসটিও মালেকি ও শাফেয়িদের প্রমাণ । তাতে সাহাবায়ে কেরাম বলেছেন, আমরা 
দীর্ঘদিন পর্যন্ত একটি সামুদ্রিক প্রাণী ভক্ষণ করছিলাম যার নাম ছিলো আম্বর। »».:)1 ৫... ৪১৪ ,-এ 
বোখারির এই বর্ণনায় শব্দগুলো নিঙ্গেযুক্ত- 61৮45 ০ ০ ০ ৮৮৭] ৪ ০০০ 21১ ০৯০] ০৪ ৬ 
“অতঃপর সমুদ্র আমাদের জন্য একটি প্রাণী উৎক্ষেপণ করলো, যাকে বলা হয় আম্বর । আমরা এটি থেকে ভক্ষণ 
করেছি অর্ধ মাস পর্যন্ত ।' 

এই বর্ণনায় 241১ প্রাণী শব্দটি বলছে সে প্রাণীটি মাছ ব্যতিত অন্য কিছু হিলো। 

ইমাম মালেক (র.) কোরআনের আয়াত (শৃকরের গোশত)-এর বাপকতার কারণে সামুদ্রিক শৃকরকে বৈধতা 
থেকে ব্যতিক্রমভুক্ত সাব্যস্ত করেন। আর ইমাম শাফেয়ি (র.) ব্যাড মারার নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত হাদিসগুলোর 
কারণে ব্যাঙকে হালাল থেকে ব্যতিক্রমভুক্ত করেন। 

তাদের পরিপন্থী হানাফিদের প্রমাণাদি নিম্েযুক্ত ্‌ 

১. ০৮১৯ ৮৫০ 1৮৮ : আল্লামা আইনি (র.) কোরআর্মার এই অয়াত দ্বারা হানাফিদের মাজহাবের 
ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন। কারণ -/.০-]| শব্দ দ্বারা উদ্দেশ্য সেলব মাখলুক যেগুলোকে মানুষ স্বভাবতো ঘৃণা 
করে। মাছ ব্যতিত সামুদ্রিক অন্যসব প্রাণী এমন, যেগুলোকে স্বভবতো মানুষ ঘৃণা করে। সুতরাং মাছ ব্যতিত 
সামুদ্রিক অন্যান্য জন্তু ৬০৮ এর অন্তর্ভুক্ত হবে। রর 


/ 

চীকা- ১. কোনো কোনো ফাকিহ এবং ইবনে আৰু লায়লা বলেছেন, এটা খাওয়া হালার। সমুদ্রের মাছ ব্যাতিত বাঙ, কাকড়া, জলীয় সাপ, কুকুর, শূকর 
ও অনুরূপ জঙুও খাওয়া হালাল । তবে জবাই করতে হবে । এটাই হলোলায়ছ ইবনে সা'দের বক্তব্য । তবে তাঁর মতে সামুদ্রিক যানুষ ও 
শৃকর খাওয়া হালাল নয় । -বজনুল মাজহদ : ১/৫৪ । 





দরসে তিরমিষী ৃ ২৫৩ 


২. £-৮৮)। ৪৮5 ০০৮ তোমাদের ওপর মৃত প্রাণী হারাম করা হয়েছে।' এতে বোঝা গেলো, প্রতিটি 
মৃত জন্তু হারাম । অবশ্য শরয়ি দলিল দ্বারা প্রমাণিত যেসব মৃত প্রাণী ব্যতিক্রমতুক্ত করা হয়েছে সেগুলো আলাদা । 

৩. আবু দাউদ, ইবনে মাজাহ, দারাকুতনি বায়হাকি ইত্যাদিতে প্রসিদ্ধ একটি মারফু১ হাদিস রয়েছে, 
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“আবদুল্লাহ ইবনে উমর রো.) হতে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ 322$ বলেছেন, আমাদের জন্য দুটি মৃত বস্তু হালাল করা 
হয়েছে এবং দুটি রক্তপিণ্ড হালাল করা হয়েছে। মৃত প্রাণী দুটি- মাছ ও পঙ্গপাল। আর রক্তপিও- কলিজা এবং প্রীহা ।' 

এখানে প্রমাণ পেশ করা হয়েছে ইবারতুন্‌ নস দ্বারা। কেনোনা আয়াতের পূর্বাপর বৈধতা ও নিষিদ্ধতার 
বিবরণের জন্য হবে । আর বৈপরীত্যের সময় ইবারতুন্‌ নস দ্বারা প্রমাণ প্রাধান্য পায় । উসুলে ফিকৃহে তাই সাব্যস্ত 
হয়েছে। সুতরাং এই হাদিস দ্বারা এই বিষয়টি স্পষ্ট যে, মৃত অর্থাৎ সেসব প্রাণী যেগুলোতে প্রবাহিত রক্ত হয় না, 
সেগুলোর মধ্য হতে শুধু দুই প্রকার হালাল- পঙ্গপাল এবং মাছ। সামুদ্রিক অন্যান্য প্রাণী যেহেতু এ দুই প্রকারের 
অন্তর্ভুক্ত নয়, এগুলো তাই হারাম । 

৪. গুরুতৃপূর্ণ বিষয় হলো, রাসূলে করিম এুঃ১.এর সারা জীবনে তিনি এবং তৎপরবর্তী সাহাবায়ে কেরাম হতে 
মাছ ব্যতিত অন্য কোনো সামুদ্রিক প্রাণী ভক্ষণ প্রমাণিত নয় । যদি এই প্রাণীগুলো হালাল হতো তবে তিনি কোনো 
না কোনো সময় বৈধতার বিবরণের জন্য হলেও অবশ্যই তা খেতেন । যেহেতু তা করেননি, সুতরাং সেগুলো হালাল নয়। 

প্রশ্ন : অবশিষ্ট রইলো, শাফেয়ি এবং মালেকি মতাবলম্বীগণের »»+)। ১০9 ১৯! আয়াত দারা প্রমাণ পেশ করা। 

জবাব : স্বয়ং শাফেয়ি মতাবলম্বীদের প্রমাণ তখন বিশুদ্ধ হতে পারে যখন ---০ শব্দটিকে ১ তথা 
শিকারের অর্থে গ্রহণ করা হয়, আর ০-১০০। ব্যাপকতার জন্য ব্যবহৃত হয় । অথচ মাসদারকে ৯৮ *। এর 
অর্থে ব্যবহার করা রূপক । বিনা প্রয়োজনে রূপকের শরণাপন্ন হওয়ার কোনো প্রয়োজন নেই। এই কারণে 
হানাফিগণ এর প্রবক্তা যে, এখানে ০ শব্দটি প্রকৃত অর্থে অর্থাৎ ,১-০ (০ -এর ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । বাক্যের 
ধারাও এর প্রমাণ । কারণ, আলোচনা হলো সেসব কাজের যেগুলো মুহরিম ব্যক্তির জন্য জায়েজ-নাজায়েজ। 
সুতরাং এখানে উদ্দেশ্য শুধু এ কথা বলা যে, সমুদ্রে শিকার করা জায়েজ। এর দ্বারা খাওয়ার বৈধতা প্রমাণিত না। 

০ দ্বিতীয় জবাব দেওয়া হয়েছে, যদি মেনে নিই যে, এখানে ....০. ১-_* তথা শিকারের অর্থে ব্যবহৃত 
হয়েছে, তাহলে »»+ -এর দিকে এর ০.০ ব্যাপকতার জন্য নয়; বরং সুনির্দিষ্ট বুঝানোর জন্য । অতএব, এখানে 
একটি সুনির্দিষ্ট শিকার তথা মাছ উদ্দেশ্য, যার বৈধতা অন্য প্রমাণাদির আলোকে প্রমাণিত হয়েছে। আর এটা ঠিক 
এমনই যেনো ৮২,৮ ৮৮১ ৬০ ৮৯)। ০ ₹৪-৮:৮৪০৯ আয়াতে সর্বসম্মতিক্রমে ০১০০ ব্যবহৃত হয়েছে সুনিদিষ্ট 
বস্তু বোঝানোর জন্য । 

০ এখন আছে এ অধ্যায়ের হাদিস দ্বারা শাফেয়ি এবং মালেকি মতাবলম্বীগণের দলিল ।৩ 

০ এর এক জবাব তো সেটাই যে «১ -এর মধ্যে ০ সবগুলো মৃত বোঝানোর জন্য নয়, বরং 
সুনির্দিষ্ট মৃত বুঝানোর জন্য। বস্তুত ৬৯১৮ ১৫০ বা সুনির্দিষ্ট বন্তুই হলো আসল । অতএব, এ হাদিসের অর্থ 
চীকা- ১. 'তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এ হাদিসাটি মারফু এবং মওকুফ দু 'ভাবেই বর্ণনা করেছেন । মওকুফ সৃরাটিকে 

বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন । হাদিসটি বণনা করেছেন জায়দ ইবনে আসলাম সূত্রে ইবনে উমর (রা.) হতে ইমাম শাফোয়ি (র.) 
আহমদ, ইবনে মাজাহ, দারাকৃতনি বায়হাকি, ইবনে আদি, ইবনে মারদুওয়াইহ (তার তাফসিরে) এর মতানুসারে । হাফেজ রে.) 
মওকুফ সূত্রটি উদ্ভুত করেছেন দারাকৃতনি আবু যুরআ ও আবু হাতেমের পক্ষ থেকে । _মাআরিযুন্স সুনান : /২৫৭ । 
চীকা- ২. পৃষ্ঠা : ২৩৮, বাুল কাবিদি ওয়াতাতিহার আবওয়াবুল আতইমা । 
চীকা- ৩. এর সনদ সম্পর্কে পৃরণার্গ আলোচনা করেছেন, *তালধিসুল হাবির' £ ১/৯তে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)। এর নিার্স হলো, 


হাদিসটি সাহিহ । একাধিক সাহাবি থেকে এটি বিডির সনদে বণিতি । তনুধ্যে রয়েছেন, আবু হুরায়রা, জাবের, ইবনে আব্বাস, 
ইবনুল কৃরাশি (রা.) | যাদিও কোনো কোনো সুরে আপাতি আছে । 


এটাই হলো যে. সামুদ্রিক সুনির্দিষ্ট মৃত জন্তুই হালাল । যেটি সম্পর্কে বৈধতার প্রমাণ রয়েছে। সেটি মাছ হচ্ছে। 

০ এ হাদিসের দ্বিতীয় জবাব হজরত শাইখুল হিন্দ (র.) এই দিয়েছেন যে, ০৪৮ যদি 91২. তথা সমস্ত 
সংখ্যা বোঝানোর জন্যই মেনে নেওয়া হয়, তাহলে )-৮| শব্দ দ্বারা উদ্দেশ্য বৈধতা নয়; বরং পবিত্রতা । আর ০ 
শব্দটি আরবি বাক্যে পবিত্রতা অর্থে প্রচুর পরিমাণে ব্যবহৃত হয় ৷ এজন্য বোখারি শরিফের একটি প্রসিদ্ধ ১ হাদিসে 
রয়েছে ০)... ৮)| ৮৫:৮১ ০৯ ১০] ৯৮ ৮৮ এদস এ হাদিস ০৭৯ শব্দটি পবিত্রতার অর্থে ব্যবহৃত 
হয়েছে। এমনভাবে উক্ত অধ্যায়ের হাদিসটিতে এ» শব্দটি পবিভ্র-এর অর্থে ব্যবহৃত হয়। এর একটি প্রমাণ এটিও 


০ মালেকি আর শাফেয়ি মাজহাবের তৃতীয় প্রমাণ ছিলো আম্বার এর হাদিস। এর জবাব হলো সহিহ 
বোখারির২ এক বর্ণনায় এই হাদিসে শব্দ ব্যবহৃত হয়েছে ৮৮০ ০৯৮ ৮৮-৯)| ৬৪) (অতঃপর, সমুদ্র একটি 
মৃত মাছ উৎক্ষেপণ করলো ।) যা থেকে বোঝা যায় যে, অন্য বর্ণনায় 2:1১ শব্দ দ্বারা মাছ উদ্দেশ্য । 


মরে ভেসে উঠা মাছ প্রসঙ্গে 

এ আলোচনায় আরেকটি বিষয় হলো, মরে ভেসে উঠা মাছের বৈধতা ও নিষিদ্ধতা সংক্রান্ত বিষয় । , ৪৮৮ 
সেই মাছকে বলা হয়, যেটি পানিতে কোনো বহির্গত কারণ ব্যতীত স্বাভাবিকভাবে মরে উল্টে থাকে । ১) 
মালেক, ইমাম শাফেয়ি ও ইমাম আহমদ (র.) এমন মাছকে হালাল বলেন । ২) ইমাম আজম (র.) অথচ 
নিষিদ্ধতার পক্ষে । এই মাজহাবই হলো হজরত আলি, ইবনে আব্বাস, জাবের (রা.) ইবরাহিম নাখয়ি, শা"বি, 
তাউস এবং সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব প্রমুখের | 

০ উক্ত অধ্যায়ের হাদিস ইমামত্রয়ের এক প্রমাণ। তারা «-.* ০-৮-]| দ্বারা জবাইবিহীন মৃত উদ্দেশ্য 
করেন। হাদিসের এর বৈধতার হুকুম দেওয়া হয়েছে। 

০ আম্বর সংক্রান্ত হাদিস দ্বিতীয় প্রমাণ। সাহাবায়ে কেরাম এটি মৃত অবস্থায় পেয়েছিলেন । তা সত্তেও তারা 
এটাকে অর্ধমাস পর্যন্ত খেতে থাকেন। 

০ তৃতীয় প্রমাণ হজরত আবু বকর সিদ্দিক (রা.)-এর একটি আছর। যেটি “সুনানে বায়হাকি' ও 
“দারেকুতনি'তে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত। (মা'আরিফুস্‌ সুনান : ১/২৫৭) এই আছরে হালাল 
সাব্যস্ত করা হয়েছে মরে ভেসে উঠা মাছকে। 

০ আবু দাউদ ও ইবনে মাজাহ৪ শরিফে হজরত জাবের ইবনে আবদুল্লাহ (রা.)-এর বর্ণনা হানাফিদের প্রমাণ । 
4০৪ ০০০ ৮১ ৯৯৬৩০ ৪ ১৮৯ 21 ০] ভ৪]] ৩৮৮০ 4৪০ 44 ৪৮০ 4৭। ০৯৮০ ০৪ ০৪ 

- ১৯1৩ ১৩ ৮) 
“রাসূলুল্লাহ হ্রঃ বলেছেন, যে প্রাণীকে সমুদ্ব নিক্ষেপ করেছে অথবা তা থেকে পানি সরে গেছে তোমরা সেটি 
ভক্ষণ কর। আর যেটি পানিতে মরে ভেসে উঠে সেটি ভক্ষণ করো না।' 
ইমাম আবু দাউদ (র.) এই বর্ণনাটি মারফু এবং মাওকৃফ উভয় সূত্রে বর্ণনা করেছেন। অতঃপর মাওকৃফ 
সূত্রটিকে বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু বাস্তবতা হলো, মারফূ'" বর্ণনাটিও নির্ভরযোগ্য হয়ে থাকে । কাজেই এটাকে 
মারফু মানতে কোনো আপত্তি নেই । আর যদি মাওকুফ সৃত্রটিকে সহিহ মানেন তবুও যেহেতু বিষয়টি যুক্তির 
আলোকে অনুধাবনযোগ্য নয়, এ কারণে এ হাদিসটি মারফু-এর পর্যায়ভুক্ত হবে । 
এ হাদিসটিকে ইমাম বায়হাকি (€র.) জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন। অথচ এটা যথার্থ নয়। কেনোনা জয়িফতার 
চীকা-১, এই হাদিসটি ইমাম বোখারি সহিহ বোখারিতে (১/২৯৮) কিতাবুল বুঝ -এর শেষে আনাস ইবনে মালেক রো.) থেকে বর্ণনা করেছেন, ৪৫ 
(৯1০5912০০০০ তে। 

চীক- ২. সহিহ বোখারির বণনালোতে ০» (মাছ) এবং 24১ (জন) দুটো শব্দই এসেছে । ব্য : ২/৬৩৫-৬২৬ ০১ 556 ৮০৮ 5৪)05৯। ১০৮০৪ 
»-৮/1 সংকলক । 

চীকা- ৩. ১ম খও, ৫৩২, 4৯/1০/০০1০ ০৪ ৯৫ ০৮৮১1৮/০5 টিকা ৪. পৃষ্ঠা ২৩৪, ০৯৮৮) ০৮ ৮ ৮৪০০1 ০৮ -০০৭। ০151 


কারণ বর্ণনা করেছেন ইবনে সুলায়িমের জয়িফতা | অথচ ইবনে সুলাইম বোখারি-মুসলিমের রাবি। অতএব, 
তাদেরকে জয়িফ সাব্যস্ত করা ঠিক নয়। ইবনুল জাওজি (র.)১ মারফু হাদিসটিকে ইসমাইল ইবনে উমাইয়্যার 
কারণে জয়িফ বলেছেন। অথচ তার বিভ্রান্তি ঘটেছে । কারণ, ইনি ইসমাইল ইবনে উমাইয়্যা আবুস্‌ সালত নন, 
যিনি জয়িফ। বরং ইনি হচ্ছেন ইসমাইল ইবনে উমাইয়্যা কুরাশি উমাবি। যিনি নির্ভরযোগ্য রাবি। কোরআনের 
আয়াত 2--১)15--).০ ০৮৮ দ্বারাও হানাফি মাযহাবের সহায়তা হয়। . 

০ শাফেয়ি মাজহাবের প্রমাণাদির জবাবি হলো ষে; «-.,:).)| দ্বারা জবাইবিহীন জন্তু উদ্দেশ্য নয়; বরং প্রবাহিত 
রক্ত বিশিষ্ট নয় এমন জন্তু উদ্দেশ্য । যেমন, ৮--* ০4|-এর মধ্যে ৯ দ্বারা উদ্দেশ্য এটাই | হানাফিদের 
প্রমাণ ওপরযুক্ত হাদিসের ভিত্তিতে যদি বলা হয় যে, মরে ভেসে উঠা মাছ এ থেকে ব্যতিক্রম, তবেও তা অযৌক্তিক 
হবে না। অথবা হজরত শায়খুল হিন্দ (র.)-এর বক্তব্য মতে ,-»)| দ্বারা হালাল উদ্দেশ্য নয়; বরং পবিত্র উদ্দেশ্য। 

০ আর আশ্বর সংক্রান্ত হাদিসের জবাব হলো, মরে ভেসে উঠা মাছ বলে উদ্দেশ্য সুস্পষ্ট বিবরণ নেই । ১৮৮ 
শুধু সে মাছকে বলে, যেটি কোনো বাহ্যিক কারণ ব্যতিত নিজে নিজে সমুদ্রে মরে ভেসে উঠে । এর পরিপন্থী নদীর 
কোনো মাছ কোনো বাহ্যিক কারণে যেমন প্রচণ্ড গরম ও শৈত্য প্রবাহে অথবা ঢেউ-তরঙ্গের কারণে অথবা তীরে 
পানির ওপরে উঠার পর পানি সরে যাওয়ার কারণে মরে যায়, তবে সেটি , ১৮ নয়। এটা খাওয়া হালাল । আম্বর 
সংক্রান্ত হাদিসেও স্পষ্ট এটাই যে, এ মাছটি মরে গিয়েছিলো" পানি থেকে ভরে উঠে চলে আসার কারণে। সুতরাং 
এটার বৈধতা নিয়ে কোনো বিতর্ক নয়। 

০ এবার রয়ে গেলো শুধু হজরত আবু বকর সিদ্দিক (রা.)-এর আছর । এর জবাব হলো, প্রথমতো এতে 
প্রচণ্ড ইজতেরাব রয়েছে। দ্বিতীয়তো যদি এটাকে সূত্রগতভাবে সহিহও মেনে নেওয়া হয় তবুও এটি একজন 
সাহাবির ইজতিহাদ হতে পারে, যা মারফু হাদিসের বিপরীতে প্রমাণ নয় । তৃতীয়তো সম্ভাবনা আছে এখানে মৃত 
মাছ দ্বারা সেই মাছ উদ্দেশ্য যেটি মারা গেছে বাহ্যিক কারণে । 


চিৎড়ি হালাল না হারাম? 

০ শাফেয়ি এবং মালেকিদের মতে এর বৈধতা সম্পর্কে কোনো সন্দেহ নেই। কিন্তু হানাফিদের মতে এটা 
নির্ভর করছে এ কথার ওপর যে, এটা মাছ কি না? এ বিষয়টি বিশেষতো ভারতীয় ওলামায়ে কেরামের মাঝে 
বিতর্কিত রয়েছে । 'হায়াতুল হায়াওয়ান' নামক গ্রন্থে আল্লামা দিমইয়ারি (র.) এটাকে এক প্রকার মাছ সাব্যস্ত 
করেছেন। এ কারণে ভারতীয় কোনো কোনো আলেম এর বৈধতার প্রবক্তা । তাদের মধ্যে হজরত থানবি (র.)ও 
আছেন । তিনি “ইমদাদুল ফাতাওয়া'তে এটা (খাওয়ার) অনুমতি দিয়েছেন । কিন্তু “ফাতাওয়া হাম্মাদিয়া' গ্রন্থকার ও 
অন্যান্য কোনো কোনো ফকিহ এটাকে মাছ বলতে অস্বীকার করেছেন । অধম প্রাণীবিদ্যা বিশেষজ্ঞদের নিকট এ 
সম্পর্কে তাহকিক করেছে । তাদের সবাইকে চিংড়ি মাছ নয় বলে একমত দেখা গেছে এবং উভয়ের মাঝে সম্পর্ক 
হলো, বাঘ ও বিড়ালের মাঝে সম্পর্কের মতো। মাছের যে সংজ্ঞা প্রাণীবিদ্যার গ্রন্থাবলিতে লেখা আছে, তার 
আলোকেও চিংড়ি মাছ এর বাস্তব উদাহরণের অন্তর্ভুক্ত নয় । সেই সংজ্ঞাটি হলো, এমন মেরুদণ্ড বিশিষ্ট প্রাণী যেটি 
পানি ব্যতিত জীবিত থাকতে পারে না এবং এটি চোয়াল দিয়ে শ্বাস নেয়। এতে চিংড়ি প্রথম শর্ত দ্বারাই বাদ পড়ে 
যায়, তাতে মেরুদণ্ডের হাড্ডি হয় না। কোনো কোনো প্রাণী বিশেষজ্ঞ তো এটাকে পোকা-মাকড়ের এক প্রকার 
সাব্যস্ত করেছেন । তাছাড়া সাধারণ উরফেও এটাকে মাছ মনে করা হয় না। কেনোনা যদি কোনো ব্যক্তিকে মাছ 
আনার নির্দেশ দেওয়া হয়, আর সে চিংড়ি নিয়ে আসে তবে তাকে যথার্থ হুকুম পালনকারি মনে করা হয় না। তাই 
প্রাধান্য প্রাপ্ত বক্তব্য এটাই যে, চিংড়ি মাছ নয় । সুতরাং এটা না খাওয়া উচিত। 

অবশিষ্ট থাকে আল্লামা দিমইয়ারি (রহ.)-এর বিষয় । তিনি কোনো প্রাণীবিদ্যা বিশেষজ্ঞ নন; বরং তিনি শুধু 
বিবরণদাতা ৷ তিনি “হায়াতুল হায়াওয়ানে" গ্রহণযোগ্য অগ্রহণযোগ্য সব ধরনের বর্ণনা সংকলন করেছেন এজন্য 
তার বক্তব্য এ বিষয়ে অন্যান্য বিশেষজ্ঞগণের বিপরীতে প্রমাণ নয়। তাছাড়া যে বিষয়ে হালাল-হারামের প্রমাণাদি 
বিপরীতমুখী সেখানে হারামেরই প্রাধান্য হয় । এজন্য আবশ্যক হলো এটি খাওয়া থেকে পরহেজ করা । 
ঠীকা, ১. মা'আপিফুস সুনান : ১/২৬০ 
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অনুচ্ছেদ- ৫৩ : পেশাবের ব্যাপারে কঠোরতা প্রসঙ্গে মেতন ২১) 
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০ 05211 এজি 135৮2 05542 পি 1216 ৩ ৩০৫ টা 
৭০. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ ৪৫ একবার দুটি কবরের পাশ দিয়ে 


অতিক্রম করা কালে বললেন, তাদের দু'জনকে আজাব দেওয়া হচ্ছে। অবশ্য এদেরকে বড় কোনো অপরাধের 
কারণে শাস্তি দেওয়া হচ্ছে না। (একটি কবরের প্রতি ইঙ্গিত করে বললেন,) এ লোকটি পেশাব থেকে পরহেজ 
করতো না। আর অপর লোকটি চোগলখোরি করে বেড়াতো। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
জায়দ ইবনে সাবেত, আবু বকর, আবু হুরায়রা, আবু মুসা ও আব্দুর রহমান ইবনে হাসানা (রা.) থেকে এই 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি স-০ ৬---। মনসুর এ হাদিসটি মুজাহিদ সূত্রে ইবনে 
আববাস (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন। তিনি তাতে তাউদের সূত্রের কথা উল্লেখ করেননি। আ'মাশের বিবরণটিই 
বিশুদ্ধতম । আমি আবু বকর মুহাম্মদ ইবনে আবানকে বলতে শুনেছি, তিনি বলেছেন, আমি ওয়াকি' (র.)কে 
বলতে শুনেছি, আ*মাশ মনসুর অপেক্ষা ইবরাহিমের সনদের অধিক সংরক্ষণকারি। 


দরসে তিরমিযী 

১২১৮১ ৬৪ ৮৮ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) ও জাবের (রা.) উভয় থেকে এই ঘটনাটি বর্ণিত | কোনো 
কোনো সূত্রে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর বর্ণনায় এ কথা স্পষ্ট রয়েছে যে, এ দুটো কবর ছিলো বাকি'তে 
আর হজরত জাবির (রা.)-এর বর্ণনায় কোনো কোনো সূত্রে স্পষ্ট বিবরণ রয়েছে যে, এ ঘটনা সংঘটিত হয়েছে 
সফরের সময়। আল্লামা আইনি (র.) এবং হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এই বিরোধ অবসান করতে গিয়ে বলেছেন 
যে, এ দুটো ঘটনা ভিন্ন ভিন্ন। 

০5 গে১ ০৮৪ ৩৪৪ : বোখারি শরিফের বর্ণনায় ১ এ হাদিসের শেষে এই শব্দও আছে, ০ 0 (তিনি 
বললেন, হ্যা) । তাই বাহ্যত হাদিসটির শুরু ও শেষে বৈপরীত্য আছে বলে মনে হয়। কিন্তু ওলামায়ে কেরাম এর 
ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলেছেন যে, এর উদ্দেশ্য হলো এই দুটো গোনাহ এমন যে, এগুলো থেকে বেচে থাকা 
কোনো মুশকিল কাজ নয় ৷ এ হিসেবে এগুলো কবিরা নয়। কিন্তু গোনাহের দিক দিয়ে পেশাবের ছিটা থেকে না 
বাচা এবং চোগলখোরি করা গৌনাহে কবিরা । 

44১ ০৮ ৮০৮ ১১৬৬৪ : এখানে বিভিন্ন বর্ণনায় বিভিন্ন প্রকার শব্দ এসেছে২। 

২৮ 3১ ৫০৮৮৮ ও -১ উ ০ ৮৮৮ এ এবং ১০০০ ৩ সবগুলোর অর্থ একই । অর্থাৎ, লোকটি 
পেশাবের ছিটা থেকে পরহেজ করতো না। ».-..£ 3 অর্থ অনেকে এটাও বর্ণনা করেছেন যে, পেশাবের সময় 
সতর ঢাকার প্রতি সে গুরুত্বারোপ করতো না। কিন্তু উত্তম হলো, এই শব্দটিকে অন্যান্য সূত্রের ওপর প্রযোজ্য ধরে 
পেশাব থেকে পরহেজ না করার অর্থই করা । এর সহায়তা এ হাদিস দ্বারা হয় যাতে বলা হয়েছে, 

24৪৮-০০৪1591052515 015111521৮2 
চীকা- ১. ১/৩৪-৩৫, “4৮৮০০ ৮৮ 9০1৮০501০৮৮ ৮০ ৮৮৮৮৪] ৮/০% 
চীকা- ২. বিভারিত ব্য : মা'আরিফুস সুনান : ১/২৬২ সংকলক । চীকা- ৩. মা'আরিফুস সুনান : ১/২৭৫ 


প্রশ্ন : একটি প্রশু হয় এখানে যে, পেশাবের ছিটা থেকে পরহেজ না করার সাথে কবর আজাবের কিসের সম্পর্ক? 

জবাব : এর বাস্তব অবস্থা তো আল্লাহ তা*আলাই ভালো জানেন । অবশ্য আল-বাহরুর্‌ রায়েক : ১/১১৪তে 
আল্লামা ইবনে নুজাইম রে.) একটি হিকমত এই বর্ণনা করেছেন যে, পেশাব হতে পবিত্রতা মানে ইবাদতের দিকে 
প্রথম পদক্ষেপ। আর কবর হলো পরকালের প্রথম মঞ্জিল। আর কবরে পবিত্রতা অর্জন না করার কারণে 
আজাব দেওয়া হবে । মু'জামে তাবারানির একটি মারফু বর্ণনা দ্বারাও এর সহায়তা হয়, 


০5521515017 242210/85501554754589185 1178 
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“পেশাব থেকে বাচো । কারণ, কবরে সর্বপ্রথম এ ব্যাপারে বান্দার হিসেব নেওয়া হবে ।' 
৮৮১০৪ ৬৬৮৪ ১৬০1৯ ০১ : তিরমিযী শরীফে হাদিস এখানেই শেষ হয়েছে। 


কবরে ফুল দেওয়া 

কিন্তু রাসূল গ্রহ একটি ডাল নিয়ে এটি দুণ্টুকরো করলেন এবং দুটিকে দুটি কবরের ওপর গেড়ে দিলেন। 

তিনি এর হিকমত এই বর্ণনা করেছেন, 
- ৮৮ ৮৫১ ০০০ 914৮০ 

“হতে পারে তাদের কবরের আজাব আল্লাহ তা'আলা লঘু করবেন এ দুটি ডাল শুকানোর আগ পর্যন্ত ।" 

বোখারির১ বর্ণনায় এবং এই বর্ণনায় অন্য সূত্রে এই ঘটনাও বক্তব্য লিখিত আছে কোনো কোনো বিদ“আতি 
এর দ্বারা কবরের ওপর ফুল দেওয়ার বৈধতার ওপর প্রমাণ পেশ করেছে। কিন্তু এই প্রমাণটি সম্পূর্ণ বাতিল। 
কেনোনা ফুল দেওয়ার কোনো আলোচনা এ হাদিসে নেই। 

অবশ্য ওলামায়ে কেরামের আলোচনা এই মাসআলায় হয়েছে যে, এ হাদিস মুতাবেক কবরে ডাল গাড়ার কি হুকুম। 

ওলামায়ে কেরামের একটি দল এ কথার পক্ষে যে, এটা ছিলো রাসূল 3-এর বৈশিষ্ট্য । এটা অন্য কারো 
জন্য করা দুরস্ত নয়। আল্লামা ইবনে বাত্তাল এবং আল্লামা জাজরি (র)-এর কারণ এটা বর্ণনা করেছেন যে, রাসূল 
জরহু্কে ওহির মাধ্যমে জানিয়ে দেওয়া হয়েছিলো যে, তাদের কবরে আজাব হচ্ছে এবং এর সাথে সাথে এই 
জ্ঞানও দেওয়া হয়েছে যে, এই ডাল পুতে দেওয়ার কারণে তাদের শাস্তি লাঘব হতে পারে । কিন্তু অন্য কোনো 
ব্যক্তির না কবরবাসীর আজাব হওয়ার জ্ঞান হতে পারে, না শাস্তি লঘু হওয়ার। তাই অন্যদের জন্য ডাল্‌,গাড়া 
জায়েজ নয়। এই ধরনের সুস্পষ্ট বিবরণ হাফেজ ইবনে হাজার, আল্লামা আইনি, ইমাম নববি, আল্লামা খাত্তাবি 
প্রমুখ থেকেও বর্ণিত আছে। অবশ্য “বজলুল মাজহুদে'২ হজরত মাওলানা খলিল আহমদ সাহারানপুরি (র.) ইবনে 
বাত্তাল এবং মাজরি (র.)-এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন । বলেছেন, যদি শাস্তিতে লিপ্ত হওয়ার জ্ঞান নাও হয়, 
তাহলেও এর দ্বারা মৃতের জন্য আজাব লঘু করার কোনো সুরত অবলম্বন না করা আবশ্যক নয় । অন্যথায় মৃতদের 
জন্য মাগফেরাতের দোয়া এবং ইসালে সওয়াবও দুরস্ত না হওয়া চাই। এ কারণেই আবু দাউদ কিতাবুল জানায়েজে 
বর্ণিত আছে যে, হজরত বুরাইদা ইবনে হুসাইব রো.) এই অসিয়ত করেছিলেন যে, আমার ওফাতের পর আমার 
কবরের ওপর যেনো ডাল গেড়ে দেওয়া হয়। এ কারণে মাওলানা সাহারানপুরি রে.)-এর ঝৌকও এদিকে মনে 
হচ্ছে যে, এ হাদিসের ওপর আমল করতে গিয়ে কবরের ওপর ডাল গেড়ে দেওয়া বৈধ এবং আফজলও বটে। 

তাফসিরে মা“আরিফুল কোরআন লেখক হজরত মাওলানা মুফতি মুহাম্মদ শফি (কু.সি.)- এ ব্যাপারে 
সিদ্ধান্তমূলক এ মন্তব্য করেছেন যে, হাদিস দ্বারা প্রমাণিত প্রতিটি বিষয়কে তার সে সীমার ওপর রাখা উচিত, যে 
সীমা পর্যস্ত সেটি প্রমাণিত । হাদিসে ১/২ বার তো ডাল গড়ার কথা প্রমাণিত আছে, এতে বোঝা যায়, কোনো 
কোনো সময় এমন করা জায়েজ । আর শায়খ সাহারানপুরির বক্তব্য এমন ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য হবে। কিন্ত্রু এ কথাও 
চীকা- ১. ১/৩৫. ১৮৮ ৮2৮ ১০/০০/৮০৮৮ চীকা- ২. ১ম খও, পৃষ্ঠা-১৫ । 
দেললঙ্গ পিসিলস্িসি খত আছি 75৩ 


করেছেন। অনুরূপভাবে হজরত বুরাইদা রো.) ব্যতিত অন্য কোনো সাহাবি থেকে বর্ণিত নেই যে, তিনি কবরের 
ওপর ডাল গাড়ার বিষয়টিকে নিজের মা"মুল বানিয়ে নিয়েছেন। এমনকি হজরত ইবনে আব্বাস ও ইবনে জাবের 
(রা.) থেকে যারা এ হাদিসের১ রাবি- এ কথা বর্ণিত নেই যে, তারা আজাব লঘু করার জন্য এ পদ্ধতি অবলম্বন 
করেছেন । এ থেকে এ বিষয়টি স্পষ্টভাবে প্রমাণিত হয় যে, এ কাজটি যদিও জায়েজ কিন্তু সুন্নতে জারিয়া এবং 
স্বতন্ত্র নিয়ম বানানোর বিষয় নয়। হক হলো প্রতিটি জিনিসকে তার অধিকার দেওয়া, সীমালজ্ঘন না করা। 
এটাকেই বলে দীনের গভীর এলেম । 
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অনুচ্ছেদ- ৫৪ : খাবারে অভ্যত্ত হওয়ার আগে শিশুর পেশাব 
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৭১. অর্থ : উরি িরিল হানা কেরি তিনি বলেন, আমি আমার এক দুগ্ধপোষ্য 
৪৮8০7 ছি 


ইরিডিননিরীরা রত 
(মুস্তালিব) এবং আবুস্‌ সামৃহ, আবদুল্লাহ ইবনে আমর, আবু লায়লা ও ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে 
হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এটা হলো, একাধিক সাহাবি, তাবেই ও তৎপরবর্তী যেমন আহমদ 
ও ইসহাক রে)-এর বক্তব্য । তারা বলেছেন, দুপ্ধপোষ্য শিশুর পেশাব হালকাভাবে ধোয়া হবে, আর শিশু কন্যার 
£৮পেশাব ভালভাবে ধৌত করা হবে । আর এই হুকুম ততোক্ষণ যখন তারা দুধ ব্যতীত অন্য শক্ত খাবার খেতে আর্ত 
: “ না করবে। যখন দুগ্ধপোষ্য ছেলে ও মেয়ে দুধ ব্যতীত অন্য শক্ত খাবারও খেতে আরম্ত করবে তখন তাদের উভয়ের 
পেশাব ভালো করে ধুইতে হবে ৷", 
দরসে তিরমিযী 
4৮১০ 4০০৪ ০৮৯ 0৪ ০৪1৪ 4৬৪ : ১) এমন শিশুর পেশাব সম্পর্কে দাউদ জাহেরির মাজহাব হলো তা পাক। 
২) জমহুর এমন শিশুর পেশাব অপবিত্র হওয়ার পক্ষে । কাজি ইয়াজ (র.) ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাবও 
দাউদ জাহেরির মাজহাবের অনুরূপ বর্ণনা করেছেন। অর্থাৎ এমন শিশুর পেশাব পবিভ্র। কিন্তু আল্লামা নববি (র.) 
কাজি ইয়াজ (র.)-এর বক্তব্য খণ্তন করেছেন। তিনি বলেছেন, ইমাম শাফেয়ি (র.) ও জমহুরের ন্যায় এর 
অপবিভ্রতার পক্ষে । 
০ অতঃপর জমহুরের মাঝে এমন শিশুর পেশাব থেকে পবিত্রতা অর্জনের পদ্ধতি সম্পর্কে মতানৈক্য রয়েছে। 
চীকা- ১. অধার্ৎ এই অধ্যায়ে উল্লিখিত হাদিস, বুরাইদার হাদীস নয় । 


দরসে তিরমিযী ১ম খও ১৭৭ 


১. ছেলে শিশুর পেশাব ধোয়ার পরিবর্তে তার ওপর পানি ছিটিয়ে দেওয়াই যথেষ্ট ইমাম শাফেয়ি (র.), ইমাম 
আহমদ (র.) এবং ইমাম ইসহাক (র.)-এর মতে । অথচ দুপ্ধপোষ্য কন্যা শিশুর পেশাব ধৌত করা জরুরি । 
অতঃপর পানির ছিটা নিক্ষেপ করার সীমা সম্পর্কে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর একটি বক্তব্য হলো, পানির ফৌটা 
পড়া একেবারেই জরুরি নয় । আর দ্বিতীয় ফতওয়ার বক্তব্যটি হলো, এতোটুকু ছিটা মারা জরুরি যাতে পানির 
ফৌটাতো পড়বে না তবে নিংড়ালে ফৌটা বেরুবে। 

২. ইমাম আজম আবু হানিফা এর পরিপন্থী, ইমাম মালেক, সুফিয়ান সাওরি এবং ফুকাহায়ে কুফার মাজহাব 
হলো, কন্যা শিশুর পেশাবের মতো শিশু ছেলের প্রপ্রাবও ধৌত করা জরুরি । অবশ্য দুগ্ধপোষ্য শিশু ছেলের প্রস্রাব 
অধিক ধোয়া জরুরি নয়, বরং সামান্য ধোয়াই যথেষ্ট । 

০ ইমাম শাফেয়ি (র.) প্রমুখ এ অনুচ্ছেদের হাদিস এবং সেসব হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন যেগুলোতে 
শিশু ছেলের পেশাবের সাথে ০০. অথবা ০১) শব্দ এসেছে। যেগুলোর অর্থ হলো, ছিটা মারা। 

০ হানাফিদের প্রমাণ প্রথমতো সেসব হাদিস দ্বারা যেগুলোতে পেশাব থেকে পরহেজ করার তাকিদ দেওয়া 
হয়েছে এবং সেটাকে নাপাক সাব্যস্ত করা হয়েছে। এসব হাদিস ব্যাপক । এগুলোতে কোনো বিশেষ প্রকার পেশাব 
খাস করা হয়নি। 

০ দ্বিতীয়তো শিশু ছেলের পেশাব সম্পর্কে হাদিসে “৮11 «০ ৮ (পানি ঢেলে দিয়েছেন।) এবং ++ 
“(০০1 অতঃপর পানি ব্যবহার করেছেন ।) শব্দও এসেছে। যেটি ধৌত করার পক্ষে স্পষ্ট । এমন হাদিসের সমস্ত 
সূত্রগুলো সহিহ মুসলিমে বর্ণিত হয়েছে; বরং ই'লাউস্‌ সুনান : ১/৪৭৩-এ হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস 
বর্ণিত আছে। যা দ্বারা স্পষ্টভাবে বোঝা যায় শিশু ছেলের পেশাব ধোয়ার কথা, 

*-৮1-০ ০৩৮৪ ১৮ ভাবি ভঠউ ০০ ০৬ শি ৮ 001 ০৮৩ 4071 ০১৮০ ৩৩ ০৪৪ 
১-০ ২৯ (| ১1) চেস্তি ৯১৬৩ ৬১৮৪০] 929০ ০৩ ৮] ৯৮5 1১৮৮ ০০০৪ 

“তিনি বলেন, হজরত রাসূলুল্লাহ £৪এর কাছে শিশুদের আনা হতো । একবার এক শিশুকে আনার পর সেটি 
তার গায়ে পেশাব করে দেয় । ফলে তিনি বলেন, ভালো করে এর ওপর পানি ঢেলে দাও ।” 

০ ইমাম আজম (র.) এসব কারণে শাফেয়ি মতাবলম্বীদের প্রমাণের জবাবে বলেন, সঙ্গত হলো যেসব হাদিসে 
(৮ এবং ০১) শব্দ এসেছে সেগুলোর এমন অর্থ উদ্দেশ্য করা যেগুলো অন্য হাদিসের সাথে মিল। সে অর্থ হচ্ছে 
হান্কা ধোয়া । ৮ এবং ১১) শব্দ যেরূপ ছিটা নিক্ষেপ করার অর্থে ব্যবহৃত হয়, সেখানে হাল্কা ধোয়ার অর্থেও 
প্রসিদ্ধ । স্বয়ং ইমাম শীফেয়ি রে.)ও কোনো কোনো স্থানে এসব শব্দের এই ব্যাখ্যা করেছেন। যেমন তিরমিযীতে 
৮৯০]1 তল ৬০]| ৬৪ ৮০ তে হজরত সাহল ইবনে হুনায়ফ (র.)-এর বর্ণনা আছে, যাতে রাসূল গু 

২৭০ ৮ এ ৬০০ পপি এট * দে ৩ ৩ উর ৯ ৩। ৬০৮৪০ 

“তোমার জন্য যথেষ্ট হলো, এক অর্জলি পানি নিয়ে তোমার কাপড় হালকাভাবে ধোয়া, যেখানে দেখবে নাপাক 
মজি লেগেছে ।' 

এই বর্ণনার আওতায় ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, 


৯৯১ ০৮৯৮] উ| ১85 ও পি ০৮৪১ ৮০৮] আশি এটি ৪ ৮৮] ০৯ ০০৮৮ ০৪১ 


“কাপড়ের মধ্যে যদি মজি লেগে যায় এ বিষয়ে ওলামায়ে কেরাম মতানৈক্য করেছেন, তবে কেউ কেউ 
বলেছেন ধোয়া ব্যতিত যথেষ্ট হবে না। এটা হলো ইমাম শাফেয়ি ও ইসহাক (র.)-এর মাজহাব ।' 
প্রকাশ থাকে যে, এখানে ইমাম শাফেয়ি (র.) (০ শব্দের অর্থ হালকা ধোয়া কবুল করেছেন। 
এমনিভাবে সহিহ মুসলিম শরিফ : ১/১৪৩ ৬১] ৮১ তে হজরত আলি (কা.)-এর বর্ণনা রয়েছে, 
(৮৮ ৬২৮]। ০৮ 4৮৮১ 2৮ 5 এ]। তি এ]। ০১৮০ 0 ১৮১ ৩ ১৮০ ০7০৪ 
- ৬৮৯৮৪ (৮19 ৮০১০ ৮1১০ 285 401৮৮ 441 ০৮০ ০০৪ ৮ ৭৮৪ এর্গ 9083 ০৪ 
“মিকদাদ ইবনুল আসওয়াদ (রা.)কে আমরা হজরত রাসূলুল্লাহ এ্৪এর নিকটপাঠালাম । তিনি মানুষ থেকে 
যে মজি বের হয় এ সম্পর্কে তাকে জিজ্ঞেস করলেন, লোকটি কি করবে? জবাবে রাসূলুল্লাহ এুশ্ণঃ বলেলেন, তুমি 
ওজু কর এবং তোমার লজ্জাস্থান ধোও ।' 
ইমাম নববি (র.) এর অধীনে লিখেছেন, 
১৮৮ ০৯৬ ৮০ ০১৪ শা ১০6 ৬৮৯০৪ ৮০০১ ১ 5 4৪] ৪১০ ও 
- 4৮1 ৮০ এপ শি ১5১ ০৮৯ ৬০৮৪ 212০0] 5 ০০৯ ৪৪ ৮০০ ০১৪) 
রাসূলুল্লাহ :২৯এর বক্তব্য এ. ০০.1৮-এর অর্থ তুমি তা ধৌত করে নাও। কেনোনা, ৮ শব্দ ধোয়া 
এবং পানি ছিটানো উভয় অর্থে ব্যবহার হয়। অন্য বর্ণনাতে শব্দ এসেছে ৯৮5১ -.. £ তথা সে তার লজ্জাস্থান 
ধুয়ে ফেলবে । সুতরাং, ২ শট খর অরে যোগ কর সনি য় গেলে 
ইমাম তিরমিযী (র.) ৮+৯:)| ০ ০০-১৯০]| ০১৭৮৪ ৮৪ ৮ তে অনুরূপভাবে হজরত আসমা বিনতে 
আবি বকর (রা.)-এর বর্ণনা তাখরিজ (সনদ ও বরাতসহ উল্লেখ) করেছেন, 
১০০১ 7৮৮৭। ০1701 লিক ৮৯0 ০৪ ৮19 পল 01 কি জল] ০৪০ মশা ও। 
- ৮৮৯ ০০১ ৮৮৯০ ০০৮0৮ শীল পট পল ৮৮০ ৭৪05 401 লি 4001 ০৯৮০ 
“নবী আকরাম একে এক মহিলা জিজ্ঞেস করলেন, কাপড়ে মাসিকের রক্ত লাগে (এটার হুকুম কি?) তখন 
রাসূলুল্লাহ প্রঃ বললেন, তা তুমি ঘষে ফ্লেলো। অতঃপর পানি দিয়ে ঢলে ঢলে ধুয়ে ফেলো এবং তাতে নামাজ পড়ো।' 
এখানেও ০১) শব্দটি ইমাম শাফেয়ি (র.) ধোয়ার অর্থে নিয়েছেন। এজন্য এ হাদিসের অধীনে ইমাম তিরমিযী 
(র.) লিখেছেন, | ৫ 
- ১ ৬১ ১৭০৪১ ৯১৩1১৪ ০৮ এ 9৬ 99 ০৮৯ ৭৮৮৪ শশঃ (৯৪) ৬০০০। 9) 
“ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেছেন, তার ওপর ধোয়া ফরজ, যদিও এক দিরহামের চেয়ে কম পরিমাণই হোক না 
কেনো। এ ব্যাপারে তিনি কঠোরতা আরোপ করেছেন।' 
এই হাদিসটি উল্লেখ করা হয়েছে সহিহ মুসলিম : ১/১৪০ *.-.. ০ 2:5১ *+41 ২. ০৫ নিমেযুক্ত শব্দে, 
৫৯১ ৬ 01৮ ০৪০৪০ ৮0 ৮05 401 ৮ ভে ভে 2৮ ভি ৬৪ ০৮৪1 ০৪ 
- ৮১ ০০০5 শিট শিস পট শিক পিট এপ ০৩ ০৪ ভিত পট শি ১১ ৩ 
'হজরত আসমা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, এক মহিলা নবী করিম এশ্ুহঃ-এর কাছে এসে বললো, 
আমাদের কোনো মহিলার কাপড়ে মাসিকের রক্ত লেগে যায়। সে এটা কি করবে? জবাবে তিনি বললেন, নখ 
দিয়ে ঘষে এটি তুলে ফেলবে । অতঃপর তা ডলবে। তারপর ধৌত করে তাতে নামাজ পড়বে ।' 


54551154883 চিবির্ি? 0155 ১০০০ টি ১৮381558585 
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৮০০ শব্দের অর্থ হলো, তা তুমি ধোবে। আল্লামা জাওহারি প্রমুখ এই মন্তব্য করেছেন। এ হাদিস দ্বারা 
প্রমাণিত হয় নাপাক বস্তু পানি দ্বারা ধোয়া ওয়াজিব ।” 

সুতরাং, যেমনভাবে এসব স্থানে নিয়েছেন ৮০ এবং ০১, শব্দটিকে ধোয়ার অর্থে, এমনভাবে এখানে নিতে 
কি অসুবিধা? অবশ্য হাদিসগলো দারা এতোটু টিবি অব বুঝে আসে যে ছেলেশিশু ও কন্যা শিশুর প্রস্রাবে 
পার্থক্য আছে। সেটি হলো, কন্যা শিশুর পেশাব ভালো করে ধৌত করতে হবে । তবে পেশাবের ছেলে শিশুর 
পেশাব হালকা ধৌত করাই যথেষ্ট । 

প্রশ্ন : এবার এখানে একটি প্রশ্ন থেকে যায় যে, ছেলে শিশু ও মেয়ে শিশুর পেশাবের পার্থক্য কেন করা 
হলো? যদিও এই পার্থক্য হানাফিদের মতে বেশি করে ধোয়া ও না ধোয়ারই হোক না কেন? 

জবাব : এর বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে। তার মধ্যে উত্তম হলো, কন্যা শিশুর পেশাব খুব দুর্গন্ধযুক্ত এবং 
ঘন, অথবা ছেলে শিশুর পেশাব এতোটা ঘন নয় এবং যখন দুধ পানের সময় শেষ হয়ে যায় খাদ্যের প্রভাবে ছেলের 
পেশাবেও ঘনত্ সৃষ্টি হয়। তাই তখন অন্য কোনো পার্থক্য থাকে না। 


(1172) 42০] 455৮5 5৬6 তএ 
অনুচ্ছেদ- ৫৫ : যেসব প্রাণীর গোশত খাওয়া হালাল 
সেগুলোর পেশাব সম্পর্কে মতন ২১) 


এ) ০ 20128 ০25 22051 1৮১১5 £ 22০ ১০12555) ১০০০ 
০৮ এ 2101 ৮৮০৮5) রি 425 এলপি তি 4543 2 ০ ৮14৮3 ৪ 


1525 নে 


এএ৬৪০৬ 45০72৩1 4545253 


₹/%৫. ৯৫৭ 


৭২. অর্থ : হজরত আনাস (রা.) রিড দিভা জাজিরা 
এলো । অতঃপর তারা পেটের অসুখে আক্রান্ত হলো বা মদিনার আবহাওয়া তাদের অনুকূল হলো না। অতঃপর 
রাসূলুল্লাহ এর: তাদেরকে সাদকার উটগুলোর মধ্যে পাঠিয়ে দিলেন। বলে দিলেন, তোমরা এগুলোর দুধ ও পেশাব 
পান করো । তারা সেখানে গিয়ে রাসূলুল্লাহ ৪৫৪১এর রাখালকে হত্যা করে ফেললো, উটগুলো হাকিয়ে নিয়ে গেলো 
এবং ইসলাম থেকে ফিরে গেলো তথা মুরতাদ হয়ে গেলো । পরে তাদেরকে নবীজি এ্্-এর নিকট ধরে আনা 
হলো। তিনি তাদের হাত ও পা বিপরীত দিক থেকে কেটে ফেললেন । অর্থাৎ, একদিকের হাত ও অপরদিকের পা 
কর্তনের নির্দেশ দিলেন। তাদের চোখগুলো শলাকা দিয়ে ফৌড়ে দিলেন। তাদেরকে প্রস্তরময় স্থানে ফেলে রাখলেন। 

হজরত আনাস (রা.) বলেছেন, আমি তাদের কাউকে দেখছিলাম মুখ মাটিতে ঘষছে। তারা এভাবেই মৃত্যুবরণ 
করলো । হাম্মাদ কখনও বলেছেন 1৯৮৮০ (৯ “৮৫ ০৮১3| ৮৩ | (মাটি কামড়ে কামড়ে মরেছে ।) 


আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০ ০.» একাধিক সূত্রে এটি হজরত আনাস (রা) 
থেকে বর্ণিত হয়েছে । এটা হলো, অধিকাংশ আলেমের মত । তারা বলেছেন, যেসব প্রাণীর গোশত খাওয়া হালাল 
সেগুলোর পেশাবে কোনো সমস্যা নেই। 

৫ %% ৫৯০ ৯%11-9 ক ৪২০ *$ ৯৫? পরব 
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৭৩. অর্থ : হজরত আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে বর্ণিত আছে যে, রাসূলে আকরাম এ্রতুঃ তাদের চোখ 
গরম শলাকা দিয়ে এজন্য ফৌড়ে দিয়েছিলেন যে, তারা রাখালদের চোখগুলো ফোড়ে দিয়েছিলো । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ৮, | এই শায়খই হিয়াহইয়া ইবনে গায়লান) 
ইয়াজিদ ইবনে জুরাইজ থেকে এ হাদিসটি উল্লেখ করেছেন । তাছাড়া আর কেউ তা উল্লেখ করেছেন বলে আমরা 
জানি না। 
রাসূলুল্লাহ এর এ কাজটি সব ধরনের জখমের জন্য সমান দণ্ড তথা ৮০৮০ (১০। -এর বাস্তব তাফসির । 


মুহাম্মদ ইবনে সিরিন (র.) থেকে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন, রাসূল গ্ররঃ শরয়ি দণ্ডবিধি অবতীর্ণ হওয়ার পূর্বে 
এই শাস্তি দিয়েছিলেন ।" 


চুঁ 


দরসে তিরমিযী 

22১৮৮011৯৮৮ 2০৮৮ ০৮ ৮০০০ 91: কোনো কোনো বর্ণনায় এখানে উরাইনার পরিবর্তে 4০ ১ শব্দ 
এসেছে এবং বোখারির২ এক বর্ণনায় -২০১,)-০. ৮৮০ -৮ ১১৬৮ সহকারে এসেছে । আরেকটি বর্ণনায় ০ 
2১5 5 ৪ ৩ সন্দেহসহকারে এসেছে। আরেকটি বর্ণনায় «০০১ ০০ ০৮ ৮৯১ 01 শব্দে এসেছে। 

ওলামায়ে কেরাম বলেছেন- মূলত তারা ছিলো সর্বমোট আট জন। তন্মধ্যে চারজন উরাইনা গোত্রের, আর 
তিনজন ছিলো উক্ল গোত্রের সাথে সংশ্লিষ্ট । প্রবল ধারণা মুতাবেক আরেকজন ব্যক্তি ছিলো অন্য কোনো 
গোত্রের । এভাবে সবগুলো বর্ণনার মধ্যে মিল হয়। 

(৯১৯৯৩ : *1৯-৯। শব্দের আভিধানিক অর্থ, জাওয়া রোগে আক্রান্ত হওয়া । “জাওয়া” পেটের একটি রোগের 
নাম। যার ফলে পেট ফুলে যায়, খুব পিপাসা লাগে । এ রোগটিকে সাধারণত . ৪... (তৃষ্তা-পিপাসা) বলা 
হয়। অনেকে 1)৯-৯। শব্দের অর্থ করেছেন, তারা মদিনার আবহাওয়া প্রতিকূল পেয়েছে। অর্থাৎ, তারা মদিনা 
তাইয়িবার পরিবেশ স্বীয় স্বাস্থ্যের জন্য অনুকূল পায়নি । এই দ্বিতীয় অর্থটি মূল। কেনোনা কোনো কোনো বর্ণনায় 
1১১০৯ শব্দের স্থানে ৪ 2:১৯) 1৯৯৯৯ শব্দ এসেছে । আর *৮৯----| শব্দ সুনির্দিষ্ট দ্বিতীয় অর্থের জন্য । 

11৯1১ 4০৮৮1 ০১ 1৮51 এ)9 : এই বাক্যটির সারথে দুটি ফিকৃহি মাসআলা সংশিষ্ট । প্রথম মাসআলাটি 
হলো, যেসব জন্তুর গোশত খাওয়া হালাল সেগুলোর পেশাব সংক্রান্ত- এটা কি পবিভ্র না অপবিত্র? 
চীকা- ২. সূত্র এ 


চীকা- ৩. বোখারি : ৩৬ 4৫০৮1৮55119 ৮1৮41 4591 ০1৮1 ৮৮৫ ০৮ ৮০৮ 
চীকা- ৪. বোখারি : ২৬০২ 25৮54 4৪০ 2০৪ ৮০ 


১. ইমাম মালেক, ইমাম মুহাম্মদ, আরেক বর্ণনা মুতাবেক ইমাম আহমদ (র.)-এর মাজহাবও এটি পবিভ্র। 

২. অথচ ইমাম আবু হানিফা (র.) ইমাম শাফেয়ি (র.) ইমাম আবু ইউসুফ রে.) ও সুফিয়ান সাওরি 
(র.)-এর মাজহাব হলো, এটি অপবিত্র । 

৩. অবশ্য ইমাম আবু হানিফা রে.) এটাকে সাব্যস্ত করেন হালকা নাপাক । কেনোনা ফুকাহায়ে কেরামের 
মতানৈক্যের কারণে তার মতে বিধিবিধানে কিছুটা সহজতার সৃষ্টি হয়। 

এ অধ্যায়ের বর্ণনায় ওপরযুক্ত বাক্যটি ইমাম মালেক (র.) প্রমুখের প্রমাণ । সুতরাং যদি উটের পেশাব পবিত্র 
না হতো, তাহলে রাসূল এশ্রশঃ এটা পান করার নির্দেশ দিতেন না। তাদের দ্বিতীয় প্রমাণ হলো সে বর্ণনা, যাতে 
রাসূল বলেছেন, ৮--]| 441 ০৮৪ 1৯০ (তোমরা বকরি বাধার স্থানে নামাজ পড়ো ।) 

দলিলের কারণ হলো, ছাগল বাধার জায়গাগুলো বকরির পেশাব এবং বিষ্ঠার কেন্দ্র হয়ে থাকে । যদি এগুলোর 
পেশাব ইত্যাদি নাপাক হতো তাহলে তাতে নামাজ পড়ার অনুমতি হতো না। এর ফলে তারা যেসব জন্তুর গোশত 
খাওয়া হালাল সেগুলোর পেশাব ব্যতিত গোবর, বিষ্ঠার পবিত্রতার ওপরও প্রমাণ পেশ করেন। 

১. মুসতাদরাক১ : ১৮৩; ইবনে মাজাহ : ১২৯, দারাকুতনি এবং সহিহ ইবনে খুজায়মায় হজরত আবু 
হুরায়রা রো.)-এর একটি হাদিস হানাফিদের একটি প্রমাণ, 


» এ ৮৪01 125 ৩ ০৬৪ ০৬৮৭। ০০ 1৯৯০০০৭| 

“পেশাব থেকে তোমরা বেঁচে থাকো । কেনোনা অধিকাংশ কবরের আজাব হয়ে থাকে এর কারণেই ।' 

এ হাঁদিসটিকে হজরত হাকেম (র.) বোখারির শর্ত মুতাবেক সহিহ সাব্যস্ত করেছেন । এ হাদিসটিকে 
“মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' আল্লামা হায়সামি (র.)ও বর্ণনা করেছেন। এতে পেশাব শব্দটি ব্যাপক । তাতে যেসব 
জন্তুর গোশত খাওয়া হালাল সেগুলো অন্তর্ভুক্ত রয়েছে। ইমাম দারাকুতনি (র.) সুনানে : ১/১২৮-তে ওপরিউক্ত 
হাদিসের শব্দ বর্ণনা করার পর বলেছেন, ০-...* “১1 +/১-০)| (সঠিক হলো, এটি মুরসাল) কিন্তু পরবর্তীতে, 
৬1৬৪ | ০০ 21৯5 ১ ০04৯৮ ৩৮ ৯৯১) 9৮০৪ 9 ৩1১৯) ৪15 ৩২ এপ ০০১৮। ৮ ১ 

(০১) ৪৮২৮৯ | ০০৩০ 
সূত্রে মারফু ভাবে এই শব্দগলো বর্ণনা করেছেন ০৯৯) ০ »১৪)| ৩১০ ৮5। (অধিকাংশ কবরের আজাব 
পেশাবের কারণে হয়ে থাকে ।) আর এটাকে বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। তাছাড়া অন্য আরেকটি সূত্রে নিম্নেযুক্ত 
শব্দগুলো বর্ণনা করেছেন, 
- ৩১) ০০ 1৯৯৮০ ০। ০৮ ০৮5] ৮155 255 

“অধিকাংশ কবরের আজাব হয় পেশাবের কারণে । সুতরাং তোমরা পেশাব (-এর ছিটা) থেকে বেঁচে থাকো ।” 

অতঃপর বলেছেন, «£ ১, 3 তথা তাতে কোনো অসুবিধা নেই। 

২. মুসনাদে আহমদে হজরত সা"দ ইবনে মু'আজ (রা)-এর ওফাতের ঘটনা হানাফিদের দ্বিতীয় প্রমাণ যাতে 
রয়েছে যে, দাফনের পর তাকে কবর খুব জোরে চাপ দিয়েছে। এটাও এক বর্ণনায় আছে যে, রাসূল গ্রহ এই 
সংবাদ দেওয়ার পর বলেছেন, তার পেশাব থেকে পরহেজ না করার কারণে এই শাস্তি ছিলো । 

“আল-কাওকাবুদ্‌ দুররি'তে হজরত গাঙ্গুহি রে.) উল্লেখ করেছেন যে, এই হাদিসের অনেক সূত্রে স্পষ্ট বলা 
হয়েছে, যখন তার স্ত্রীর নিকট জিজ্ঞেস করা হয়েছিলো, তখন তিনি বলেছিলেন, তিনি মহিষ চরাতেন এবং 
এগুলোর পেশাব থেকে যথাযথভাবে পরহেজ করতেন না । হজরত সাদ ইবনে মু'আজ রো.)-এর ওফাতের ঘটনায় 


চীকা- ১. মা'আরিফুস সুলান : ১/২৭৫ । 
চীকা- ২. মিশকাতুল মাসাবিহ : ১/২৬, ৮০২১1 /-০591,৮871 ৮৮7০5 ০০৮৮1 ৮১৪ 


স্ত্রীর নিকট জিজ্ঞেস করার এ কাহিনী অধম হাদিসের কোনো কিতাবে পায়নি । কিন্তু হজরত গাঙ্গুহি রে.) এটাকে 
অত্যন্ত মজবুতভাবে উল্লেখ করেছেন৷ যদি এই ঘটনাটি প্রমাণিত হয়, তাহলে সুস্পষ্ট নসের মর্ধাদা রাখে আলোচ্য 
মাসআলায় । 

৩. তিরমিযী হানাফিদের তৃতীয় প্রমাণ (401১ 21১৮ *৯৮০) ০51 ৪ 4 ০৬৯০০ ৮০ ০৮৮৮৭। ০০৯ তে 
বর্ণিত হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিস- 


- (4০015 0990115৯1০5 ৮০ 21৮3 4৮15 4 ৮৮ 44৭1 1৯৮০ ৫ 


20১ বলে এমন প্রাণীকে যেটি বিষ্ঠা এবং নাপাক খায় । যেমন, গোবর নাপাক খাওয়া নিষেধাজ্ঞার কারণ । 
এর ফলে দালালাতুন্‌ নস (নসের উদ্দিষ্ট অর্থ) দ্বারা যেসব জন্তুর গোশত খাওয়া হারাম সেগুলোর পেশাব ঝিষ্ঠার 
অপবিভ্রতা বোঝা যায় । 

হানাফি এবং শাফেয়িগণের পক্ষ থেকে এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে। 

১. নবী আকরামগশ্রশ-কে ওহির মাধ্যমে অবহিত করা হয়েছিলো যে, উটের পেশাব পান করা ব্যতিত তাদের 
আরোগ্য এবং বেঁচে থাকা সন্ভব নয়। এভাবে তারা নিরুপায়ের পর্যায়ে চলে এসেছিলো । আর নিরুপায় ব্যক্তির 
জন্য নাপাক দ্রব্য ব্যবহার করা ও পান করা জায়েজ হয়ে যায় । 


ব্যবহার করার নির্দেশ দিয়েছিলেন । মূলত এই বাক্যটি 1১) ,-$ (4০ «০৪০ -এর অন্তর্ভুক্ত । এতে তাজমীন 
(এক শব্দে ভিন্ন অর্থও সংশ্লিষ্ট থাকা ।) পাওয়া যায় । মূলত ইবারত ছিলো এমন, 
01৮1০০1১০৯০] ভ ৮7৮ ৩৮ ৮৮শলা) ০০7০৮ 1১০। 

উটনির দুধ পান করো এবং পেশাবের ঘ্বাণ নাও। অথবা পেশাবের প্রলেপ দাও। |) ০| অর্থ হলো, প্রলেপ দাও। 

৩. অনেকে তৃতীয় জবাব দিয়েছেন, এ হাদিসটি রহিত হয়ে গেছে। এর জন্য রহিতকারি হজরত আবু হুরায়রা 
(রা.)-এর হাদিস ০১৯-]| ৬ 1১৯০:-।। রহিত হওয়ার প্রমাণ হলো, এঁতিহাসিকদের সুস্পষ্ট বিবরণ মুতাবেক 
উরানিদের ঘটনা সংঘটিত হয়েছিলো, ৬ হিজরি জুমাদাল উলা, শাওয়াল অথবা জ্লিকদে। অবশ্যই ৬ ।১৯১: | 
4১]! হাদিস এর বিপরীত। কেনোনা এর বর্ণনাকারি হজরত আবু হুরায়রা রো.) যিনি ৭, হিজরিতে ইসলাম গ্রহণ 
করেছেন। তাছাড়া এই হাদিসেই উল্লেখ করেছে যে, প্রিয়নবী গ্রহ উরানিদের বিকৃত করেছিলেন। অথচ 
সর্বসম্মতিক্রমে বিকৃতির হাদিস রহিত হয়ে গেছে। সুতরাং স্পষ্ট হলো এ হুকুমটিও হবে মানসুখ । 

এ জবাবটি তবে উত্তম নয়। কারণ, উসুলে হাদিসে সিদ্ধান্ত হয়েছে যে, শুধু রাবির পরবর্তীতে মুসলমান 
হওয়া হাদিস পরবর্তীতে হওয়ার প্রমাণ নয়। কেনোনা হতে পারে হাদিসটি তার ইসলাম গ্রহণের আগের এবং 
রাবি ইসলাম কবুল করার পর অন্য কোনো সাহাবি থেকে শুনে তা বর্ণনা করেছেন। এমন হাদিসকে সাহাবির 
মুরসাল বলা হয়। 

এর বহু দৃষ্টান্ত হাদিসের গ্রন্থাবলিতে রয়েছে। অতএব, উরানিদের হাদিসকে রহিত বলা কঠিন । সুতরাং প্রথম 
দুটি জবাবই অধিক প্রাধান্য উপযোগী । 

হারাম জিনিস ছারা চিকিৎসা করা 

এখানে দ্বিতীয় গুরুতৃপূর্ণ মাসআলা হলো, হারাম জিনিস দ্বারা চিকিৎসা করা । অর্থাৎ কোনো হারাম জিনিস 
ওঁষধরূপে ব্যবহার করা জায়েজ কি না? এ বিষয়ে বিস্তারিত বিবরণ রয়েছে। যদি অপারগ অবস্থা হয় অর্থাৎ, হারাম 
জিনিস ব্যবহার করা ব্যতিত জান বীচা মুশকিল হয়, তবে প্রয়োজন মাফিক হারাম ছারা চিকিৎসা করা 


সর্বসম্মতিক্রমে বৈধ । কিন্তু যদি জানের আশঙ্কা না হয়; বরং রোগ দূর করার জন্য হারাম জিনিস ছারা চিকিৎসার 
প্রয়োজন হয়, তবে তাতে আয়িম্মায়ে কেরামের মতানৈক্য রয়েছে । 


১. ইমাম মালেক (র.)-এর মতে এমন অবস্থায়ও হারাম জিনিস ছারা চিকিৎসা করা বৈধ । 

২. পক্ষান্তরে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে এমতাবস্থায় হারাম জিনিস দ্বারা চিকিৎসা করা অবৈধ । 

৩. নেশাজাত দ্রব্য ইমাম বায়হাকি র.)-এর মতে সমস্ত চিকিৎসা করা অবৈধ । অন্য হারাম দ্রব্যগুলো দ্বারা 
জায়েজ। হানাফিদের ইমাম আজম আবু হানিফা (র.) এবং ইমাম মুহাম্মদ (র.) ও ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর 
মতো নাজায়েজের পক্ষে । 

৪. ইমাম তাহাবি (র.)-এর মাজহাব, শরাব ছাড়া অন্য সব হারামদ্বারা চিকিৎসা করা বৈধ । 

৫. ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর মাজহাব, যদি কোনো বিশেষজ্ঞ ডা. সিদ্ধান্ত দেন যে, হারাম দ্বারা চিকিৎসা 
ব্যতিত রোগ মুক্তি সম্ভব নয় তবে এমতাবস্থায় হারাম দ্রব্য দ্বারা চিকিৎসা করা বৈধ । যারা সাধারণত জায়েজের 
প্রবক্তা এ অধ্যায়ের হাদিসটি তাদের প্রমাণ । হানাফিদের যে বক্তব্যের ফতওয়া সে বক্তব্যে মুতাবেক এ হাদিসের 
ব্যাখ্যা হলো, রাসূল ৪৪২১ ওহির মাধ্যমে জানতে পেরেছিলেন যে, তাদের রোগ নিরাময় উটের পেশাবের মধ্যে 
সীমিত, তাই তিনি নির্দেশ দিয়েছিলেন উটের পেশাব ব্যবহার করার । 

৮৫১০1 ৮৮৩ ০১৬৮ ০৮৫1৯০১৮৫৮4 ৮৮০ : ৮৮৮ শব্দের অর্থ হলো, গরম শলাকা ছারা দাগ দেওয়া । 

প্রশ্ন : এখানে প্রশ্ন হয় এটাতো বিকৃতি যা নিষিদ্ধ। 

জবাব : এই ঘটনা বিকৃতি হারাম হওয়ার আগের। অনেকে জবাব দিয়েছেন- তারা সাদকার উটের 
রাখালকে যিনি ছিলেন কোনো কোনো বর্ণনা মুতাবেক হজরত আবু জর (রা.)-এর ছেলে- তাকে তারা হত্যা 
করেছিলো অনুরূপভাবে, এজন্য অনুরূপ করা হয়েছিলো কিসাস স্বরূপ । 

সাদৃশ্য কিসাস 

এখান থেকে জন্ম নেয় সমান কিসাসের বিষয়টি । 

১. এ মাসআলায় দুটি বক্তব্যে বর্ণিত আছে ইমাম শাফেয়ি (র.) থেকে । 

প্রথম বক্তব্য হলো, আগুনে পোড়ানো ব্যতিত অন্য সব অপরাধে সদৃশ্য কিসাস হবে । আর দ্বিতীয় বক্তব্য 
হলো, প্রতিটি অপরাধে সাদৃশ্য কিসাস শুধু ব্যতিক্রম সেই হত্যা যা শরিয়াত কর্তৃক নিষিদ্ধ অন্য কোনো মাধ্যমে 
করা হয়েছে। যেমন জিনা বা সমকামিতা । 

২. হানাফিদের মতে শুধু তলোয়ারের মাধ্যমেই হয় কিসাস। 

তাদের প্রমাণ, ইবনে মাজাহ শরিফের একটি বর্ণনা- ২...) 31 ১১৪ 3 (তলোয়ার ব্যতিত অন্য 


কোনোভাবে কিসাস নেই ।) অবশ্য আঘাত সম্পর্কে বিস্তারিত বিবরণ হলো, যেখানে সমান কিসাস সম্ভব সেখানে 
কিসাস হবে অন্যথায় রক্তপণ । 

»৮৯-10 ৯০০1১ : ৮৮৮ বলা হয় এমন প্রস্তরময় ভূমিকে যাতে বড় বড় কালো পাথর ভূমির ওপর উথ্থিত 
অবস্থায় পড়ে থাকে । মদিনা তাইয়িবার জবাব ও দক্ষিণে অনেক ভূমি এমনটি আছে। 

1১০১৮ ১৪ ০ ০০০৭ ২ ০৯৯ ০1 ০ ০০০৪ : ১০ শব্দের অর্থ, ঘর্ষণ দেওয়া । আর এক 
বর্ণনায় আছে, যার অর্থ হলো কাটা। অনেক বর্ণনায় এ কর্মের এই কারণ বর্ণনা করা হয়েছে যে, তারা ছিলো 
পিপাসার্ত, তাদেরকে পানি দেওয়া হয়নি। যদিএ বিষযটি বিশুদ্ধ হয়ে থাকে তবে তা তাদেরই বৈশিষ্ট্য হবে। 
অন্যথায় নির্দেশ হলো, কোনো অপরাধী যতো বড় শাস্তিরই যোগ্য হোক না কেনো, পানি চাইলে তাকে পানি পান 
করতে দেওয়া হবে । 


(1) 03 ০১১৮১) ০৪550 তত 
অনুচ্ছেদ- ৫৬ : বায়ু নির্গত হলে ওক করা প্রসঙ্গ মেতন ২৩) 
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৭৪. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা রো.) থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ হর বলেছেন, (বায়ুর আওয়াজ) কিংবা দুর্গন্ধ 
না পেলে কোনো ওজু নেই। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


/ 4725 লি র 


55175275525 
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নত ৫ ০৯৫ কুটি পক পতিত ৬2 ৮%72 
4) 484 


৭৫. অর্থ : “আবু হুরায়রা (রা.) থেকে ডিসিসি বলেছে রে ডি 


অবস্থান করে, অতঃপর তার দুই নিতম্বের মাঝে তথা পায়ু পথে বায়ু অনুভব করে তখন শব্দ শোনা অথবা দুর্গন্ধ 
পাওয়া ব্যতীত (মসজিদ থেকে) বের হবে না। 


(-০)) পু পা ৮৮ ৮০০৯ ৮৪৩ 0158 ০ ৯০৪৬ ০ 


১৫ ৮৬১২) ৬ 


55 9124১ ৮৮212820151 18452 ৮৮০ এ] ০ ই) ০৫ 


৭৬. অর্থ : মাহমুদ ইবনে গায়লান ... আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী আকরামগ্তরঃ3 এরশাদ করেছেন, আল্লাহ 
তা'আলা তোমাদের কারো নামাজ কবুল করেন না, যতোক্ষণ না তোমাদের কারো ওজু নষ্ট হয়ে গেলে ওজু করে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এই হাদিসটি »-০ ১৯ 

আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ, আলি ইবনে তাল্ক, আয়েশা, ইবনে আব্বাস ও আবু সায়িদ (রা.) থেকে এই 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি ০» ১.৯ । এটা হলো ওলামায়ে কেরামের 
মত। বায়ুর শব্দ শোনা অথবা দুর্গন্ধ অনুভব করার ফলে অপবিত্র হলেই কেবল কোনো ব্যক্তির ওপর ওজু ওয়াজিব, 
তা ব্যতিত নয়। 

ইবনুল মুবারক রে.) বলেছেন, যখন অপবিত্র হওয়ার ব্যাপারে সন্দেহ হবে তার ওপর ততোক্ষণ পর্যন্ত ওজু 
ওয়াজিব হবে না, যতোক্ষণ এমন নিশ্চিত বিশ্বাস না হবে যে, এর ওপর শপথ করতে পারে ।. তিনি বলেছেন, যখন 
মহিলার সামনের পথ তথা লজ্জাস্থান দিয়ে হাওয়া বের হয় তখন তার ওপর ওজু ওয়াজির হয়। শাফেয়ি ও 


ইসহাক রে.)-এর মাজহাব এটা । 
দরসে তিরমিযী 
(০২১ ১1 ০:৯৮ ০ ২ ৮5 ও: এখানে এই সীমাবদ্ধতা সর্বসম্মতিক্রমে আপেক্ষিক । সর্বসম্মতিক্রমে আওয়াজ 
এবং গন্ধ দ্বারা নিশ্চিত অপবিত্রতার প্রতি ইঙ্গিত। তাই এ বিষয়ে উম্মতের ইজমা রয়েছে যে, যদি আওয়াজ অথবা 


দুর্গন্ধ ব্যতিত দূষিত বায়ু বের হওয়ার নিশ্চিত বিশ্বাস হয়ে যায় তবুও ওজু ভেঙে যায় | আবু দাউদে এর প্রমাণ 
রয়েছে। যা দ্বারা বোঝা যায় রাসূল এত; একজন ওয়াসওয়াসা বা খুঁতখুতে রোগে আক্রান্ত ব্যক্তিকে এ কথা 
বলেছিলেন। তা ব্যতিত এই হাদিসের বিস্তারিত বিবরণ মুসনাদে বাজ্জারে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে 
এএ১ ১৯১1১ ৬০৬ ০৪ ০০1 4৯ পি ভা (8 ৭০১ ভ$ ০০৮৪] ৮৮৭৮ ০ 
(৯১ ০৮৭4০ ০৮১০1০559৮৩ ৪০ এপ 212১0 ০৮ শশী এপ ০১০2 9০ ৮৭। 
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“শয়তান এসে তোমাদের কারও নামাজে তার সামনের দিকে ফুঁক দেয়, তখন তার কাছে মনে হয়, তার ওজু 
ছুটে গেছে, অপবিত্র হয়ে গেছে। কেউ যখন এটা অনুভব করবে তখন সে যেনো মোটেও ফিরে না আসে, যতোক্ষণ 
না নিজ কানে শব্দ শ্রবণ করবে অথবা আপন নাকে দুর্গন্ধ পাবে ।” 

-০৮5]1 6205 ও চো: ৮৮১ ০৪ ০০ ০19 

১. সামনের রাস্তা দিয়ে যে হাওয় বের হয় ইমাম মালেক (র.)-এর মতে তা ব্যাপক আকারে ওজু ভঙ্গকারি নয় । 

২. ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে পক্ষান্তরে ওজু ভঙ্গকারি | হানাফিদের মাজহাবও ইমাম মালেক (র.)-এর 
মতোই যে, সামনে রাস্তা দিয়ে হাওয়া বের হলে ওজু ভঙ্গ হয় না। শায়খ ইবনে হুমাম (র.)-এর এই কারণ বর্ণনা 
করেছেন যে, সামনের রাস্তার হাওয়া মূলত বায়ুই নয়, বরং মাংসের নড়াচড়া । যেটি ওজু ভঙ্গকারি নয়। তা ব্যতিত 
যদি এটাকে বায়ু মেনেও নেওয়া হয়, তবুও হিদায়া গ্রন্থকার, বাহরুর রায়েক গ্রন্থকারের বক্তব্য মুতাবেক সামনের 
রাস্তার হাওয়া নাপাক স্থান অতিক্রম করে আসে না। এজন্য ওজু ভঙ্গকারি হয় না। অবশ্য যাদের সামনের রাস্তা ও 
পেছনের রাস্তা এক হয়ে গেছে, এমন মহিলা সম্পর্কে হানাফিদের মধ্যে মতভেদ রয়েছে যে, তার ওজু সামনের 
রাস্তার বায়ু দ্বারা ভেঙে যায় কি-না? আল্লামা শামি (র.) এ ব্যাপারে তিনটি লিখেছেন, 

১. এমন মহিলার ওপর ওজু ওয়াজিব । 

২. যদি সামনের রাস্তার বায়ু দুর্গন্ধযুক্ত হয় তবে ওয়াজিব, তা ব্যতিত নয়। 

৩. এমন মহিলার ওপরও ওয়াজিব নয়, বরং মোস্তাহাব ও আফজল । 

এই সর্বশেষ বক্তব্যটির ওপর ফতওয়াও ৷ মূলকথা এমন মহিলার ক্ষেত্রে ওজু করার মধ্যেই সতর্কতা রয়েছে। 


(16) 1৮01০৮৮5201 ০৪ 
অনুচ্ছেদ- ৫৭ : ঘুমের কারণে ওজু প্রসঙ্গে (মতন ২৪) 
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৭৭. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) হি াতহাতিজেন ভাত সেজদারত অবস্থায় 
ঘুমিয়ে পড়েছেন । এমনকি তিনি নাক ডাকলেন এবং দীর্ঘশ্বাস নিলেন। অতঃপর দীড়িয়ে নামাজ পড়েছেন। ফলে 
আমি জিজ্ঞেস করলাম, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আপনি তো ঘুমিয়ে পড়েছিলেন । জবাবে তিনি বললেন, শুধুমাত্র যে পারে 
শুয়ে ঘুমায় কেবল তার জন্য ওজু ওয়াজিব, অন্যদের ওপর না। কেনোনা, তখন তার জোড়াগুলো টিলে হয়ে যায় 
যখন পার্থ শুয়ে ঘুমায় । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


আবু ঈসা তিরমিবী (র.) বলেছেন, “আবু খালেদের নাম ইয়াজিদ ইবনে আব্দুর রহমান । আয়েশা, ইবনে 
মাসউদ ও আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে।' 
৩৯০০ টে ৬ ৮১০ প8৫৫) পদ ৫৫ দি? 4৭ 2৫6০ 
ছি 2155121721555075872512575515) এ) ০৫০৮) ০ 
রর নহি হা ১2772778 


- ০৯০৮৪ 33 ০৮০স ০১২57 


৭৮. অর্থ : 'হজরত আনাস ইবনে মালেক রে.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এএর:3এর সাহাবিগণ 
(বসে বসে) ঘুমাতেন, অতঃপর দাড়িয়ে নামাজ পড়তেন ওজু না করে। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


শুনেছি, আমি ইবনুল মুবারককে ইচ্ছাকৃত বসে বসে ঘুমন্ত ব্যক্তি সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছি। জবাবে তিনি বলেছেন, 
তার জন্য ওজু নেই। তিনি বলেছেন, ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি সায়িদ ইবনে আবু আরূবা কাতাদাহ 
সূত্রে ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে তার বক্তব্যরূপে বর্ণনা করেছেন। তিনি আবুল আলিয়ার নাম উল্লেখ করেননি 
এবং হাদিসটিকে মারফু রূপে রেওয়ায়েত করেননি । 

ঘুমের কারণে ওজু সম্পর্কে ওলামায়ে কেরামের মধ্যে মতভেদ রয়েছে । অধিকাংশ আলেমের মত হলো, বসে 
অথবা দাঁড়িয়ে ঘুমালে তার ওপর ওজু ওয়াজিব হয় না, যতোক্ষণ না পার্শ্বে শুয়ে ঘুমাবে । এটাই হলো সাওরি, 
ইবনে মুবারক ও আহমদ (র.)-এর মত । অনেকে বলেছেন, যখন কেউ তার বিবেকের ওপর প্রবল হয়ে নিদ্রা যাবে 
তার ওপর ওজু আবশ্যক । 

ইসহাক (র.)-এর মাজহাব এটাই । ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেছেন, যে বসে বসে ঘৃমাবে ফলে স্বপ্ন দেখবে 
অথবা তন্দ্রার কারণে তার নিতম্ব সরে যাবে, তার ওপর ওজু আবশ্যক। 


দরসে তিরমিযী 


0৮8 ১1 4 ৮০৯ : ০০৮০৪ ০৭০৪ -এর অর্থ হলো নাক ডাকা । আর (০5 অর্থ হলো দীর্ঘশ্বাস নেওয়া। 


হয়। প্রিয়নবী গ্রঃ্ঃ-এর উদ্দেশ্য হলো, আমার নিদ্রা ছিলো সেজদা অবস্থায় । আর এমন নিদ্রা সাধারণ মুসলমানের 
জন্যও ওজু ভঙ্গকারি হয় না। শেষনবী্রং-এর জন্য তো ওজু ভঙ্গকারি হওয়ার প্রশ্নই আসে না। 

ঘুমের কারণে ওজু সম্পর্কে মতভেদ রয়েছে। এই মাসআলাতে আল্লামা নববি (র.) আটটি এবং আল্লামা 
আইনি (র.) দশটি উক্ত বর্ণনা করেছেন। কিন্তু মূলত এ বক্তব্যেগুলোর সারনির্াস নিঙ্েযুক্ত তিনটি, 

১. নিদ্রা সাধারণত ওজু ভঙ্গকারি নয় । এই মাজহাবটি হজরত ইবনে উমর, আবু মুসা আশআরি (রা.), আবু 
মিজলাজ, হুমাইদ আল-আ'রাজ এবং শো”বা রে.) হতে বর্ণিত। 

২. ঘুম সাধারণত ওজু ভঙ্গকারি। চাই অল্প হোক বা বেশি। এ বক্তব্যটি বর্ণিত হজরত হাসান বসরি, ইমাম 
জুহরি এবং আওজায়ি (র.) থেকে। 

৩. অধিক ঘুম ওজু ভঙ্গকারি। হান্কা ঘুম ওজু ভঙ্গকারি নয়। এই মাজহাবটি হলো, ইমাম চতুষ্টয় ও 
জমহুরের । মূলত এই তৃতীয় বক্তব্যটির প্রবক্তারা এ ব্যাপারে একমত যে, নিন্দা সত্তাগতভাবে ওজু ভঙ্গকারি নয়; 


বরং বাষু বের হওয়ার সম্ভাব্য কারণ হওয়ার ফলে ওজু ভঙ্গকারি হয় । যেহেতু এ সন্তাব্য কারণ মা*মুলি ঘুমের ফলে 
সৃষ্টি হয় না, সেহেতু এই মত অবলম্বন করা হলো যে, হালকা ঘুম ওজু ভঙ্গকারি নয়৷ তবে প্রবল ঘুম অর্থাৎ, এমন 
ন্দ্রা যার ফলে মানুষ বেখবর হয়ে যায় এবং জোড়াগুলো টিলা হয়ে যায়, সেটি ওজু ভঙ্গকারি। যেহেতু নিদ্রা 
অবস্থায় বাষু বের হওয়ার জ্ঞান হতে পারে না, এজন্য জোড়া টিলা হওয়াকে শরয়ি মতে বায়ু বের হওয়ার 
স্থলাভিষিক্ত করা হয়েছে । যেমন, এ অনুচ্ছেদের হাদিস- 44-০৬৮৮ ০৯৮৮ ৮৪৮০। 19 শব্দ দ্বারাও এটা বোঝা 
যায় যে, হুকুমটি নির্ভর করে জোড়া টিলে হওয়ার ওপর | অতএব, যদি জোড়া টিলে হওয়া সত্তেও কারো বায়ু বের 
না হওয়ার নিশ্চিত হয় তবুও ওজু ভেঙে যাবে । যেমন, সফরকে মাশাক্কাতের (কষ্টের) স্থলাভিষিক্ত করে সফরের 
কসরের নির্ভরতা করা হয়েছে এর ওপরেই । 

০ তৃতীয় বক্তব্যকারিদের মধ্যে জোড়া টিলে হওয়া এবং অধিক ঘুমের সীমা নির্ধারণে মতবিরোধ আছে। 
ইমাম শাফেয়ি রে.) জমিন থেকে নিতম্ব পৃথক হওয়াকে জোড়া টিলে হওয়ার নিদর্শন সাব্যস্ত করেছেন। অতএব, 
তার মতে যেসব নিদ্রায় পেছনের দিক জমিন থেকে পৃথক হয় সেগুলো ওজু ভঙ্গকারি হবে । হানাফিদের পছন্দসই 
মাজহাব হলো, ঘুম যদি নামাজের অবস্থায় হয় তাহলে জোড়া টিলে হয় না। অতএব, এমন নিদ্রা ওজু ভঙ্গকারি 
নয়। আর যদি নামাজের অবস্থা ভিন্ন, অন্য পদ্ধতিতে ঘুম হয়, তাহলে যদি জমিনের ওপর নিতম্ব নির্ভরশীল থাকে, 
তাহলে ওজু ভঙ্গকারি নয়। আর যদি মজবুতভাবে জমিনের ওপর নির্ভরতা ফওত হয়ে যায়, তবে ওজু ভঙ্গকারি। 
যেমন, কাত হয়ে অথবা চিত হয়ে শুইলে অথবা এক পার্থ শুইলে। এমনভাবে যদি কোনো ব্যক্তি হেলান দিয়ে 
বসে এবং এ অবস্থায় ঘুমিয়ে পড়ে, তবে যদি নিদ্রা এ পরিমাণ প্রবল হয় যে, আশ্রয় সরিয়ে ফেললে লোকটি পড়ে 
যায় তাহলে এই ঘুমও ওজু ভঙ্গকারি হবে ৷ কেনোনা, এ অবস্থায় জমিনের ওপর মজবুতভাবে নির্ভর হয়। 

আল্লামা হজরত গাঙ্গুহি (র.) বলেন, ঘুম ওজু ভঙ্গকারি হওয়া মূলত নির্ভর করে এই অনুচ্ছেদের হাদিসের সুস্পষ্ট 
বিবরণ মুতাবেক জোড়া টিলা হওয়ার ওপর । ফুকাহায়ে কেরাম এ কারণেই বিভিন্ন আলামত নির্ধারন করেছেন! 
যেহেতু জোড়া টিলে হওয়া কাল এবং মানুষের শক্তির দিকে লক্ষ্য করলে পরিবর্তিত হতে থাকে, সেহেতু এই 
সীমাগুলো স্থায়ী নয় । অতএব, হানাফিদেরও আজকাল স্বীয় মাজহাবের ওপর জেদ না ধরা উচিত যে, নামাজের 
অবস্থায় ঘুমালে ওজু ভাঙে না। কেনোনা এযুগে নামাজের অবস্থায়ও জোড়া টিলে হয়ে যায় । তাই অনেক সময় 
দেখা যায়, নামাজের অবস্থায় নিদ্রাকালে ওজু ভেঙেও যায় এবং এ সম্পর্কে নিন্দরামগ্ন ব্যক্তির কোনো অনুভূতি নেই। 
এ অধ্যায়ের হাদিসটির জমহুর এ উদ্দেশ্য বর্ণনা করেছেন, যে ঘুম প্রবল হয় না, যাতে জোড়া টিলে হয় না, 
সেটি ওজু ভঙ্গকারি হয় না। এটাকে প্রিয়নবী প্রগু্ঃ কাত হয়ে শোয়া দ্বারা এজন্য ব্যক্ত করেছেন যে, সাধারণত এ 
প্রকারের নিন্দা হয়ে থাকে এ অবস্থাতেই । 

০১৯৮০ 6 ৩% ০) শীত] ০১৯ ৬৪13 ডো ১ ০৪ : এ হাদিসের সনদে ইমাম তিরমিযী রে.) কোনো 
আপত্তি তোলেননি । কিন্তু মূলত এর সনদে কিছু কথা হয়েছে। এর সনদের ওপর দুটি প্রশ্ন উথাপন করেছেন ইমাম 
আবু দাউদ (র.)- 

১. এই বর্ণনাটি নির্ভর করে আবু খালিদ ইয়াজিদ ইবনে আব্দুর রহমান দালানির ওপর । যাকে জয়িফ বলা হয়েছে। 

২. কাতাদা-আবুল আলিয়া সূত্রে এই বর্ণনাটি বর্ণিত হয়েছে। অথচ কাতাদা আবুল আলিয়া থেকে শুধু চারটি 
হাদিস শুনেছেন। কাজেই এমন মনে হচ্ছে যে, এই হাদিসের সনদ বর্ণনায় আবু খালেদ দালানির ভুল হয়েছে যে, 
তিনি কাতাদা এবং আলিয়ার মাঝে একটি সূত্র ছেড়ে দিয়েছেন । এ কারণে ইমাম আবু দাউদ (র.)-এর ঝৌক এ 
হাদিসটির দুর্বলতার দিকে কিন্তু অন্যান্য আলেম ইমাম আবু দাউদের এই প্রশ্রগুলো রদ করে দিয়েছেন। কারণ, 
আবু খালেদ দালানি একজন বিতর্কিত রাবি। যেখানে তার সম্পর্কে 'জয়িফ' বলে মন্তব্য করা হয়েছে, সেখানে 
অনেক ইমাম তাকে নির্ভরযোগ্যও বলেছেন। নির্ভরযোগ্য সাব্যস্তকারিদের মাঝে বড় বড় মুহাদ্দিসও রয়েছেন । 
যেমন, ইবনে আবু হাতেম, ইবনে জারির তাবারি (রে.)। 


অবশিষ্ট আছে, কাতাদা আবুল আলিয়া থেকে শুধু চারটি হাদিস শুনেছেন এই বিষয়টিই ৷ যদি আবু খালিদ 
দালানিকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করা হয় তাহলে কাতাদা কর্তৃক আবুল আলিয়া থেকে বর্ণিত এটি হবে পঞ্চম 
বর্ণনা । সুতরাং এ হাদিসটি হাসানের চেয়ে নিশ্ন পর্যায়ের নয়। 


যারা ন্দ্রাকে সাধারণত ওজু ভক্তকারি বলেন না, তাদের প্রমাণ হজরত আনাস (রা.)-এর শক্তিশালী হাদিসটি, 

১১ ০৯৮১ ০১০৯৪ প১ ০৯০১০ ০1৮9 শী শন লাকি ৭ ০৮০ ৯৮৮ 9 এ 
- ০১০১ 
রাসূল 222১এর সাহাবিগণ ঘুমাতেন তারপর ওজু না করে দাড়িয়ে নামাজ পড়তেন ।' 

০ জমহুরের পক্ষ থেকে এর জবাব হলো, এখানে ঘুম দ্বারা উদ্দেশ্য হলো হালকা ঘুম, প্রবল নয় । যার প্রমাণ 
হলো, এই হাদিসটির কোনো কোনো সুত্রে একথা স্পষ্টভাবে বর্ণিত হয়েছে যে, সাহাবায়ে কেরামের এই ঘুম ছিলো 
এশার নামাজের অপেক্ষায় । প্রকাশ থাকে যে, নামাজের অবস্থায় ঘুম প্রবল হওয়া মুশকিল । কিন্তু এর ওপর প্রশ্ন হয় 
যে, এই বর্ণনার কোনো কোনো সূত্রে এই শব্দও আছে১ ১১০৮1 +--০ ৮১ ৮4:১3) 325 ৮৮৯৮ (এমনকি ঝিমুতে 
তাদের মাথা নড়াচড়া করতে থাকতো) এবং ইবনে আবু শায়বা, আবু ইয়ালা, তাবারানি, মুসনাদে আহমদ 
ইত্যাদিতে ৮৮৮ ৯২১ ৯০১ ০1 ৮০৯ (এমনকি আমি কারও কারও নাক ডাকার আওয়াজ শুনতাম ।) 
আর কোনোটিতে ₹১..-) ১৬৮১ (তারা নামাজের জন্য জাগতেন।) এবং কোনোটিতে ৮4:৯২ ০৯৯০) 
পার্থে শুয়ে আরাম করতেন ।) শব্দ এসেছে যা দ্বারা বোঝা যায়, তারা পার্থ শুয়ে নাক ডেকে ঘুমাতে আরন্ত করতেন 
এবং তাদেরকে ঘুম থেকে জাগানো হতো । এটাকে সামগ্রিকভাবে হান্কা ঘুমের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরা কঠিন। 

০ জবাব হজরত আনাস (রা.)-এর এই বর্ণনার সবগুলো সূত্র সামনে রাখার পর বোঝা যায়, কোনো কোনো 
সাহাবি তো বসে বসে ঘুমাতেন, এমন সাহাবায়ে কিরাম সম্পর্কে বলা হয়েছে, ৮$--$১ ৩ (তাদের মাথা 
বিমুতে থাকতো) আর অনেকের এ সময় নাক ডাকার অবস্থাও হয়ে যেতো । তাদেরকে নামাজের জন্য জাগানোর 
প্রয়োজন হতো । কিন্তু যেহেতু এগুলো সব বসা অবস্থায় হতো এজন্য ওজুর প্রয়োজন হতো না। অন্য কোনো 
কোনো সাহাবি পার শুয়ে পড়তেন, কিন্তু তাদের মধ্যে কারও কারও ঘুম প্রবল হতো না। এজন্য তাদের ওজুর 
প্রয়োজন হতো না। আর কারও কারও ঘুম হতো প্রবল, আর এ অবস্থায় নাক ডাকাও শোনা যেতো । কিন্তু এমন 
সাহাবিগণ অজু ব্যতিত নামাজ পড়তেন না। তাই মুসনাদে বাজ্জারে হজরত আনাস (রা.)-এর এই বর্ণনায় 
নিমেযুক্ত শব্দ রয়েছে, 

- ০৯০ ৩ ০ তি ৩৯ ৩৮ পাও তই ০১ এড 
“তেমনি তারা তাদের পার্শ্ব শুয়ে ঘুমাতেন। অতঃপর তাদের কেউ ওজু করতেন। আর কেউ করতেন না।' 
তেমনি একটি বর্ণনা মুসনাদে আবু ইয়ালাতেও আছে। যার শব্দগুলো নিঙ্গেযুক্ত, 
৫1১৯ ০৯৩ ৮৫০1194৮544 ৮৮০ 440 ০৮০ ৮৮ ৮০ ০৭৪ ৮৪৩ ৮৯০ ০৪ 
-* ৮০৯ ও ০৮ পিক (৩১: ০৮ পি ০৯৮ 

“হজরত আনাস (রা.) এবং আরও অনেক সাহাবি হতে বর্ণিত আছে, তারা তাদের পার্থ শুয়ে ঘুমাতেন। 

অতঃপর তাদের কেউ ওজু করতেন আবার কেউ ওজু করতেন না।' 


চীকা- ১, আবু ইয়া'লা হাদিসটি বণর্না করেছেন । (আল-মাতালিবূল আলিয়া : ১/৪৪, হাদিস নং ১/৫৩, এর হাশিয়ায় আছে- ১০ «/৮৪ 
৮1০+০। হায়সামির জাওয়ায়িদে আৰু ইয়া লাতে তার লেখা কপিটি অনুরূপই । যেমন, মাজমাউজ জাওয়ায়িদের টীকায় রয়েছে । 
আর আসলি দুটি কপিতে ১৫ »/ শব্দ আছে । আমি মনে করি, এটি ভুল মুসনাদুল বাজ্জারে হজরত আনাস (রা.) থেকে বাণিত 
আছে_ 6//-9 4৮০ 401৮৮৮4014১+০ ৮০৯৮ 91 ॥ ্উব্য 2 জাওয়ায়িদ : ১/৩৪৮ 


(16-০) 55015248282 ৪ 
অনুচ্ছেদ- ৫৮ : যে বস্তুকে আগুনে পরিবর্তন করেছে 
তা ব্যবহার করে পুনরায় ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ২৪) 


24:-৬৯ (০)৩ ঠছিঠ গত ১2৯০৫ 22৩৫ ৫৯৫৯৫ ৭৫ 
৯১০০ ৩০ ৮০৮৮৮৯০০৩ 5 20 তি ৯01 05570 এ (০) 52 1০০ 
৬৪০5৮11755251115575255258715) ৫ 272702505 ১282 
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রে ০০ ৫৫ পে 
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৭৯- অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহর বলেছেন, আগুনে স্পর্শকৃত 

জিনিস ভক্ষণের ফলে ওজু করতে হয়। যদিও তা পনিরের টুকরা হোক। বর্ণনাকারি বলেছেন, অতঃপর ইবনে 

আব্বাস (রা.) আবু হুরায়রা (রা.)-কে বললেন, আমরা কি তেল ব্যবহারের কারণে ওজু করবো? আমরা কি গরম 

পানি ব্যবহার করেও ওজু করব? এতদশ্রবণে আবু হুরায়রা (রা.) বললেন, ভাতিজা! যখন তুমি নবী করিম 
২৮১এর কোনো হাদিস শুনবে তখন তার সামনে কোনো দৃষ্টান্ত বর্ণনা করো না। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


উম্মে হাবিবা, উম্মে সালামা, জায়দ ইবনে সাবেত, আবু তালহা, আবু আইয়ুব ও আবু মূসা রো.) থেকে এই 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন : কোনো কোনো আলেমের মত হলো, আগুন যে জিনিসে 
পরিবর্তন এনেছে (আগুনে রান্না করা খাবার) তা ভক্ষণ বা ব্যবহার করলে ওজু করতে হবে। সাহাবায়ে কেরাম, 
তাবেইন ও তৎপরবর্তীগণের মধ্য হতে অধিকাংশ আলেম এই মতের ওপর আছেন যে, আগুন যাতে পরিবর্তন 
ঘটিয়েছে তার কারণে ওজু করার প্রয়োজন নেই। 

দরসে তিরমিযী 

১৩০ এসি ৮৮৭1 : এখানে 1৮ -এর ১৯ উহ্য হলো ৮-1১ বা ০4 । 

1৮৮০) ০৮ ১৩৮ ১৯০ ০৮ ৮০ ৮০৪ ০1 এ) 9১৪৪ ০০ £ এর উত্তরে হজরত আবু হুরায়রা 
(রা.) বলেছেন, 
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মনে রাখতে হবে, কখনো হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর উদ্দেশ্য এই ছিলো না যে, তিনি মারফু হাদিসকে 
নিজের রায় দ্বারা প্রত্যাখ্যান করবেন, অথবা হাদিসের বিপরীতে নিজের রায় পেশ করবেন; বরং তীর উদ্দেশ্য 
ছিলো, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর এই হাদিসের অর্থ বোঝার ক্ষেত্রে ভুল হয়েছে। অন্যথায় রাসূলে আকরাম 


পাতা 


তিনি রাসূলে আকরাম এ3্28-কে বহুবার গোশত ভক্ষণ করে ওজু ব্যতিত নামাজ পড়তে দেখেছেন । মোটকথা, 
আগুনে স্পর্শ করা তথা রান্না করা কিছু খেয়ে ওজু করা সম্পর্ক সাহাবায়ে কেরামের প্রাথমিক যুগে মত পার্থক্য ছিলো। 


তবে আল্লামা নববি (র.) বলেন, এ বিষয়ে একমত্য প্রতিষ্ঠিত হয়েছে যে, আগুন ছ্বারা রান্না করা কিছু খেয়ে 
ওজু করা ওয়াজিব নয়! যারা ওজু ওয়াজিব হওয়ার প্রবক্তা ছিলেন, তারা কোনো বাচনিক অথবা ক্রিয়াবাচক হাদিস 
বারা প্রমাণ পেশ করতেন ৷ যেমন এ অনুচ্ছেদের হাদিসটি । কিন্তু জমনর সেসব অগণিত হাদিস ছারা প্রমাণ পেশ করেন 
যেযগুলো দ্বারা ওজু তরক করা প্রমাণিত হয় । যেমন পরবর্তী অনুচ্ছেদে হজরত জাবের (র.)-এর হাদিস । জমহুরের 
পক্ষ থেকে আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিস এবং এ ধরনের অন্যান্য বর্ণনায় বিভিন্ন ধরনের তিনটি জবাব হয়েছে । 

১. আগুনে রান্না করা কিছু খেয়ে ওজু করার হুকুম রহিত হয়েছে। এর প্রমাণ আবু দাউদে১ হজরত জাবের 
(রা.)-এর বর্ণনা, 
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উভয়টি প্রমাণিত । এটা মোস্তাহাবের অবস্থা । 

৩. ওজু দ্বারা এই অনুচ্ছেদে পারিভাষিক ওজু উদ্দেশ্য নয়; বরং উদ্দেশ্য আভিধানিকই | এর প্রমাণ জামে” 
তিরমিযী : ২য় খণ্ড *৮.৮1 ৮০ 2৮৯৮৪) ৪ ৮ ৮৮০ ৮৮৮৮৪ উঠ -এ হজরত ইকরাশ ইবনে 
জুয়াইব (রা.)-এর হাদিস। তিনি তাতে একটি দাওয়াতের ঘটনা বর্ণনা করতে গিয়ে বলেছেন, 

4৫৯১ নহি ০৯ (১ এ 5 শিট 2001 পতিত ০ ০৮০ শঁশিশিত 2৩ উট শি 
৮১01 ০৮৯৮ ৮৮০০১৭৮১1 15৯ 1০219৮00035 ৮৮1০১ ০৮505 
“আমাদের কাছে অতঃপর পানি আনা হলো, রাসূলগ্রতরুঃ তার দু'হাত ধুইলেন। আর হাতের তালুর ভেজা পানি 


দ্বারা তার চেহারা, দু'হাত ও মাথা মাসেহ করলেন । আর বললেন, ইকরাশ! এটা হলো, আগুন যার মধ্যে 
পরিবর্তন এনেছে তা খাওয়ার দ্বারা অজু । 


আব্দুর রহমান ইবনে গানম আশ“আরি রে.) “মুসনাদে বাজ্জারে' বলেন, 
৮০০৮ ০৭৮1 এ 191 ৮৯ ০৩ ,১০৭। ০০৪ তি ০৯২০ শর্ট ০৯ এই ০৮ ১০৮০০ ০৭৪ 

“মু'আজ ইবনে জাবাল (রা.)-কে আমি জিজ্ঞেস করলাম, আগুন যাতে পরিবর্তন এনেছে (রোন্না করেছে) তার 
ফলে কি আপনারা ওজু করতেন? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা! আমাদের কেউ যখন আগুনে পাকানো খানা খেতেন 
তখন দু'হাত এবং মুখ ধৌত করতেন । এটাকে আমরা গণ্য করতাম ওজু ।' 

হজরত মুহাদ্দিসিন ও ফুকাহায়ে কেরাম এ তিনটি ব্যাখ্যা দিয়েছেন, কিন্তু সামগ্রিকভাবে বর্ণনাগুলোর প্রতি 
গভীর দৃষ্টিপাত করার পর যে কথাটি অধমের বুঝে আসে সেটি হচ্ছে, এই তিনটি ব্যাখ্যা একই সময় সঠিক এবং 
যথার্থ । অর্থাৎ, )০)| ০.০ ৮৪ ০৯৮১ রোন্না করা খাবার গ্রহণের পর ওজু) ছারা আভিধানিক ওজু উদ্দেশ্য । 
যেমন, হজরত ইকরাশের বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়। এই আমলটি মোস্তাহাব ছিলো, ওয়াজিব কখনই ছিলো না। 
কিন্তু পরিচ্ছন্নতার উদ্দেশে প্রথম দিকে এর প্রতি বেশি গুরুত্বারোপ করা হতো । পরবর্তীতে যখন এই আশঙ্কা হলো 
যে, এই গুরুত্বারোপের ফলে এই ওজুকে ওয়াজিব মনে করা হবে, অথবা ওজু দ্বারা শরয়ি ওজু উদ্দেশ্য করা হবে, 


তখন রহিত করে দেওয়া হয়েছে এর মুস্তাহাব হওয়ার বিষয়টিও । এর সহায়তা হয় মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বায় 
হজরত মুগিরা ইবনে শু'বা রো.)-এর বর্ণনাতে, 


চীকা- ১, ১/২৫, ১০/1 ০৮৮ ৮৮৮ ৮৮৮৮1 ৮৮ ৬5 ৮৪ 
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“হজরত মুগিরা ইবনে শো”বা (রা.) থেকে বর্ণিত, একবার রাসূলুল্লাহ ৪৫৪৪ খাবার খেলেন, অতঃপর নামাজের 
ইকামত দেওয়া হলো, ইতোপূর্বে তিনি ওজু করেছিলেন ৷ আমি তার কাছে ওজু করার জন্য পানি নিয়ে এলাম। তিনি 
আমাকে ধমক দিয়ে বললেন, পেছনে সরাও । আমি যদি ওজু করি তবে আমার পরবর্তীতে লোকেরা তা করবে ।' 

এই বর্ণনাটির বিস্তারিত বিবরণ মাজমাউজ জাওয়ারিদে (১/২৫১) এভাবে এসেছে, 
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ইকামত দেওয়া হলো, তিনি দীড়ালেন, এর পূর্বে কিন্তু তিনি ওজু করেছিলেন । আমি তার কাছে ওজু করার জন্য 
পানি নিয়ে এলাম । তিনি আমাকে ধমক দিয়ে বললেন, অতঃপর তিনি নামাজ পড়লেন । আমি এ বিষয়ে উমর 
(রা.)-এর নিকট অনুযোগ পেশ করলাম । তিনি বললেন, হে আল্লাহর নবী! আপনি মুগিরাকে যে ধমক দিয়েছেন, 
এটা তার কাছে খুব ভারি মনে হয়েছে। তার আশঙ্কা হয়েছে, আপনার মনে হয়তো তার কারণে কষ্ট হয়েছে। 
এতদশ্রবণে নবী করিমগগ্রহঃ এরশাদ করলেন, তার সম্পর্কে আমার মনে ভালো ব্যতিত খারাপ কিছু নেই। কিন্তু 
সে আমার নিকট পানি নিয়ে এসেছে, যাতে আমি ওজু করি। আমি তো শুধু খানা খেয়েছি! যদি আমি তা করি 
তবে সেটা করবে আমার পরবর্তী লোকজন ।' 

'মু'জামে কাবিরে' ইমাম তাবারানি (র.) হজরত হাসান ইবনে আলি (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা হজরত ফাতেমা 
(রা.)-এরও অনুরূপ একটি ঘটনা বর্ণনা করেছেন। হাদিসটি নিঙ্লেযুক্ত, 
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তিনি বললেন, আপনি তো আগুনে রান্না করা খাবার খেয়েছেন । এর জবাবে প্রিয়নবী প্রঃ বললেন, তোমাদের 
খাদ্যের মধ্যে সবচেয়ে পবিভ্রতম হলো আগুনে পাকানো খাদ্য ।' 
টীকা- ১, মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/২৫২ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -১৮ক 


তা ৪5583 

প্রথমে এই ওজু ওয়াজিব ছিলো না, বরং মোস্তাহাব ছিলো । তা ব্যতিত যদি এটা ওয়াজিব হতো, চাই 
ইসলামের শুরুর দিকেই হোক তাহলে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর আলোচ্য অনুচ্ছেদে হজরত আবু হুরায়রা 
(রা.)-এর জবান হতে 577585-5 রা 


১8 55249157781 58 
রাসূলে আকরামগএুগ্রহ১এর সংসর্গ ও বন্ধুত্রে সুযোগ হয়েছে মক্কা বিজয়ের পর। এই সময়ে তিনি কখনও প্রিয়নবী 
গ্হ-কে আগুনে রান্না করা খাবার খেয়ে ওজু করতে দেখেননি । ইমাম আবু বকর হাজেমি (র.) ১-০3। 
১০৭। ০৮ ৮৯৮৮১) ৮৮১০) ৪ -এ হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এই বর্ণনা দ্বারা আগুনে রান্না করা 
খাবারের ফলে ওজুর হুকুম রহিত হওয়ার ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন । মোটকথা, পূর্বেযুক্ত ব্যাখ্যা দ্বারা সবগুলো 
বর্ণনার মাঝে উত্তম সামঞ্জস্য বিধান হয়ে যায় এবং সমস্ত হাদিসের অর্থও স্পষ্ট হয়ে যায়। 


(16) 9501 9558 45১520 4 ০১ 52 
অনুচ্ছেদ- ৫৯ : আগুনে পাকানো খাবার খেয়ে অজু না করা প্রসঙ্গে মেতন ২৪). 
০৬১০1549525 507779 49০ ০২ ০-+5:04/2 4৬ ০০) ) 24৯ ৩ 
7522৩ $£ 92 


হিপ ০০৭ 54456 ৮ ভব ডিভি লি 
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দামে ছিলাম ডিন নানি িিলা নিকট করেন লে রিড 
জবাই করলো । তিনি তা থেকে খেলেন। অতঃপর মহিলা তার জন্য একটি থালায় করে তাজা খেজুর নিয়ে 
এলেন। তিনি তা থেকে খেলেন । অতঃপর জোহরের জন্য ওজু করে নামাজ পড়লেন। নামাজ শেষে ফিরে এলেন। 
তখন মহিলা তার জন্য বকরির অবশিষ্ট গোশত নিয়ে এলেন। তিনি তা খেলেন অতঃপর ওজু না করেই আসরের 
নামাজ পড়লেন । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবু বকর সিদ্দিক (রা.) হতে এই অনুচ্ছেদে হাদিস রয়েছে। সুত্রগতভাবে আবু বকর (রা.)-এর হাদিসটি এ 
2 


বর্ণিত বর্ণনা। অনুরূপ বর্ণনা করেছেন হাফিজে হাদিসগণ । 
ইবনে সিরিন-ইবনে আব্বাস-নবী কারিম প্রহর হতে একাধিক সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণিত হয়েছে। এ হাদিসটি 
ভি 


এটিই বিশ্ুদ্ধতম | 


দরসে তিরমিযী ১ম খও 7১৮৭ 


নু'মান এবং উম্মে সালামা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, রাসূল প্র€*-এর সাহাবা, তাবেইন ও তৎপরবর্তী অধিকাংশ 
আলেম যেমন, সুফিয়ান, ইবনুল মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (€র.)-এর মত হলো, আগুনে রান্না করা 
খাবার খেয়ে ওজু না করা। এটা হলো, রাসূল ক্রু এর সর্বশেষ নির্দেশ । এ হাদিস ছিলো প্রথম হাদিসের জন্য 
অর্থাৎ, আগুনে রান্না করা জিনিস খেয়ে ওজু করার হাদিসটির জন্য না বৈধ । 


ইমাম তিরমিযী 
৮০৯৪ ৮7১ ৮০৮৯]। ৬1০ ৮১:৭-৪ : আবু দাউদ রে.) দাবি করেছেন যে, হজরত জাবের (রা.)-এর এ 
হাদিস তারই অপর একটি হাদিসের ব্যাখ্যা । যাতে হজরত জাবের (রা.) বলেছেন, 
১৮০1 ০৮০ ৩ ৮৮৮1 ৬০০ ৮৮০ ৮৮ 2001 ০ এ] 0০১১১০1৮10৬ 
রাসুল এ এর দু”টি নির্দেশের মধ্যে সর্বশেষ নির্দেশ ছিলো আগুনে রান্না করা খাবার খেয়ে ওজু না করা।' 
ইমাম আবু দাউদ (র.)-এর উর 7857-255 


করেননি। )১১0 (১২১ 9১50 9:5 কাজেই ছিতীর়ট প্রথমটির জন্য রহিতকারি হয়ে গেলো! কিছু অনযনা 
মুহাদ্দিস ও ফকিহ ইমাম আবু দাউদ (র.)-এর এ ধারণা খণ্ডন করেছেন। তারা বলেছেন, হজরত জাবের 
(রা.)-এর দুটি বর্ণনা আলাদা আলাদ । কারণ, রাবি এক হওয়ার কারণে ঘটনাও এক হওয়া আবশ্যক নয় এবং 
১,খ। ৮৯। 9৮৪ দ্বারা এই ঘটনাই উদ্দেশ্য হওয়ার কোনো প্রমাণ নেই, বরং স্পষ্ট বিষয় হলো, আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিসের ঘটনায় রাসূল এ্্ঃ কর্তৃক জোহরের নামাজের জন্য ওজু করা কোনো অপবিভ্রতার কারণে 
ছিলো, খাওয়ার জন্য না। 


(6) ০3115947520 এ 
নুড়ি ৬০: উটের গোশত খেয়ে ওদু করা প্রসঙ্গে মতন ২৫) 
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৮১. অর্থ : হজরত বারা ইবনে আজেব (রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ 3৪শ-কে একবার উটের 

গোশত খেয়ে ওজু করা সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা হলে তিনি বললেন, ত তা খেয়ে তোমরা ওজু কর। আর বকরির 
গোশত খেয়ে ওজু করা সম্পর্কে তিনি জিজ্ঞেসিত হলে জবাবে বললেন, তোমরা তা খেয়ে ওজু করো না। 


ইমাম তিরমিধীর বক্তব্য 
জাবের ইবনে সামুরা এবং উসাইদ ইবনে হুজাইর (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র) বলেছেন, হাজ্জাজ ইবনে আরতাত এই হাদিসটি আবদুল্লাহ ইবনে আবদুল্লাহ 
আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা উসাইদ ইবনে হুজাইর সূত্রে বর্ণনা করেছেন। সহিহ হলো, আব্দুর রহমান ইবনে 
আবু লায়লা সূত্রে বারা ইবনে আজেব (ো.) থেকে বর্ণিত হাদিসটি ৷ আহমদ ও ইসহাক রে)-এর মাজহাব এটাই। 
এ হাদিসটি উবায়দা আজ-জাবিব বর্ণনা করেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে আবদুল্লাহ আর্‌ রাজি-আব্দুর রহমান-আবু 
লায়লা-জুল উজ্জাহ সূত্রে। আর হাম্মাদ ইবনে সালামা এ হাদিসটি হাজ্জাজ ইবনে আরতাত (রা.) থেকে বর্ণনা 


করেছেন। তাতে তিনি ভুল করেছেন! তিনি বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা সুত্রে, 
তিনি তার পিতা সূত্রে তিনি উসাইদ ইবনে হুজাইর সূত্রে বর্ণনা করেছেন। কিন্তু বিশুদ্ধ আবদুল্লাহ ইবনে আবদুল্লাহ 
আর রাজি-আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা সনদে বারা ইবনে আজেব (রা.) সুত্রে এটি । 

ইসহাক (র.) বলেছেন, রাসূলুল্লাহ রঃ হতে এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম হলো দুটি হাদিস, 

এক. বারা (রা.)-এর হাদিস। দুই. জাবের ইবনে সামুরা (রা.)-এর হাদিস। / 

উটের গোশত খেয়ে ওজু করার মাসআলাটি রান্না করা জিনিস খেয়ে ওজু করার মাসআলা থেকে স্বতন্ত্র মর্যাদা 
রাখে। এ কারণে ইমাম তিরমিযী (র.)-এর জন্য স্বতন্ত্র একটি অনুচ্ছেদ কায়েম করেছেন। 

"ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল এবং ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ (র.) যদিও রান্না করা জিনিস খাবার পর ওজুর 
প্রবক্তা নন, কিন্তু উটের গোশত খাওয়ার পর তারা ওজু ওয়াজিব বলেন । চাই রান্না করা ব্যতিতই তা খাওয়া হোক 
না কেনো । এটাই ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর পুরনো বক্তব্যে । 

এখানেও জমহুরের মত এটাই যে, উটের গোশত খাওয়ার পর ওজু ওয়াজিব নয় । আর আলোচ্য অনুচ্ছেদে 
হাদিসে ওজুর অর্থ হাত মুখ ধোয়া । এ হুকুম মোস্তাহাব হিসেবে দেওয়া হয়েছে। মোস্তাহাব হওয়ার প্রমাণ মু'জামে 
তাবারানি কাবিরে বর্ণিত হজরত সামুরা আস্-সাওয়ায়ি (রা.)-এর বর্ণনা, 
$8105715525585078515171557551541151741118505 
৯ ৮5০1 9195) ৩৩৩ ০50050৯ ০৮৮ ১ ০৪ ৮ ০৪ ০০০1১ ০-3। ৮) 
(০০০ ১১০ ১1391 শৈদিশ) - 4১) *(৮৩০০। ৩০০৯ ১১৮০) এ 


দুধ খেয়ে ওজু করব? বললেন, না। 

মুসনাদে আবু ইয়ালার বর্ণনায় এমনভাবে আছে, 
১৯৮১ ৩৩ ১৩ ৮ ০৪ শি ০৪ ২৮০ ০ পলীশ) | ০৪ | ০৮ ০ পলাশ] ৬1১৮ ০5 
৮০৯) ০1০ ০১ ১ তিল ০4২। ০০৭০৮ 0০১ ৮15 ৪৮5 4০1, জকি এ 

(৮ পি) এ৯০ 3 ১ ১৮ 22০ -61০ ভে 2১ ৮৫৮৪১ 

(10.-০ ১. ১১1৮৪] (ক ১1251 ৮) 

'বর্ণনাকারি বলেন, রাসূলুল্লাহ উটের দুধ ও গোশত খেয়ে ওজু করতেন। কিন্তু বকরির দুধ ও গোশত 
খেয়ে ওজু করতেন না । তিনি নামাজ পড়তেন বকরি বীধার স্থানে (এর কাছে)।" 

ওপরযুক্ত হাদিসগুলোতে দুধের কথাও আলোচিত হয়েছে, অথচ, উটের দুধ পান করার পর ওজু ওয়াজিব 
হওয়ার প্রবক্তা না ইমাম আহমদ, না ইমাম ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ (র.)। যেহেতু উটের দুধ খাওয়ার পর 


ওজুর বিষয়টি সর্বসম্মতিক্রমে মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য, সুতরাং এ ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য হবে উটের গোশত 
খাওয়ার পর ওজুর বিষয়টিও | 


০ এখানে প্রশ্ন হয় যে, বিশেষভাবে উটের গোশতের ব্যাপারে এ হুকুম কেনো লাগানো হলো? এর জবাব 
হজরত শাহ ওয়ালি উল্লাহ (র.) এই দিয়েছেন যে, মূলত উটের গোশত বনি ইসরাইলের জন্য হারাম করে দেওয়া 


ফাতহুল মুলহিমে” আল্লামা উসমানি রে.) এই মতও প্রকাশ করেছেন যে, এ ব্যাপারেও বিধিবিধান ক্রমশ 
এসেছে। প্রথমে সাধারণভাবে আগুনে স্পর্শ করা খাবার খেয়ে ওজু করার নির্দেশ দেওয়া হয়েছিলো, তারপর উটের 
গোশত খাবার পর, তারপর এসব হুকুম মানসুখ হয়ে গেছে। 


(16) 2৫81 95১5, ৪৮ 
অনুচ্ছেদ- ৬১ : লজ্জাস্থান স্পর্শ করে ওজু করা প্রসঙ্গে (মতন ২৫) 


₹৫ পালাল 


280 5444944318-5 485 এ ০৮০1 (7) 2225 রি 


৮২. অর্থ : হজরত বুসরা বিনতে সাফওয়ান (রা.) হতে বর্ণিত যে, নবী করিমগ্রশরহঃ বলেছেন, যে তার পুরুষাঙ্গ 
স্পর্শ করবে সে যেনো ওজু না করে নামাজ না পড়ে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


উম্মে হাবিবা আবু আইয়ুব, আবু হুরায়রা, আরওয়া বিনতে উনাইস, আয়েশা, জাবের, জায়দ ইবনে খালিদ ও 
আবদুল্লাহ ইবনে আমর রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০». ৬.» । একাধিক ব্যক্তি এ হাদিসটি হিশাম 
ইবনে ওরওয়া-ওরওয়া-বুসরা সূত্রে বর্ণনা করেছেন। 
পেলব ০৫০৯ প:৫ঠ৯৯৫ ০০ 
০০১৮৮ ৯2% ৮০8১৪ 97৮৬৯ ৮০০১৯ ও ৬ ১৯১০ ঞ্ঃ শা, ৬৪5) 


শি সি ৪০১০ ৮০৫৫৮ 


টা 85872, ১2, ১১০4১ ৭৮৮5 201 পালি ভু ৬2 হি 


পাত 


ডল 
৮৩. অর্থ : 828 ও একাধিক ব্যক্তি হিশাম ইবনে ওরওয়া-তার পিতা-মারওয়ান 
-বুসরা-নবী করিম এর সঃ সূত্রে অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন। ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, এই হাদিসটি আমাদের 


ছে ইসহক ই মনু বন করেছেন দি এট করেছন আর উম 
৮4১ ০০০। ৩ কি 2 (০০১) দিত 3০8 2%10250 0৪ ৬১: 


রত 
পুরন ঠিলী প৫৯% 8511 9৯412%5 প৫৩০ 
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২৮১ ০৮৮ এ ০৮০ উঠ ৫ ০9) 
৮৪. অর্থ : আবুজ জিনাদ- -ওরওয়া-বুসরা-নবী করিম সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। ইমাম তিরমিযী 
(র) বলেন, এ হাদিসটি আমাদের কাছে বর্ণনা করেছেন আলি ইবনে হুজর। তার নিকট বর্ণনা করেছেন আব্দুর 


রহমান ইবনে আবুজ জিনাদ তার পিতা হতে । তিনি ওরওয়া হতে, তিনি বুসরা হতে, তিনি অনুরূপ বর্ণনা করেছেন 
নবী করিম এহ্ঃ থেকে। 


এটা একাধিক সাহাবি ও তাবেয়ির মাজহাব । আওজায়ি, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)ও এই মত পোষণ 
করেন । মুহাম্মদ ( বোখারি) রে.) বলেছেন, বুসরার হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম । 

হজরত আবু জুরআ বলেছেন, উম্মে হাবিবার হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধতম | সেটি হলো, আলা ইবনুল 
হারেস-মাকহুল-আম্বাসা ইবনে আবু সুফিয়ান-উন্মে হাবিবা সূত্রে বর্ণিত হাদিস। মুহাম্মদ বলেছেন, মাকহুল আন্বাসা 
ইবনে আবু সুফিয়ান থেকে (হাদিস) শ্রবণ করেননি । মাকহুল জনৈক ব্যক্তি থেকে আম্বাসা হতে এ হাদিস ব্যতিত 
অন্য একটি হাদিস বর্ণনা করেছেন । যেনো তিনি এ হাদিসটিকে বিশুদ্ধ বলে মত পোষণ করেন না। 

এই মাসআলাটি ফুকাহা ও মুহাদ্দিসিনের মাঝে মহাবিতর্কিত হয়ে আসছে যে, পুরুষের লজ্জাস্থান স্পর্শ করা 
ওজু ভঙ্গের কারণ কি না? 

১. ইমাম শাফেয়ি রে.) -এর মাজহাব, যদি বেপর্দা হাতের তালুতে লজ্জাস্থান স্পর্শ করে তবে সেটা ওজু 
ভঙ্গকারি হবে । “আল-মুহাজ্জাবে' আল্লামা আবু ইসহাক শিরাজি শাফেয়ি (র.) লিখেছেন যে, মহিলাদের লজ্জাস্থান 
করার হকুমও তাই। ইমাম শাফেরি (.) কিতাবুল উদ স্পট ভাষায় লিখেছেন বে, ওজু ভঙ্গের কারণ পায়ু 
পথ করাও । 

২. ইমাম আজম আবু হানিফা রে.)-এর নিকট পুরুষের লজ্জাস্থান, মহিলার লজ্জাস্থান এবং পায়ুপথ স্পর্শ 
করার কারণে ওজু ওয়াজিব হয় না। ইমাম আহমদ (র.) এবং ইমাম মালেক (র.)-এর মাজহাবও এটাই ৷ যেমন, 
আল্লামা ইবনে খুজায়মা (র.) “সহিহ ইবনে খুজায়মা*তে স্পষ্ট ভাষায় লিখেছেন। অবশ্য এ দু'জনের আরেকটি 
বর্ণনা শাফেয়িদের মতোই । 

শাফেয়ি মতাবলম্বীদের প্রমাণ হজরত বুসরা বিনতে সাফওয়ানে সূত্রে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদের নিযুক্ত বর্ণনাটি, 


পপ এপ ০ চিপ পা এও শি 0 পান9। 


তিনি হজরত আহ বো) হাদিস হাতের পানে ডু ভিত সপ করনা মাণ 
করেছেন। বর্ণনাটি মুসনাদে বাজ্জার, মুসনাদে আহমদ এবং ইমাম তাবারানির মু'জামে সগির ও আওসাতে রয়েছে, 
৬৯১৪ ৮৮ ৭১১ ০] ১55 গে ০০ 5০৮ ০১৪ ৮৮৮5 25 4101 1 পন | 
(8০-০ ॥ ২ ০1১০1 শৈশিদি) ০ ৭ ০১৩০১| ৮৮৪ 
“নবী আকরাম এ্প্্ঃ বলেছেন যে, পর্দাহীনভাবে নিজের হাত তার যৌনাঙ্গ পর্যন্ত পৌছিয়েছে তার ওপর ওজু ওয়াজিব ।” 
মহিলাদের লজ্জাস্থান স্পর্শ করার আলোচনাও হজরত বুসরার বর্ণনায়র কোনো কোনো সূত্রে এসেছে। 
দারাকুতনি : ১/১৪৭-তে ইসমাঈল ইবনে আইয়াশ সূত্রে বর্ণিত আছে, ৮০১-4-৪ /-5 2৮11 ০৪155 
(আর মহিলা যখন তার সামনের রাস্তা তথা যৌনাঙ্গ স্পর্শ করবে তখন সে যেনো অবশ্যই ওজু করে।) 
মুসনাদে আহমদে হজরত আবদুল্লাহ ইবনে আমর (রা.)-এর বর্ণনায় এমনভাবে রয়েছে, 
৩০ ৮৮51 ০৪ (০১৮১৮ +৯০১ ০ ৩৮ 179 ০৮০ 4001 ৮৮ 4101 ৫৯০ ৪০ ৪৪ 
(6০-০, ২ ২০101 তপতি) ০৯৪ ৮৫৯০১ 


রাসূলুল্লাহ 
লজ্ঞাস্তান স্পর্শ করে অবশ্যই ওজু সে যেনো ওজু করে নেয়।' 
চীকা- ১. এই হাদিসের সনদে ইয়াজিদ ইবনে আব্দুল মালেক আন-নাওফিলি নামক একজন রাবি রয়েছেন । অধিকাংশ মুহাদ্দিস তকে 
জয়িফ বলেছেন । ইয়াহইয়া ইবনে মাইন এক বণর্নায় তাঁকে নির্রযোগয বলেছেন । মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/২৪৫ 
চীকা- ২. ১/১২২, ০০৮৪৪1০৮৮৯৪ 


ইমাম শাফেয়ি (র.) মহিলার লজ্জাস্থান স্পর্শ করার কারণে ওজু ওয়াজিব হওয়ার হুকুম এখান থেকে 
উৎসারণ করেছেন। অবশ্য পায়ু পথ স্পর্শ করার কারণে ওজু ভেঙে যাওয়ার ওপর কোনো মারফু বর্ণনা অধমের 
নজরে পড়েনি । মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকে৯ ইবনে জুরাইজ হতে বর্ণিত রয়েছে, 
0০ ০১৮৮৪ ৩০৯ ৮ ৮: ৮১০১৯] এ ০১৪০৮ ০৯০]| ০ ০৮৮৮] ০৩ ৩৪ 
১1০০৩১৮১১41 58 5৯55584% 
“তিনি বলেন, আতাকে আমি জিজ্ঞেস করলাম, এক ব্যক্তি তার মল ত্যাগের পথ- তার বসার স্থান স্পর্শ 
করল, তার হাত সেখানে রাখলো না, সে কি ওজু করবে? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা, ওজু করবে। তুমি যখন 
পুরুষাঙ্গ স্পর্শ করো তখন ওজু কর । সুতরাং এটা স্পর্শ করলেও ওজু করো। 


কিন্তু এটি হজরত আতার কিয়াস। 
পরবর্তী অনুচ্ছেদে বর্ণিত হানাফিদের দলিল হজরত তালক ইবনে আলি (রা.)-এর বর্ণনা, 


- ০০ নাঃ 31 তি শশাক্ি ৩৯৯ ০৯ ১৮9 ৮ ০1 ভাত ভা ০৪ 


অন্যান্য হাদিসের কিতাবে এ হাদিসটির আরো কিছু বিস্তারিত বিবরণ আছে, 
5:55 00100550-55০57155 00005 -2550025)7915 5815 
২২০৯) এ এশা ৯৯ ৮ ৩৮19 85 401 পিক পোলা ০৩০ 1৮০১ ৪০5 ৯৮০ 
(2. 


“তালক ইবনে আলি (রা.) বর্ণিত, তিনি বলেন, এক ব্যক্তি বললো, আমি আমার পুরুষাঙ্গ স্পর্শ করেছি। 
অথবা বললো, এক ব্যক্তি নামাজে তার পুরুষাঙ্গ সর্প করে তার ওপর কি ওজু ওয়াজিব? জবাবে নবী করিম 
বললেন, না। এটি তো তোমার দেহের একটি অংশ ।" 

এ ব্যাপারে মতবিরোধের কারণ, হাদিসগুলোর বিভিন্নতা ৷ 

দুটি হাদিস এ অধ্যায়ে মূলের মর্যাদা রাখে । একটি হজরত বুসরার বর্ণনা, যা দ্বারা শাফেয়িগণ প্রমাণ পেশ 
করেন । দ্বিতীয়টি হজরত তালক ইবনে আলির বর্ণনা যা দ্বারা হানাফিগণ প্রমাণ দেন। 

এবার বিষয় হলো, এ দুটো থেকে কোনো হাদিসটি গ্রহণ করা হবে? ইনসাফের কথা হলো দুটি হাদিস স্ব স্ব 
স্থানে প্রমাণযোগ্য, যদিও সামান্য সামান্য কথাবার্তা দুটি হাদিসের সনদ নিয়ে হয়েছে। 

প্রশ্ন : হজরত তালক ইবনে আলি (রা.)-এর বর্ণনার ওপর দুটি প্রশ্ন উত্থাপিত হয়েছে। 

১. এ হাদিসটি আইয়ুব ইবনে উতবা এবং মুহাম্মদ ইবনে জাবের থেকে বর্ণিত হয়েছে। এরা দুজন জয়িফ। 

উত্তর : কিন্তু এ প্রশ্নটি ভুল। কারণ, এই বর্ণনাটি এ দুজন ব্যতিতও মুলাজিম ইবনে আমর এবং আবদুল্লাহ 
ইবনে বদর থেকে বর্ণিত হয়েছে। ইমাম তিরমিযী (র.) এবং ইমাম আবু দাউদ (র.) দু'জনই তাদের সনদে এ 
হাদিস বর্ণনা করে এটাকে সহিহ বলেছেন। তা ব্যতিত অধমও এ হাদিসটি সহিহ ইবনে হাব্বানে হুসাইন ইবনুল 
ওয়ালিদ-ইকরামা ইবনে আম্মার-কাইস ইবনে তালক সূত্রে পেয়েছে । যেমন, ০৯ ১)1৯% : ১/৭৭৭, হাদিস 
নং ২০৮-এ রয়েছে । এতে স্পষ্ট হয়ে যায় যে, আইয়ুব ইবনে উতবা ও মুহাম্মদ ইবনে জাবেরের অনেক মুতাবে' 
রয়েছে। তাদের বিদ্যমানতায় আইয়ুব ইবনে ইতবা এবং মুহাম্মদ ইবনে জাবেরের দুর্বলতার প্রশ্ন হাদিসের জন্য 


চীকা- ১. ইমাম আহমদ রে.) হাদিসটি বণনা করেছেন । এটির সরে বাকিয়া ইবনুল ওয়ালিদ নামক রাবি রয়েছেন । তিনি এ হাদিসাটি ৮০০০ করে বণনা 
করেছেন । তিনি মুদালিস । -মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/২৪৫ । 
চীকা- ২. ইলাউস স্নান : ১/১৯০, ৮০০9০ ৮৮৫ ৮5০1 ৮৮ ৮০ 


প্রশ্ন : আরেকটি প্রশ্ন করা হয়েছে যে, এই হাদিস নির্ভর করে কায়স ইবনে তালকের ওপর, আর তিনি হলেন জয়িফ। 

জবাব : কায়স ইবনে তাল্ক একজন বিতর্কিত বর্ণনাকারি ৷ ইমাম আহমদ আবু জুরআ' আবু হাতেম এবং 
এক বর্ণনায় ইয়াহইয়া ইবনে মাইন তাকে যদিও জয়িফ বলেছেন, কিন্তু অপরদিকে ইমাম আজালি, আলি ইবনুল 
মাদিনি এবং ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) অন্য বর্ণনায় তাকে নির্ভরযোগ্য বলেছেন। ইবনে কাত্তান (র.) 
সিদ্ধাত্তমূলক বক্তব্য দিয়েছেন_ ৮--৮-০ ৮.৮ ৯৮৮৯ ০৯৪০৪ 91 ০ তীর হাদিস সহিহ নয়; বরং সিদ্ধান্ত 
দেওয়া হবে হাসান বলে ।' 


মিজানুল ই'তিদালে ৩/৩৯৭ হাফিজ জাহাবি (র.) এই সমস্ত বিষয় আলোচনা করার পর ইবনুল কাত্তান 
(র.)-এর উপরিউক্ত বক্তব্যে বর্ণনা করেছেন। এর দ্বারা বোঝা যায়, তার মতে তীর হাদিস হাসান থেকে কম 
মর্যাদা সম্পন্ন নয়। হজরত বুসরা (রা.)-এর বর্ণনা সম্পর্কে আলোচনা হয়েছে যে, এ পুরো ঘটনা সুনানে নাসায়ি ১ 
এবং তাহাবি ইত্যাদিতে বর্ণিত হয়েছে। সেটি হলো, একবার হজরত ওরওয়া ইবনুজ জুবাইর মারওয়ান ইবনে 
হাকামের নিকট উপস্থিত ছিলেন। ওজু ভঙ্গকারি বিষয়ে আলোচনা চলছিলো । মারওয়ান পুরুষাঙ্গ স্পর্শ করার 
বিষয়টিকেও ওজু ভঙ্গকারির অন্তর্ভুক্ত করেছেন । হজরত ওরওয়া (র.) এটা অস্বীকার করলেন । তখন তিনি হজরত 
বুশরা (রা.)-এর বর্ণনা শুনিয়েছেন। তারপর সত্যায়নের জন্যে নিজের একজন পুলিশ হজরত বুশরা (রা.-)এর 
নিকট পাঠালেন । পুলিশও এসে এ হাদিস শুনালো। এ ঘটনা দ্বারা বোঝা যায়, হজরত ওরওয়া এ হাদিস সরাসরি 
বুসরা থেকে শুনেননি; বরং মাঝখানে হয়ত পুলিশ কিংবা মারওয়ানের মাধ্যম রয়েছে । যদি পুলিশের মাধ্যম হয় 
তবে সে অজ্ঞাত, আর যদি মারওয়ানের মাধ্যম হয় তবে তিনি বিতর্কিত রাবি২। কেউ কেউ তীকে জয়িফ 
বলেছেন। আর কেউ কেউ বলেছেন নির্ভরযোগ্য । যদিও ইমাম বোখারি (র.) তার সূত্রে বোখারিতে হাদিস 
নিয়েছেন; কিন্তু কেউ কেউ এই সিদ্ধান্ত করেছেন যে, তার শাসক হওয়ার পূর্বেকার বর্ণনা গ্রহণযোগ্য; এর 
পরেরগুলো গ্রহণযোগ্য নয়। মোটকথা, তার সম্পর্কে সিদ্ধান্তমূলক কথা হলো, হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জুবায়র 
(রা.)-এর সাথে তার ঝগড়া-বিতর্কের পূর্বেকার হাদিস গ্রহণযোগ্য । আর পরবর্তীগুলো প্রত্যাখ্যাত । ইমাম 
বোখারি (র.) তার থেকে ঝগড়ার পূর্বেকার হাদিসগুলো বর্ণনা করেছেন, পরেরগুলো নয়। ওপরযুক্ত বর্ণনাটি 
যেহেতু পরবর্তীকালের, তাই উচিত এ বর্ণনাটি গ্রহণযোগ্য না হওয়া। 


প্রহস্প্রশ্নের জবাব কোনো কোনো শাফেয়ি মতাবলম্বী দিয়েছেন যে, হজরত ওরওয়া (র.) এই ঘটনার পর 

প্রত্যক্ষভাবে হজরত বুসরা (রা.) থেকে এ হাদিসটির সত্যায়ন করেছিলেন। এ কারণে সহিহ ইবনে খুজায়মা এবং 

সহিহ ইবনে হাব্বানে এই ঘটনার পর এ অতিরিক্ত অংশটুকু বর্ণিত আছে যে, ওরওয়া ইবনুজ জুবায়র 

পরবর্তীকালে সরাসরি হজরত বুসরা (রা.)-এর কাছেও জিজ্ঞেস করেছিলেন । তখন তিনি মারওয়ানের সত্যায়ন 

করেছিলেন । এ থেকে বোঝা যায়, ওরওয়া ইবনুজ জুবায়র এবং হজরত বুসরার মাঝে কোনো মাধ্যম নেই। 

চীকা- ১. /৩৮ ৮55). ৮ *৮৮৯১/০/৫ 

টীকা- ২. হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেছেন, বলা হয় তিনি রাসূল সে.)-এর দর্শন লাভ করেছেন । যদি এটা প্রমাণিত হয়, তবে যে 
তার সম্পকে আপাতি তুলেছে তার বক্তব্যের এতি জক্ষেপ করার প্রয়োজন নেই। ওরওয়া ইবনুজ জুবায়র বলেছেন, হাদিসের 
ব্যাপারে মারওয়ানকে অভিযুক্ত করা হতো না। তার খেকে সাহুল ইবনে সা'দ সাইদি নামক সাহাবি তার সত্যতার ওপর নির্ভর 
করে হাদিস বণনা করেছেন । বাকি তাঁরা তার সমালোচনা করেছেন ॥ এ কারণে যে, মারওয়ান জঙ্গে জামালে হজরত তালহা 
রো.)-এর ওপর তীর নিক্ষেপ করে তাকে হত্যা করেছিলেন । এরপর থেকে খেলাফত অনেষণে তলোয়ার বা মারামারি প্রাসিদ 
হয়ে উঠে । অতঃপর যা ঘটার তাই ঘটে । বাকি রইলো, তালহা (রা.)-এর হত্যা । এ সঙ্গে তিনি ব্যাখ্যার আশ্রয় নিয়েছেন । 
ইসমাইলি মুখ তাই সাব্যস্ত করেছেন । এর পরবর্তী তার কাছ থেকে হাদিস এহণ করেছেন, সাহল ইবনে সা'দ, ওরওয়া, আলি 
ইবনে হুসাইন ও আৰু বকর ইবনে আব্দুর রহমান ইবনুল হারিস । ইমাম বোখারি (র.) সহিহ বোখারিতে তাদের হাদিস মারওয়ান 
থেকে সনদ ও বরাতসহকারে বণর্না করেছেন মদিনায় শাসক থাকাকালীন হজরত ইবনে জুবায়র (র)-এর সাথে বিরোধ একাশ 
পাওয়ার পুর্বে । ০4০1 4011 ইমাম মালেক রে.) তার হাদিসের ওপর নির্ভর করেছেন । তার থেকে হাদিস, বণর্না করেছেন । 
এমনিভাবে ইমাম মুসলিম (র.) ব্যতিত অন্যরাও হাদিস বণর্না করেছেন। _হুদাসূ সারি মুকাদ্দামা ফাতহুল বারি, অনুচ্ছেদ ৯, 
আমাদের লাইব্রেরিতে রক্ষিত হজলিপি । ১/৩৮. ৮50,» ১,৮১৫ সংকলক । 


০ কোনো কোনো হানাফি এর জবাবে বলেছেন, এ অতিরিক্ত অংশটুকু বিশুদ্ধ নয় এর প্রমাণ হলো, যদি এ 
অতিরিক্ত অংশটুকু সহিহ হতো, তাহলে ইমাম বোখারি (র.) এ হাদিসটিকে সহিহ বোখারিতে অবশ্যই উন্লেখ 
করতেন । অথচ ইমাম বায়হাকি (র.)-এর বক্তব্যে মুতাবেক ইমাম বোখারি (র.) এই বর্ণনাটি এজন্য বর্ণনা 
করেননি যে, বুসরা থেকে ওরওয়ার শ্রবণে সন্দেহপূর্ণ ছিলো । তা ব্যতিত মুস্তাদরাকে হাকেম : ১/১৩৯ এবং 
'সুনানে দারাকুতনি' : ১/৫৫ এবং সুনানে কুবরা লিল বায়হাকি : ১/১৩৭-এ রাজা ইবনে মুরজি সূত্রে বর্ণিত আছে 
যে, একবার মসজিদে খাইফে«হজরত ইয়াহইয়া ইবনে মাইন এবং আলি ইবনুল মাদিনি ও ইমাম আহমদ ইবনে 
হাম্বলের রে.) সম্মেলন ঘটেছিলো । লজ্জাস্থান স্পর্শ করার বিষয়টি আলোচনায় এলে ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) 
বলেছেন, পুরুষাঙ্গ স্পর্শ ফ্রলে ওজু ওয়াজিব । পক্ষান্তরে আলি ইবনুল মাদিনির বক্তব্যে ছিলো ওজু ওয়াজিব নয়। 
ইবনে মাইন (রু) ওজু ওয়াজিব হওয়ার ওপর বুসরা বিনতে সাফওয়ানের হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেছেন। এর 
ওপর আলি ইবনুল মাদিনি প্রশ্ন করেছেন যে, হজরত ওরওয়া ইবনুজ জুবায়র এ হাদিস সরাসরি বুসরা থেকে 
শুনেননি। 

- 44501 ৫21৯ ১০ দি ০৮০৪ ০+৮০| 91১০3 ৯0০ ১৩৭ এ শ্ 

'বুসরার সনদ আপনি কিভাবে মেনে নিচ্ছেন? অথচ মারওয়ান একজন পুলিশ পাঠিয়েছেন, ফলে বুসরা তার 
মাধ্যমে তার কাছে জবাব পাঠিয়েছেন ।” স্বয়ং আলি ইবনুল মাদিনি তাল্ক ইবনে আলির হাদিস পেশ করেছেন। 
এর ওপর ইয়াহইয়া ইবনে মাইন প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, এটি কায়স ইবনে তাল্ক থেকে বর্চিতি, 
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ককায়স ইবনে তাল্ক সম্পর্কে অনেকেই আপত্তি করেছেন। তার হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করা যায় না। ইমাম 
আহমদ (র.) উভয়ের প্রশ্নাবলি গ্রহণযোগ্য বলে মন্তব্য করলেন । বললেন, ৮৮4 ৮৮1০ ১২৮৮ এ ১ অর্থান 
আপনাদের দু'জনের কথাই ঠিক। এরপর ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.) বললেন, ০ ৬%৬০০-১৩ ০-০ ৭০০ 
৮5501 ০৮০ ১ 0০৯১ ০1 (০১) অর্থাৎ, মালেক-নাফে'-ইবনে উমর সূত্রে বর্ণনা করেছেন যে, তিনি পুরতষাঙ্গ স্পর্শ 
করে ওজু করেছেন । এ শুনে আলি ইবনুল মাদিনি (র.) বলেছেন, 

- ৯ ৩৮ ইশ ৮ ৮09 শি ০ ও ০৯৪ ৪ 105 4101 ০১ ১ ৩৭ ১৬ 

হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) বলতেন, এর ফলে ওজু করার দরকার নেই। এটাতো কেবল তোমার শরীরের 
একটি অংশ ।' এ শুনে ইয়াহইয়া ইবনে মাইন এর সনদ জিজ্ঞেস করলেন। তখন আদি ইবনুল মাদিনি (র.) 
বললেন, “41 ০০ ১:৮৯ ০৪ ৮৮৪ ০৮1৮ ০১ সাথে সাথে এও বললেন ২--* ৩২1৮ 18 | 
৮৮5 ৩1121 ১৯৮৮ ০1১৪ ০৮১ ৮৪ ০১ 0০০০) অর্থ ইবনে মাসউদ ইবনে উমর দু'জন একত্রিত হযে 
মতবিরোধ করলে ইবনে মাসউদের অনুসরণ উত্তম | ইমাম আহমদ (র.) এটা শুনে বললেন, | 

- 4১০ টেলি ও ৩ ১11১ ০৪ শিশি 
'হ্যা! তবে আবু কায়সের১ হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করা যায় না।' 


অতঃপর আলি ইবনুল মাদিনি (র.) বললেন, 
৬৮/৩ ৩ ০৩ (5০) ৮৩ ৩৯ ০৮ ৩৮ সিট ৩ পপি ০প পাটি ০৮৮ ৯৮৮১১ 
- ৮801 0 এপি 
উন্দ- আরাম ফারদিনি রে) বলেন, এই ভার কাজকে জারা ইবনে মাইন (র.) নি্রযোগা বলেছেন আজালি তাঁকে নির্রযোগা | / 


ইযাম বোখারি (র.) তীর ছারা দলিল পেশ করেছেন । ইবনে হাব্বান তীর হাদিস সাহিহ ইবনে হাববানে এবং হাকেম স্ব বর্ণনা 
করেছেন । _মা'আরিফুস সুনান : ১/২৯৯ / ৃ 


'আবু নু'আইম আমার নিকট হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেন, আমরা কাছে মিসআর হাদিস বর্ণনা 
করেছেন হুমাইদ ইবনে সাইদ সূত্রে আম্মার ইবনে ইয়াসির (রা.) হতে। তিনি বলেছেন, আমি পুরুষাঙ্গ স্পর্শ 
করলাম নাকি আমার নাক স্পর্শ করলাম তার কোনো পরোয়া আমি করি না।' 

ইমাম আহমদ (র.) এর ওপর বললেন, 
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“আম্মার ও ইবনে উমর দু'জন সমান । সুতরাং যার ইচ্ছা আম্মারকে গ্রহণ করবে, আর যার ইচ্ছা ইবনে 
উমরকে গ্রহণ করবে । 

এই মুনাজারা থেকে প্রমাণিত হয় যে, ইয়াহইয়া ইবনে মাইন, আলি ইবনুল মাদিনি এবং ইমাম আহমদের 
ন্যায় সুমহান মুহাদ্দিসিন এমনকি ইমাম বোখারি (র.) পর্যন্ত হজরত ওরওয়া ইবনুজ জুবায়রের হাদিসে, ০২-:-.$ 
০১০০ ০১ ১৯৭ ১১. এই অতিরিক্ত অংশটুকু সম্পর্কে বেখবর ছিলেন। 

অতিরিক্ত অংশটুকু যদি সহিহ হতো তাহলে তারা না-ওয়াকিফহাল থাকতেন না। কিন্তু ইনসাফের কথা হচ্ছে 
হাদিসের বিশুগ্ধতার নির্ভরতা হওয়া উচিত সনদের ওপর । যদি এর সনদ সহিহ হয় তবে এটাকে মেনে নেওয়া 
উচিত । তা ব্যতিত জ্ঞান না থাকা অবাস্তবতাকে আবশ্যক করে না। অতএব, শুধু তাদের না-ওয়াকিফহাল হওয়ার 
কারণে এই অতিরিক্ত অংশটুকু সহিহ হতো তাহলে তীরা না-ওয়াকিফহাল থাকতেন না। কিন্তু ইনসাফের কথা 
হচ্ছে হাদিসের বিশুদ্ধতার নির্ভরতা সনদের ওপর হওয়া উচিত। যদি এর সনদ সহিহ হয় তবে এটাকে মেনে 
নেওয়া উচিত। তা ব্যতিত জ্ঞান না থাকা অবাস্তবতাকে আবশ্যক করে না। অতএব, শুধু তাদের না-ওয়াকিফহাল 
হওয়ার কারণে এই অতিরিক্ত অংশটুকু রদ করে দেওয়া যায় না। বিশেষত যখন অন্যান্য মুহাদ্দিস এই অতিরিক্ত 

₹শটুকু সহিহ সাব্যস্ত করেছেন।১ ইমাম দারাকুতনি রে.) এটাকে বিভিন্ন সূত্রে বর্ণনা করেছেন এবং স্পষ্ট ভাষায় 
এটাকে সহিহ বলে মন্তব্য করেছেন। এমনভাবে ইমাম ইবনে খুজায়মা (র.) ও সুস্পষ্ট ভাষায় এর বিশুদ্ধতার 
বক্তব্যে করেছেন। তা ব্যতিত আলি ইবনুল মার্দিনি এবং ইয়াহইয়া ইবনে মাইনের মুনাজারা 'মুস্তাদরাকে 
হাকেম'ও বর্ণনা করা হয়েছে । তাতে যেখানে আলি ইবনুল মাদিনি হজরত বুসরার বর্ণনার ওপর সনদগত 
বিচ্ছিন্নতা প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন, সেখানে ইয়াহইয়া ইবনে মাইনের জবাবও নিম্েযুক্ত ভাষায় রয়েছে, 
- ০৮০০ 4৪০৪০ ০700 ৯ লেঃ] ভে ৪১৮৪ ০১ ৮০৪ 

“এর ওপর ওরওয়া সত্তৃষ্ট হতে পরেননি ৷ ফলে বুসরার কাছে এসে তাকে এ ব্যাপারে জিজ্ঞেস করলেন, তিনি 

তাকে সরাসরি হাদিস বললেন ।' এর ওপর আলি ইবনুল মাদিনির পক্ষ থেকে কোনো প্রশ্নের কথা উল্লেখ নেই। যা 


টৌকা- ১. আমি বলবো, পরে আমি দেখেছি, ইবনে হাববান এই আতিরিক্ত অংশটুকু নিজ্েযুক্ত সনদে বণর্না করেছেন, 
১8০১01529৮৮ 335 
অতঃপর হাদিসটি বপর্না করেছেন । অতঃপর তিনি বলেছেন, ওরওয়া বলেছেন, অতঃপর আরি রুসরারে ইজিতরেস করেছি কত 
তিনি তার সত্যায়ন করেছেন । -মাওয়ারিদূজ জাম আন : ৭৮, হাদিস নং ২২১। ইমাম দারাকৃতনি (র.) ও নিমেযুক্ত 
হাদিসটি বর্না করেছেন_ ৪০৯৮| ১ ৮৮৮৮৫ ০০০৯ পচ ০৪ ৮৪৯৮ ০০০৬ ০৯৮০ ৪ ০ এ ০4401 ৪ 
44 91 914521০5 2৮৮ ০৮০০১ ৮৮৯) অতঃপর হাদিসটি উল্লেখ করেছেন । তারপর বলেছেন, অতঃপর ওরওয়া 
তা অক্কীকার করেছেন । পরে বুসরাকে জিজ্ঞেস করেছেন, তখন বুসরা তাঁর কথার সত্যায়ন করেছেন । দারাকুৃতনি বলেন, 
পিপিও ০৮1৮1 ০6 ০৮ ৮৫ ০০০ ০৮৮1৮৮14441 ৮ ০৮ ০৮০/1/ ০০১৪ ০ বশী শত শোস্পতি 0 
০ এল চলত এ আশ তত ০০০৪ 2৮2 915 22০৪ ০৮ ০৮ বল 0৪ 00৯75৯০০৪০৪ ১১7 ০৯ 
(02 1০৯ /০4৮5101 ৮৮ 
অতএব, স্পষ্ট হলো এই অতিরিক্ত অংশটুকু সহিহ । এজন্যই ইবনে খুঁজায়মা রর.) বলেছেন, ইমাম শাফেয়ির মতই আমি 
পৌষণ করি । ওরওয়া বৃসরার হাদিস তার থেকে শুনেছেন । এমন নয় যেমন আমাদের কোনো কোনো আলেম ধারণা করেছেন, 
যে হাদিসটি জয়িফ, মারওয়ানের ব্যাপারে সমালোচনা করেন । 1৫ ,17/1- 22১৮ ০1 


দ্বারা বোঝা যায় যে, এ অতিরিক্ত অংশটুকুও কমপক্ষে ইয়াহইয়া ইবনে মাইন (র.)-এর নিকট সঠিক ছিলো । 
এ কারণে আমরা প্রথমে বলেছি যে, সনদগত দিক দিয়ে সামান্য কিছু কথা সত্তেও হজরত তল্ক এবং হজরত 
বুসরা দু'জনের হাদিসই প্রমাণ্য । 

এগুলোর মধ্য থেকে সুত্রগতভাবে কোনো একটিকে প্রাধান্য দেওয়া কঠিন । প্রশ্রোত্তর উভয়ের পক্ষেই করা ও 
দেওয়া হয়েছে। কিন্তু কারো জবাবকে সুনিশ্চিত এবং সন্তোষজনক সাব্যস্ত করে অপরটিকে জয়িফ বলা যায় না। 
সর্বোচ্চ শক্তিশালী ও অধিক শক্তিশালী পার্থক্য করা যায়। এ কারণে ইমাম বোখারি ও মুসলিম রে.) এ দুটোর 
মধ্য থেকে কোনো একটি হাদিসও বোখারি-মুসলিমে বর্ণনা করেননি । তা ব্যতিত বিতর্কের ঘটনা থেকে মনে 
হচ্ছে ইমাম আহমদ (র.)-এর মতে দুটি হাদিসের কোনোটিই আপত্তি মুক্ত না। 

মতবিরোধ অবসানের একটি পথ হলো রহিত বলা। রহিত হওয়ার এই দাবিও উভয়ের পক্ষ থেকে করা হয়েছে । 
কিন্তু সত্য কথা হলো, রহিত হওয়ার পর্যাপ্ত দলিল কারো কাছে নেই। অবশ্য রয়েছে নিদর্শনাবলি উভয় পক্ষে! 

হজরত তাল্ক ইবনে আলি (রা.)-এর বর্ণনা রহিত হবার নিদর্শন হলো, হজরত তাল্ক রো.) প্রথম হিজরিতে 
মসজিদে নববি তৈরির সময় মদিনা তাইয়িবায় আগমন করেন । এরপর তিনি ফিরে চলে যান। অন্য দিকে ওজুর 
হাদিস আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, যিনি সপ্তম হিজরিতে ইসলাম গ্রহণ করেছেন। কাজেই হজরত আবু 
হুরায়রা (রা.)-এর বর্ণনা 'পরবর্তী মেনে রহিতকারি সাব্যস্ত করা যায় এবং হজরত তালকের হাদিস রহিত বলা 
যায়, কিন্তু আরজ করা হয়েছে যে, রহিত হওয়ার জন্য এই প্রমাণ যথেষ্ট নয় । প্রথমতো এ কারণে যে, কোনো 
কোনো বর্ণনা দ্বারা হজ'রত তালকের নবম হিজরিতে মদিনা তাইয়িবায় আগমন প্রমাণিত হয়। হতে পারে এ 
হাদিসটি তিনি তখন শুনেছেন। তাছাড়া রাবির পরবর্তীতে মুসলমান হওয়ার বর্ণনা পরবর্তী হওয়ার প্রমাণ নয়। 
পরে এ সম্পর্কে আলোচনা করা হয়েছে । অতএব, এটা মানসুখ হওয়ার জন্য যথেষ্ট নয় ।১ 

হজরত বুসরার হাদিস রহিত হওয়ার নিদর্শন হলো যে, ইসলামের এমন নজির রয়েছে, যেগুলোতে কোনো 
আমল দ্বারা ওজু প্রমাণিত হওয়ার বিষয় পরবততীতে রহিত করে দেওয়া হয়েছে, যেমন আগুনে স্পর্শ করা তথা রান্না 
করা খাওয়ার পর ওজু করা । কিন্তু এমন কোনো দৃষ্টান্ত নেই যাতে প্রথমে ওজু না করার সুস্পষ্ট হুকুম এসেছে এবং 


চীকা- ২. মাজমাউজ জাওয়ায়িদ (১/২৪৫) বাবুন ফি মাম মাসসা ফারজাহুতে আছে, 
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» ৮০১ লিউ পাশ ০ ০০ শি ৮০401 পাতি 
'কাবিরে' এ হাদিসটি তাবারানি বণর্না করেছেন । তিনি আরও বলেছেন, আইয়ুব হীবনে উতবা থেকে এ হাদিসটি হাম্বাদ ইবনে 
মুহাম্মদ ব্যতিত আর কেউ বণনা করেননি । আরেকটি হাদিসও হাশ্বাদ ইবনে মুহাম্মদ বণ্না করেছেন । দুটি হাদিসই আমার মতে 
সহীহ । মনে হয় এথম হাদিসটি রাসূলে আকরাম এ খেকে এর পুর্বে শুনেছেন । অতঃপর এ হাদিসটি শুনেছেন । অতএব, 
বুসরা উদ্মে হাবিবা, আরু হরায়রা, জায়দ ইবনে খালেদ (রা.) এমুখ যাঁরা নবী করিম 2৮ থেকে গুরন্যাঙ্ষ স্পর্শ করার কারণে 
ওজুর নিদের্শি বর্ণনা করেছেন এবং রাহিতকারি ও রহিত উভয়টি শুনেছেন, তাদের সবার হাদিস এক রকম হয়ে গেলো । আমার 
ধারণা শায়খ আল্লামা মাওলানা জাফর আহমদ উসমানি (র.) ব্যাতিত আর কেউ এ এপ্রাটি সম্পকে আলোচনা করেননি । হে 'লাউস 
স্নান : ১/১৯০-১৯১, ০০৮১০ ৮5501০91509 তিনি এ এপ্রাটির এমাণ নিতরি জবাব দিয়েছেন ॥ তিনি বলেছেন, রহিত 
হওয়ার দাবি করা মুশকিল এবং এর কোনো এয়োজনও নেই । আমি যে মুশকিল' বললাম, এর কারণ হলো, এর জন্য এমন 
কোনো শব্দের এয়োজন যা মনসৃখ হওয়ার বিষয়টি এমাণ করবে । অথচ তা এমাণিত নয় । পরস্পর সাংঘধিক দুটি হাদিসের 
তারিখ সম্পকে জানা থাকা মানস্থখ হওয়ার জন্য যথে্ নয় । অতএব যখন তা জানা থাকবে না তখন তাও কিভাবে যথেই হবে । 
কেনোনা, হতে পারে পৃবেরর হাদিসটি মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে আর পরবতীর্ট বৈধতার বিবরণের ক্ষেত্রে কিংবা এর সম্পূর্ণ উল্টো 
ক্ষেত্রে এযোজা । এমন সঙ্গাবনা এমাণ পেশ করার ক্ষেত্রে ক্ষাতিকর । 
আর আমি যে বললাম 'এর কোনো এয়োজনও নেই' এর কারণ হলো, উভয়োর মাঝে সামগ্রস্য বিধান সম্ভব যে, নিদেশাটি 
মোভ্ঞাহাবের ক্ষেত্রে এযোঙ্য পরিচ্ছ্াতার উদ্দেশ্যে । আর 'না' করা হয়েছে আধাশ্যকতা বাদ দেওয়া রজন্য । অতএব, মানসৃখ! 
বলার এয়োজন নেই । 
আমার মতে সহিহ হলো নিদেশিটি মোস্তাহাবের জন্য । যেমন, দুররে মুখতারে আছে- 'ইখতেলাফ থেকে বাঁচার জন্য তা 
মু্তাহাব হবে । বিশেষত ইন্ছামের জন্য.... । -দুররে মৃখতার, ফতওয়া শামিসহ . ১/১৫২ সংকলক ॥ 


পরবতীতে ওজু ওয়াজিব হওয়ার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। কিন্তু প্রকাশ থাকে যে, এটি শুধু একটি নিদর্শনের মর্যাদা 
রাখে, মানসুখ হওয়ার যথেষ্ট প্রমাণ নয় । মূলত এই মাসআলাতে দলিলগুলো পরস্পর বিরোধী । আর এমন স্থানেই 
কোনে মুজতাহিদের আচল সামলানোর প্রয়োজন অনুভব হয় । ইমাম শাফেয়ি (র.) হজরত বুসরার হাদিস এজন্য 
অবল্বন করেছেন যে, এর সহায়তা হজরত আবু হুরায়রা, আবদুল্লাহ ইবনে আমর, ইবনে উমর, জায়দ ইবনে 
খালিদ জুহানি, উম্মে হাবিবা, আরওয়া বিনতে উনাইস, জাবের এবং আবু আইয়ুব (রা.)-এর হাদিসগুলো দ্বারা 
হয়১। তন্মধ্যে অধিকাংশের সনদ যদিও জয়িফ এবং বিতর্কিত, কিন্তু সহায়ক হওয়ার ব্যাপারে কোনো সন্দেহ নেই । 
অন্যদিকে হজরত তাল্ক ইবনে আলি (রা.)-এর হাদিসের সহায়ক হলো, হজরত উমামা, হজরত আয়েশা, হজরত 
ইসম ইবনে মালেক খিতমি এবং হজরত জুরাই (রা.)-এর হাদিসগুলো। তন্মধ্যে হজরত জুরাইয়ের বর্ণনার ওপর 
কালাম হয়েছে। আর অবশিষ্ট বর্ণনাগুলোর দুর্বলতা সম্পর্কে সবাই একমত । কিন্তু হজরত ইমাম আজম আবু 
হানিফা (র.) নিম্নেযুক্ত কারণসমূহের ভিত্তিতে হজরত তাল্ক ইবনে আলি (রা.)-এর বর্ণনাটিকে প্রাধান্য দিয়েছেন। 

১. বুসরা রো.)-এর বর্ণনা যদি অবলম্বন করা হয়, তাহলে হজরত তালকের বর্ণনা সম্পূর্ণ বর্জন করতে হয়। 
অথচ সূত্রগতভাবে সেটিও প্রামাণ্য । এর পরিপন্থি যদি হজরত তালকের বর্ণনা গ্রহণ করা হয়, তাহলে হজরত 
বুসরার হাদিস বর্জন করা আবশ্যক হয় না। কেনোনা এটাকে ধরা যায় মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য! এ ব্যাখ্যা 
কোনো অযৌক্তিক নয় । কেনোনা স্বয়ং ইমাম শাফেয়ি (র.) রান্না করা জিনিস খাওয়ার কারণে ওজু এবং উটের 
গোশত খাওয়ার কারণে ওজু করার বিষয়টিতে এই ব্যাখ্যাই করেছেন। তা ব্যতিত স্বয়ং বুসরার বর্ণনায় কোনো 
কৌনো সূত্রে এমন রয়েছে, যেগুলোকে স্বয়ং বুসরার বর্ণনায় কোনো কোনো সূত্রে এমন রয়েছে, যেগুলোকে স্বয়ং 
ইমাম শাফেয়ি (র.)ও মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেন। ইমাম তাবারানি মু'জামে কাবির এবং মু*জামে 
আওসাতে এমন একটি বর্ণনা আছে, 
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পুরুষাঙ্গ বা অগ্দ্য় অথবা তার বসার স্থান স্পর্শ করবে, সে যেনো নামাজের জন্য ওজু করে।" 
অগ্দ্বয় এবং উরুর মূল অংশ স্পর্শ করার কারণে এতে ওজুর হুকুম সর্বসম্মতিক্রমে মোস্তাহাব। এ কারণে 
উম্ম শাফেয়ি (.) কিতাবুল উদ্দে স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, অগ্য় স্পর্শ করার কারণে ওজু ভঙ্গ হয় না। অতএব, 


অপ্দয় স্পর্শ করা ও উরু্বয়ের মূল স্পর্শ করার ক্ষেত্রে আপনাদের যে জবাব লজ্জাস্থান স্পর্শ করার ক্ষেত্রে 
আমাদেরও সে জবাব। 


০ অনেকে এর ওপর প্রশ্ন উথাপম করেছেন যে, ইমাম দারাকৃতনি রে.) অপ্ুদয় স্পর্শ করার বিষয় বর্ণনা করে 
এটাকে জয়িফ এবং মওকুফ সাব্যস্ত করেছেন ওরওয়া ইবনুজ জুবায়রের ওপর ৷ এ 


চীা- ১. হাদিসাটি অনুরূপভাবে আয়েশা (রা.) থেকেও বাণিতি আছে । এটি বণনা করতেন ইবনে আৰু হাতেম নিযুক্ত সৃত্রে, 
হাসান আল হলওয়ানি-আব্দুস সামাদ ইবনে আব্দুল ওয়ারিস- তার পিতা-হুসাইন আল মুআরিম-ইয়াহইয়া ইবনে আবু 
কাসির-মুহাজির ইবনে ইকরামা-ভুহরি-ওরওয়া-আয়েশা-নবী করিমএ3৪। তিনি এরশাদ করেছেন- ৪০২82117ািটনার্টি 
যে তার পুরুদযা্গ স্পর্শ করবে সে যেনো অবশ্যই ওজু করে । অতঃপর ইবনে আবু হাতেম বলেছেন, আমার পিতা আবু হাতেম 
বলেছেন, এ হাদিসাটি জায়িফ । ইয়াহইয়া ভুহরি থেকে হাদিসাটি শুনেনানি। তিনি রাবিদের মাঝখানে অধাসি্ধ একজন লোককে 
শকরিয়োদিয়েছেন॥ আর এ হাদিটি তাঁর থেকে ইয়াহইয়া ব্যতিত আর কেউ বরা করেছেন বালে আমি জানি না... 
রা -১/৩৬। 
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করেছেন। এই দুর্বলতার ক্ষতিপূরণ হয়ে যায় একাধিক সূত্রের কারণে । 


২. তাল্ক ইবনে আলি রো.)-এর বর্ণনা স্পষ্ট। এর বরখেলাফ হজরত বুসরার হাদিস অস্পষ্ট। এতে একথা 
স্পষ্ট নেই যে, যৌন আবেদনসহ স্পর্শ করার অবস্থায় ওজুর হুকুম, না যৌন আবেদন ব্যতিত স্পর্শ করার অবস্থায় 
এবং পর্দাহীন স্পর্শ হবে, না পর্দা সহকারে। পর্দার শর্ত ইমাম শাফেয়ি (র.) হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর বর্ণনা 
থেকে গ্রহণ করেছেন। সেটি ইয়াজিদ ইবনে আব্দুল মালেক নাওফেলি থেকে বর্ণিত, যিনি জয়িফ ৷ এ ব্যাপারে 
আল্লামা হায়সামি “মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' স্পষ্ট ভাষায় বিবরণ দিয়েছেন । এ বিষয়েও অস্পষ্টতা রয়েছে যে, নিজের 
পুরুষাঙ্গ স্পর্শ করা ওজু ভঙ্গের কারণ, না অন্যেরটি স্পর্শ করাও? এ কারণেই এসব বিস্তারিত বিবরণে ওজু 
ওয়াজিব হওয়ার প্রবক্তাদের ভীষণ মতবিরোধ রয়েছে। কাজি আবু বকর ইবনে আরাবি (র.) এ বিষয়ে বর্ণনা 
করেছেন প্রায় ৪০টি বক্তব্যে। 

৩. বিস্ময়কর ব্যাপার যে, ইমাম শাফেয়ি (র.) অগুদয় স্পর্শ করার বর্ণনাকে ওজু ভঙ্গের কারণ বলেন না! অথচ 
এর সনদও সহিহ ৷ অথচ পায়ুপথ স্পর্শ করাকে ওজু ভঙ্গের কারণ মনে করেন। কিতাবুল উম্মে এর সুস্পষ্ট বিবরণ 
রয়েছে। অথচ এ সম্পর্কে মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকে' হজরত আস্তার বক্তব্যের স্বপক্ষে কোনো দুর্বল বর্ণনাও 
বিদ্যমান নেই। বরং এর বিপরীত 'মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকেই'১ হজরত কাতাদার একটি আছর আছে, যা দ্বারা 
পায়ু পথ স্পর্শ ওজু ভঙ্গের কারণ নয় বলে বোঝা যায়। তা ব্যতিত ইমাম শাফেয়ি (র.) মহিলাদের জন্যে তাদের 
লজ্জাস্থান স্পর্শ করাকেও ওজু ভঙ্গকারি বলেন। অথচ যতোগুলো বর্ণনায় মহিলাদের লজ্জাস্থান স্পর্শ করার 
আলোচনা এসেছে সেগুলো দুর্বল । যেমন এর বিস্তারিত বিবরণ রয়েছে আল্লামা হায়সামি রে.)-এর “মাজমাউজ 
জাওয়ায়িদে'। 

৪. হাদিসের পরস্পর বিরোধের সময় একটি সিদ্ধান্তকারি বিষয় হয়ে থাকে সাহাবায়ে কেরামের আমল এবং 
তাদের আছর। এদিকে লক্ষ্য করলেও হজরত তালকের হাদিস প্রধান। কারণ, অধিকাংশ সাহাবি এ মুতাবেক 
আমল করেছেন। ইমাম ত্বাহাবি (র.) তো বলেছেন যে, ওজু ওয়াজিব হওয়ার পক্ষে । 

ইবনে উমর (রা.) ব্যতিত অন্য কারও থেকে প্রমাণিত নয়। অনেকে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর মাজহাব 
ও এর মুতাবেক স্বীকার করেছেন। মোটকথা, বড় বড় সাহাবায়ে কেরাম যথা হজরত ইবনে মাসউদ, হজরত 
আলি, হজরত সা'দ ইবনে আবু ওয়াক্কাস, হজরত আবু মুসা আশআরি, হজরত আম্মার ইবনে ইয়াসির, হজরত 
হজায়ফা, হজরত আনাস, হজরত ইমরান ইবনে হুসাইন (রা.) প্রমুখ হতে এ ব্যাপারে ওজু না করা প্রমাণিত। 
তাদের আছর-এবং বক্তব্যগুলো মুয়াত্তা ইমাম মুহাম্মদ, মুসান্নাফে ইবনে আবি শাইবা, ই*লাউস্‌ সুনান ইত্যাদিতে 
দুষ্টব্য। এর পরিপন্থি ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর সহযোগি রয়েছে শুধু হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর আছর এবং 
এটাকেও প্রযোজ্য বলা যায় মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে । 

৫. হাদিসগুলোর মাঝে পারস্পরিক বিরোধের সময়, কিয়াসেরও শরণাপন্ন হতে হয়। কিয়াস দ্বারাও 
হানাফিদের মাজহাবের সহায়তা হয়। কেনোনা, মল-মূত্র ইত্যাদি যেগুলো সরাসরি নাপাক, সেগুলো স্পর্শ করলে 


কারও মতে ওজু ভঙ্গ হয় না। সুতরাং, সুনির্দিষ্ট সেসব অঙ্গ যেগুলোর পবিত্রতা সর্বসম্মত, সেগুলোর স্পর্শ উত্তমরূপে 
ওজু ভঙ্গের কারণ না হওয়া উচিত। 
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৮৫. অর্থ : হজরত কায়স ইবনে তাল্‌ক ইবনে আলি আল-হানাফি (রা.) হতে বর্ণিত, নবী কারিম এত 
বলেছেন, এটি তো তার দেহের একটি অঙ্গ বা টুকরো ব্যতিত আর কিছু নয়। 

ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

আবু উমামা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, একাধিক সাহাবি ও কোনো কোনো তাবেয়ি থেকে বর্ণিত আছে 
যে, তারা লজ্জাস্থান স্পর্শ করার ফলে ওজু করার মত পোষণ করেন না। এটা কুফাবাসী ও ইবনে মুবারকের 
মাজহাব । আর এ হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে বর্ণিত বিশুদ্ধতম । এ হাদিসটি আইয়ুব ইবনে উতবা ও মুহাম্মদ ইবনে 
জাবের, কায়স ইবনে তাল্ক সূত্রে তাল্ক হতে বর্ণনা করেছেন। মুহাদ্দিস মুহাম্মস ইবনে জাবের ও আইয়ুব ইবনে 
উতবা সম্পর্কে কোনো কোনো আপত্তি তুলেছেন । মুলাজিম ইবনে আমর থেকে বর্ণিত, আবদুল্লাহ ইবনে বদরের 
হাদিসটি বিশুদ্ধতম ৷ 
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৮৬. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) হতে যে, নবী করিমগ্রগ্রত; একবার তার কোনো এক স্ত্রীকে চুমু দিয়ে ওজু 
না করে নামাজের জন্য বেরিয়ে আসেন। ওরওয়া বলেন, আমি জিজ্ঞেস করলাম, সে স্ত্রী কে ছিলেন? আপনি 
ব্যতিত আর কেউ নন? তিনি হেসে ফেলেন। 

ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিষী (র.) বলেছেন, একাধিক আলেম সাহাবি ও তাবেইন থেকে অনুরূপ বর্ণিত 

আছে। এটাই সুফিয়ান সাওরি ও কৃফাবাসীর মত । তারা বলেছেন, চুম্বনে ওজু নেই। 


মালেক ইবনে আনাস, আওজায়ি, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) বলেছেন, চুমুতে ওজু আছে। এটা হলো, 
24455155855 7852 


বিশ্ধ নয়: তিনি (ভিরমিযী র.) আরও বলেছেন, 'আমি আবু বকর আল-আত্তার বসরিকে আলি ইবনুল মাদিনি 
থেকে আলোচনা করতে শুনেছি! তিনি বলেছেন, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান এ হাদিসটিকে জয়িফ 
বলেছেন। তিনি বলেছেন, এটি অপদার্থের মত বা জয়িফ ।" 

তিরমিযী (র.) বলেছেন, আমি মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইলকে এ হাদিসটি জয়িফ সাব্যস্ত করতে শুনেছি। তিনি 
আরও বলেছেন, হাবিব ইবনে আবু সাবেত ওরওয়া হতে হাদিসটি শ্রবণ করেনি । 


এ হাদিসটিও সহিহ নয়। ইবরাহিম তাইমি আয়েশা (রা.) থেকে (হাদিস) শুনেছেন বলে আমরা জানি না। 
এ প্রসঙ্গে নবী করিম এ্রহঃ থেকে কোনো বিশুদ্ধ হাদিস নেই। 


দরসে তিরমিযী 

৮০৯০২ ৮১১ ৮৭৮5। ৪11 ৮৯ তি 4০০০ ০০০৬৭ 4১ : মহিলাকে স্পর্শ করার কারণে ওজু- এটিও একটি 
মহা বিতর্কিত বিষয় । এ বিষয়ে ইখতেলাফ সংক্রান্ত বিশদ বিবরণ আলোচনা নিনেযুক্ত, 

১. সাধারণভাবে হানাফিগণ মহিলা সম্পর্কে ওজু ভঙ্গের কারণ বলেন না । হ্যা, যদি স্ত্রী মিলন হয় তবে সেটা 
ভিন্ন ব্যাপার। 

২. এ ব্যাপারে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর যে উক্তিটির ওপর ফত্ওয়া সেটি হচ্ছে, মহিলা স্পর্শ সাধারণভাবে 
ওজু ভঙ্গের কারণ । চাই ছোট মেয়ে হোক অথবা বড়, মাহরাম হোক কিংবা গাইরে মাহরাম, যৌন আবেদনের 
সাথে স্পর্শ হোক অথবা তা ছাড়া । এমনকি অনেক শাফেয়ি মতাবলম্বী লিখেছেন, 


- 4১৯০১ ৮০ ৬৮০৯ 515 31 ৮৫৮0151 ডেম 

“কেউ মহিলাকে চড়-থাঞ্সড় দেয় অথবা তার জখমের চিকিৎসা করে, তবেই তার ওজু ভেঙে যাবে । অবশ্য 
শাফেয়িদের নিকট শুধু একটি শর্ত আছে, সেটি হচ্ছে স্পর্শ করা আবরণহীনভাবে। 

৩. ইমাম মালেক (র.)-এর কাছে তিনটি শর্তের সাথে তা ওজু ভঙ্গের কারণ : 

ক. মহিলা বয়স্কা হতে হবে । 

খ. মহিলা তথা মাহরাম না হতে হবে। 

গ. যৌন আবেদনসহকারে স্পর্শ করতে হবে। 

৪. আল্লামা ইবনে কুদামা (র.) ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল (র.) থেকে তিনটি রেওয়ায়াত বর্ণনা করেছেন । 

ক. হানাফিদের মত। 

খ. শাফেয়িদের মত। 

গ. মালেকিদের মত। 

এ বিষয়ে তাদের নিকট কোনো হাদিস নেই; বরং তাদের প্রমাণ হলো কোরআনের আয়াত- +--...3 এ| 
১৮1 তারা এটাকে হাতে স্পর্শ করার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেন। এরজন্য হামজা এবং কিসায়ির কেরাত ₹.....) 
দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন। তারা বলেন, ১] শব্দটির প্রয়োগ হাতে স্পর্শ করার ক্ষেত্রেই হয়। তাছাড়া তারা প্রমাণ 
দেন ইবনে মাসউদ ও ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিস দ্বারা । 

এর বিপরীতে ওজু ওয়াজিব না হওয়ার ওপর হানাফিদের প্রমাণ নিম্েযুক্ত, 

১. এ অনুচ্ছেদে হজরত আয়েশা রো.)-এর হাদিস, 

- ০৯205 ১৮০1৮] (৮৮১ ০৮০০ ০০ 9৮ শত 5 201 ভি জল 01 
পড়েছিলেন ।' 
পরবর্তী সময়ে এর সনদের ওপর বিস্তারিত আলোচনা হবে । 

২. বোখারি ও মুসলিমে হজরত আয়েশা (রা.)-এর বর্ণনায় আছে যে, আমি তাহাজ্জুদের সময় রাসূলে 


প্রজা: 


পা সরিয়ে নিতাম। 


১৯৮৯০৪৩৪০৯৯ ত৪৯ক৯৩৯৪৪৪৯ত৪৮১৩৪৩৯৬৪৪৪৪৫৩৯৩৪৯৪৪৪৬৩৯ডতডজডজরএউজডডতততককজতততডতকককউততচততততরড উজ ডডততকতক্জতডউডক্তকউতকতভডজত৯কক৪৬৬৩৩৬৮৩কজ ৪৩৯ জ৪৮৬৯৪৩৪৬৩৩৩৬৯৮৬ক১৪কক৯ড৪৬কডকজজ্জিজজজক্ডর্তজজজ্ততডিজততডতউজডজতটতরউজউতজরিততজত্তজরক্লিতত 


হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর জবাবে এই বক্তব্য যে, “এটা ছিল আবরণসহ স্পর্শ, লৌকিকতা ব্যতিত আর 

কিছু সুনানে নাসায়িতে হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস, 
27417572151 75851580115 51119558 21505195855 

» 4০৯০ তোপ ০০১ 015101151 ভেদ 50০৭ ০০1৮৮5 
১১৮৫১ ৮৮৪ ৩ শাশিখু ০৯৮ ০ ০৮ ০১৮৯] 4৮০ ৮৫৮৮ 1৯ ৮৪৮৮, 

“হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এর নামাজ পড়তেন আর আমি সামনে 
লম্বালম্বিভাবে জানাজার ন্যায় শুয়ে থাকতাম । তারপর তিনি যখন বিতর পড়ার জন্য মনস্থ করতেন তখন আমাকে 
স্পর্শ করতেন তীর পায়ে ।” 

৪. আয়েশা (রা.) থেকেই সহিহ মুসলিম ১/১৯২ ১৯৮1১ (৯11 ৮৪ ০০ ৮ ৮৩ -এ একটি হাদিস আছে, 
০১1৪) ৩০ ৮ ও শীত 01 ভাত 4001 ০১৮০ ০০৫৪ ৩৪৮৪ (৮০) +৮০ ৮৮ 
৮৫11 ০১৮ ৯3 ৩৮২ ৮৯১ পলিশ] 5 ১৯১ ৮০১৪ ৮ ৮৮৮ এ ৮৪৪ শ90 

- ৬.০-৯৮৮ ৩৮ ৬০০৮ ১০| ৬ 

“আয়েশা রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, এক রাতে আমি আমার বিছানা থেকে রাসূলুল্লাহ এমকে হারিয়ে 
ফেললাম। তারপর আমি তাকে তালাশ করলাম | তখন আমার হাত পড়লো তার পায়ের তালুতে । তিনি তখন ছিলেন 
মসজিদে । তার পদযুগল ছিলো খাড়া । তিনি তখন দোয়া পড়ছিলেন- এ». ৬ 4০০ ১০ ১1 441 'হে 
আল্লাহ! আমি তোমার অসস্তুষ্টি থেকে তোমার সন্তোষের আশ্রয় চাচ্ছি।' 

৫. “মাজমাউজ জাওয়ায়িদ' : ১/২৪৭, 3 51) ০৮ (৪ ২৮ তে আল্লামা হায়সামি (র.) “মু'জামে 
তাবারানি আওসাতে'র বরাতে হজরত আবু মাসউদ আনসারি (রা.) থেকে একটি হাদিস বর্ণনা করেছেন, 

৬ এ] ৬১০ ৮1১৮-০০ ৮৯৮৪ তি শত পুত চক] গো] এ০1 ১৯১৩1 
- 44৮৮৮ ৭ 7১ ১৪৭ পতি ৮৪ এ০। 
“নামাজের দিকে এক ব্যক্তি এগিয়ে যাচ্ছিলো ৷ তখন তার স্ত্রী সামনের দিক থেকে তার কাছে এগিয়ে এলে 


লাইস ইবনে আবু সুলায়ম নামক একজন রাবি এর সনদে মুদাল্লিস। কিন্তু অন্যান্য হাদিসের বর্তমানে এটা 
সুনিশ্চিতরূপে মোটেও ক্ষতিকর নয়। 

৬. “মু'জামে তাবারানি আওসাতে' হজরত উম্মে সালামা (রা.)-এর বর্ণনায় রয়েছে, 

০ ৪2১ ০০০ ২১৮১০ ৬) (৮৮৯ ১ ০৮৪ পি শশী 401 ৩ ৮01 ০৮০ ০৮ ০ 

“তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ হর ওয়াসাল্লাম চুমু খেতেন। তারপর নতুন ওজু না করে নামাজের জন্য বেরিয়ে 
পড়তেন ।' 

এর সনদে একজন রাবি আছেন ইয়াজিদ ইবনে সিনান আর-রাহাবি। ইমাম আহমদ, ইয়াহইয়া ইবনুল 
মাদিনি রে.) তাকে জয়িফ বলেছেন । কিন্তু ইমাম বোখারি, ইমাম আবু হাতেম, মারওয়ান ইবনে মু'আবিয়া রে.) 
তাকে নির্ভরযোগ্য বলেছেন। মোটকথা, এমন প্রচুর বর্ণনার বর্তমানে হানাফিদের মাজহাব মারজুহ ৷ 


সপ পপ ০ এ ০ ৯৮ 


১০০৮ ০৮ শশা ০০ এ (অথবা কেউ যখন পায়খানা থেকে বেরিয়ে আসে ।) দ্বারা ছোট নাপাকির কথা 
বর্ণনা করা হয়েছে। আর বড় নাপাকির জন্য"... ইঙ্গিতমূলক শব্দ ব্যবহার করা হয়েছে। যদি... 9 
কেও ছোট নাপাকির ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য ধরা হয়, তাহলে আয়াতটি বড় নাপাকির বিবরণ থেকে শূন্য হয়ে যাবে। 

তাছাড়া ৮...) শব্দটি 21০ ৮৩ থেকে এসেছে, যেটি ক্রিয়ায় উভয় পক্ষ থেকে অংশীদারিতৃ বোঝায়। 
এই অংশীদারিত্ব সহবাস ও ্্ী মিলনেই হতে পারে। বারি রইলো, সে কেরাত যেটিতে "৮ শব্দ এসেছে। 
সেটিও সহবাসের দিকে ইঙ্গিত। এ কারণেই হাফেজ ইবনে জরির (র.) প্রমুখ সহিহ সনদে হজরত ইবনে আব্বাস 
(রা.)-এর বক্তব্য বর্ণনা করেছেন যে, এখানে উদ্দেশ্য হলো সহবাস । হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর প্রমাণে 
অন্য একটি উদ্দেশ্য হলো সহবাস। হজরত আব্বাস (রা.)-এর প্রমাণে অন্য একটি আয়াত- ১ ১৯১, 51৮ 01) 
৩৯১ 91০৪ যেদি তোমরা তাদেরকে সহবাসের পূর্বে তালাক দিয়ে দাও) পেশ করেছেন যে, এখানে 
সর্বসম্মতিক্রমে সহবাস উদ্দেশ্য, হাতে স্পর্শ করা উদ্দেশ্য নয়। অতএব, যেমনভাবে ১. , শব্দটি দ্বারা সহবাসের 
দিকে ইঙ্গিত হতে পারে, এমনভাবে হতে পারে.) দ্বারাও বিশেষতো ওপরোল্লিখিত সেসব হাদিসের বর্তমানে, 
যেগুলো বোঝায় স্পর্শের পরে ওজু নাকরা। 

০ এখন আছে ইবনে মাসউদ, ইবনে উমর (রা.) প্রমুখের আছর দ্বারা প্রমাণের বিষয়টি । প্রথমতো, এগুলোর 
সনদ শক্তিশালী নয়। 

দ্বিতীয়তো, অন্যান্য স্পষ্ট সহিহ হাদিসের বিপরীত হওয়ার কারণে প্রামাণ্যও নয়। আর সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ 
বিষয় হলো, যদি 2.১ অথবা ০.) দ্বারা হাতে স্পর্শ করা বোঝাতো তাহলে প্রিয়নবী এ্রশুং এর জীবনে 
কোনো একটি ঘটনা এমন পাওয়া যাওয়ার কথা ছিলো, যাতে তিনি মহিলাকে স্পর্শ করার কারণে ওজু করেছেন 
কিংবা এর নির্দেশ দিয়েছেন; অথচ পুরো হাদিস ভাণ্তারে এমন একটি জয়িফ বর্ণনাও পাওয়া যায় না। 

১ ০৬ ৯৭৮৮৪ শোশিহ 3৪ : এই বাক্যটি দ্বারা ইমাম তিরমিযী (র.)-এর উদ্দেশ্য আলোচ্য 
অধ্যায়ের হাদিসটিকে জয়িফ সাব্যস্ত করা । এরই সহায়তায় তিনি ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান (র.)-এর বক্তব্য 
উদ্ধীত করেছেন, 1৮৮.  +:-১ ১৯। কিন্তু বাস্তব সত্য হলো, এ হাদিসটি সহিহ। মুসলিমের শর্ত তার মধ্যে 
বিদ্যমান । ইয়াহইয়া ইবনে সাইদ আল-কাত্তান (র.) অথবা অন্যান্য মুহাদ্দিস যে এটিকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন এর 
ভিত্তি সঠিক নয় । আর এ হাদিস সম্পর্কে উত্থাপিত সেসব প্রশ্নের দিকে লক্ষ্য করলেই এ বিষয়টি স্পষ্ট হয়ে ওঠে । 

এ হাদিসটি দুটি সূত্রে বর্ণিত আছে, 

১, (-০9) 2০৮৮ ০০ ১৯৪৮০ ০৮ ৬৯৪০ ভে] ০৪ আসি ০৪ 

২. (-০১) ৮৯০০ ০৮০ হল] ৮৯০০০ ১০৯৪ 

বিভিন্ন প্রশ্ন উত্থাপন করা হয়েছে এই দুই সূত্রের ওপর। তাইমির বর্ণনার ওপর আলোচনা পরবর্তীতে আসবে । 

০ ওরওয়ার বর্ণনার ওপর দুটি প্রশ্ন উ্থাপন করা হয়েছে। প্রথম প্রশ্ন হলো, এখানে ওরওয়া ইবনে জুবায়র 


উদ্দেশ্য নয়, বরং ওরওয়া আল-মুজানি উদ্দেশ্য । ইনি অজ্ঞাত । আর ওরওয়া দ্বারা ওরওয়া মুজানি উদ্দেশ্য হওয়ার 
প্রমাণ হলো, ইমাম আবু দাউদ (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করার পর এর আরেকটি সনদ বর্ণনা করেছেন । তা নিম্নেযুক, 


টি 25865051085 28585 -851050130855--৮11 
» ০৭1৫ (৮০9) ০ ০৮ ৬৮৮) ১৪০৮ ০৮ এ ৬৮ ৪ 


দারসে তিরমিযী ১ম খও -১৯ক 


ওরওয়ার সাথে মুজনি এতে স্পষ্ট বিদ্যমান । তাছাড়া ইমাম আবু দাউদ (র.) সুফিয়ান সাওরির এই বক্তব্যটি ও 
বর্ণনা করেছেন, 

(১৮ ০৯১] ০ ১১০৪ ০৪ পার্টস শি) ৮2) ৮০০১ ৯৪০ ০৪) আশীসি ৩০০৮ ৩৩৪ 

“হাবিব আমাদের নিকট হাদিস বর্ণনা করেছেন কেবলমাত্র ওরওয়া আল-মুজানি থেকেই ।' অর্থাৎ, ওরওয়া 
ইবনে জুবায়র থেকে কোনো হাদিসই তাদের নিকট বর্ণনা করেননি । এটাও এর নিদর্শন যে, আলোচ্য অনুচ্ছেদে 
হাদিসে ওরওয়া মুজানি উদ্দেশ্য । 

০ জবাব হলো, আবু দাউদের এই সূত্রে যেখানে স্পষ্টাকারে মুজানি বিদ্যমান-এর সনদ নেহায়েত জয়িফ। 
প্রথমতো এর রাবি হচ্ছেন আব্দুর রহমান ইবনে মাগরা ৷ তার জয়িফতা সর্বজন বিদিত। তার সম্পর্কে ইয়াহইয়া 
ইবনে মাইন লিখেছেন, 

- 125 ০ ৮] ৬০০০ শিট ০০ ৮2০ উপ 2৮ ভি এ) 

“ছয়শত হাদিস আছে তীর, যেগুলো তিনি আ'মাশ থেকে বর্ণনা করেছেন। এগুলো আমরা বর্জন করেছি। 
এগুলো শক্তিশালী নয়।' অন্যান্য মুহাদ্দিস থেকেও এর দুর্বলতার বিবরণ রয়েছে। তাছাড়া এই হাদিসে আ*মাশের 
উত্তাদগণ, যাদেরকে ৮] ৮৮৯-| বলে উল্লেখ করা হয়েছে তারা অজ্ঞাত । সুতরাং এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করা যায় না। 

অবশিষ্ট আছে সুফিয়ান সাওরির বক্তব্য । প্রথমতো ইমাম আবু দাউদ (র.) এটা সৃত্রবিহীন উল্লেখ করেছেন । 
দ্বিতীয়তো স্বয়ং আবু দাউদ (র.) পরবর্তীতে এটা রদ করে দিয়েছেন । তিনি লিখেছেন, 


- পতি 0০৮ ৯5৮৮৪ ৩৮ ০০01 08 ৯১১০ ৩6 আপি 06 ০৮ চিপস ৬৪০ ০৪ 
“হাবিব থেকে হামজা আজ জাইয়াত, তিনি ওরওয়া ইবনে জুবায়র থেকে, তিনি আয়েশা (রা.) থেকে বিশুদ্ধ 


হাদিস বর্ণনা করেছেন ।' 
এ দিয়ে উদ্দেশ্য করেছেন ইমাম আবু দাউদ (র.) সে বর্ণনা যেটি ইমাম তিরমিযী (র.) দোয়া পর্বে উল্লেখ করেছেন, 


- 5০০ চে 5৪০১ ৬৯টি ভ ০৪০ 01 ০৯৪ ০৩ ১1 শ৮5 ৯1 
- 1১5৭৭] ৮৬ ভা ৩ ৬৬ সঃ শিট? ১৩ ৯৯ তত ১৯ ৬০1 2355 


নবীজি এই এই দোয়া করতেন । হে আল্লাহ! আমার দেহ সুস্থ রাখ । আমার চোখ ভালো রাখো ।' 

মোটকথা, ইমাম আবু দাউদ রর.) ওপরযুক্ত হাদিসটিকে সহিহ সাব্যস্ত করে সুফিয়ান সাওরির বক্তব্য খণ্ডন 
করে দিয়েছেন যে, ওরওয়া ইবনে জুবায়র থেকে হাবিব ইবনে আবু সাবিতের কোনো বর্ণনা প্রমাণিত নয় । বাস্তব 
সত্য হলো, সুফিয়ান সাওরির এই বক্তব্যের প্রথমতো কোনো সনদ নেই। দ্বিতীয়তো এই বক্তব্যটি যদি প্রমাণিতও 
হয় তবুও তার এই বক্তব্য নিজের জানা মুতাবেক হবে । কিন্তু অজানা অবাস্তবতার জ্ঞানকে আবশ্যক করে না। এ 
কারণে হজরত মাওলানা সাহারানপুরি (র.) চারটি সহিহ বর্ণনা বর্ণনা করেছেন। যেগুলো হাবিব ইবনে আবু 
সাবেত সূত্রে ওরওয়া ইবনে জুবায়র থেকে বর্ণিত। যা দ্বারা বোঝা যায় যে, হাবিব ইবনে আবু সাবেত কর্তৃক 
ওরওয়া ইবনে জুবায়র থেকে হাদিস বর্ণনা করা যুক্তিযুক্ত । 

বাস্তব ঘটনা হলো, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটির সনদে ওরওয়া দ্বারা ওরওয়া ইবনে জুবায়র উদ্দেশ্য, 
ওরওয়া আল-মুজানি নয় । এর প্রমাণাদি নিঙ্নেযুক্ত, 

১. এ হাদিসটি ইবনে মাজায় ১ নিশ্লেযুক্ত সনদে রয়েছে, 


০4৩ ৬ ০৫ তাস ৩৪ ৮ তত 3১০ শিস ০ 5 শট ভে ০ ০ ১1 ৮০০৮ 


- (০১) ১৮০৩ ৩৮ ৮:৮1 ০ ৯১০ ০৪ 
চীকা- ১. 20৮2)1 ০০ *৮০৮/ ৮০ 2৮41 ১//১। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -১৯৭ 


পতন নিক ৯ ৪৩৩৯৪৯০০০৬৪ ৯৬৯৬৬ ৯৯৬৯৯৪৩ ১৭০৯৪৬৪১৪৯৬ ৯৬৪৪৩ ৪৪৯৪৩৯৪৯৬৪৩ ৪৪৬৩ ০৪৪৪, 


২. এ হাদিসটি সুনানে দারাকুতনি, মুসনাদে আহমদ এবং মুসান্নরাফে ইবনে আবু শায়বায় বিভিন্ন সুত্র বর্ণিত 
হয়েছে। যেগুলোর কোনো কোনোটিতে ইবনুজ জুবায়র আবার কোনোটিতে ইবনে আসমা সুস্পষ্ট ভাষায় আছে। 

৩. মুহাদ্দিসিনের রীতি হলো, তাঁরা সাধারণত যখন ওরওয়া বলেন, তখন তীর দ্বারা ওরওয়া ইবনে জুবাইর 
উদ্দেশ্য করেন। 


৪. এ হাদিসের শেষে হজরত আয়েশা (রা.)কে সম্বোধন করে হজরত ওরওয়া বললেন, ০.) 31৯ ৩ (তিনি 
আপনি ব্যতিত আর কেউ নন)। 


এ শুনে আয়েশা (রা.) হেসে দিলেন। এটি একটি লৌকিকতাহীন-অকৃত্রিম বাক্য। যেটি হজরত ওরওয়া 
ইবনে জুবায়র (রা.)-ই বলতে পারেন। কারণ, তিনি ছিলেন হজরত আয়েশা (রা.)-এর ভাগ্নে । কোনো 
পরপুরুষের সাথে এ ধরনের কথাবার্তা আশা করা যায় না। মোটকথা, এসব প্রমাণাদির বর্তমানে এ বিষয়টি 
অখণুনীয় যে, ওরওয়া ইবনে জুবায়র এ হাদিসের রাবি। 

প্রশ্ন: দ্বিতীয় একটি প্রশ্ন এই হাদিসের সনদের ওপর করা হয়েছে যে, ওরওয়া ইবনে জুবায়রই যদি উদ্দেশ্য 
হয়, তবে তার থেকে হাবিব ইবনে আবু সাবেতের শ্রবণ প্রমাণিত হয়। এজন্যই ইমাম তিরমিযী (র.) ইমাম 
বোখারি (র.)-এর এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, ৯১৮০ ০ শীশিহ ৮) ২১ পে ৩: জশ্ললপ হোবিব ইবনে আবু 
সাবেত ওরওয়া থেকে শুনেননি)। 

জবাব : আল্লামা সাহারানপুরি (র.) যে হাবিব ইবনে আবু সাবেতের শ্রবণ এমন লোকজন হতে প্রমাণিত, 
যারা ছিলেন ওরওয়া ইবনে জুবায়রেরও পূর্বেকার । মূলত ইমাম বোখারি রে.)-এর এই প্রশ্ন হয়েছে এ মূলনীতির 
ভিত্তিতে যে, শুধু সমকালীন হলেই তিনি সনদ মুত্তাসিল হওয়াকে যথেষ্ট মনে করেন না; বরং সাক্ষাৎ ও শ্রবণ 
প্রমাণিত হওয়াকে জরুরি সাব্যস্ত করেন। কিন্তু ইমাম মুসলিম রে.)-এর নিকট সমকালীন হওয়া এবং শ্রবণের 
সন্তাবনা হাদিস বিশুদ্ধ হওয়ার জন্য যথেষ্ট । আর এখানে সমকালীনতা বিদ্যমান। এজন্য এ হাদিসটি মুসলিমের 
শর্তানুসারে সহিহ । এসব আলোচনা ছিলো হাদিসের সে সূত্রের ওপর যেটি বর্ণিত হাবিব ইবনে আবু 
সাবেত-ওরওয়া সূত্রে । 

(-০১) +০৩০ ০৮ ১৪৮১৮ পালি ৮৯1৮২ ০১৮১ ২১ : ইমাম তিরমিযী রে.)- এই বাক্যটি ছারা উদ্দেশ্য 
নিয়েছেন আলোচ্য অনুচ্ছেদে হাদিসের দ্বিতীয় সূত্রটিকেও জয়িফ সাব্যস্ত করা, যেটি বর্ণিত ইবরাহিম তাইমি 
থেকে। এ সূত্রটি পরিপূর্ণভাবে আবু দাউদ রে.) বর্ণনা করেছেন, 


৩০ ১১ ঠা ১ ০৮৯৮৮ ৮ ০৩ ০৮৮] ৮৪ ভে -১-৮ ৩০ ১১৩০ ০ ০৮৮৮৮ ০০৬ 
তত ৮1) ৮৫১5 শু 401 ভি জে 01 (০০১) ০০৩৩ ০০ শিলা ৮৮০৪ 
মুহাম্মদ ইবনে বাশৃশার-ইয়াহইয়া ও আব্দুর রহমান-সুফিয়ান-আবু রওক-ইবরাহিম তাইমি-আয়েশা সূত্রে 
বর্ণিত যে, নবী করিম গ্রহতীকে চুম্বন করেছেন; তবে ওজু করেননি ।" 
প্রশ্ন : এ সূত্রের ওপর ইমাম তিরমিধীর মতো ইমাম আবু দাউদ রে.) বিচ্ছিত্রতার প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন। 
এ কারণে এ হাদিসটি আলোচনা করার পর তিনি বলেন, 
- ৮৮৩ (০০) ১০৮০ ০৮ তীীশছ তি] ভল। ১৮৯1৮1১ ০০৮ ৯৯১ ১০১ ১৪৭০ 
'আবু দাউদ বলেছেন, এটি মুরসাল। ইবরাহিম তাইমি আয়েশা (রা.) থেকে কিছুই শুনেননি।' 


জবাব : প্রথমতো আপনার প্রশ্ন যুতাবেক এই বর্ণনাটি সর্বোচ্চ মুরসাল হবে। ০০০০ 2 ০০০ ০-৮15৪ 
তথা নির্ভরযোগ্য রাবিদের মুরসাল হাদিস আমাদের কাছে দলিল: । 


তত ৩৯৯৯৪৪৯৬০৯৯ ২৪ ৯৪৩৪৪ হ$৪তিত৬ক ড৯৪৪৯৪৪৯৩৪৪৪৪৯৬ ৪৯৯৩৪ ৪৩৮ উকককতততত৯ক ও $ কতটি ককউতউজজতহউ্জউিজজডককরজকক$৯৩ তত $৯ডডভতভতক্তউজর কক উউকততড ডক কত ডকড ক ডউজকউডচক্রডজ্ততততককএউডর তর রড ৬৯৪৩৩ ৩৩৪ ৪জ কতডতউরতিরজকত উঠত কত তরজজিজতত 


দ্বিতীয়তো ইমাম দারাকুতনি (র.) সুনানে দারাকুতনিতে এ হাদিসটি উল্লেখ করার পর লিখেছেন, 
৬৯৭1 ৮১1০] ০৪ ০০ ঠা ৮৪ ৬১৯] ১০৩৬১ ০৭ 2৪৩ উন ৯ ১১ ০১ 
(১৬+-০ 1৯ ০১৮] ০১১৪1) ১১১৮০] ০৮১ (৮০১) ৮৪ ৩৮ সি] ০৪ 


হাদিসটি এই সুত্রে মুত্তাসিল হয়ে গেছে «1 ০ এই অতিরিক্ত অংশের কারণে । তাই এ প্রশ্নটি এখানে শেষ ।১ 
ইমাম দারাকুতনি রে.) অন্য আরেকটি প্রশ্ন উথ্থাপন করেছেন যে, মু'আবিয়া ইবনে হিশাম থেকে এই বর্ণনাটি 
দুই সূত্রে বর্ণিত। একটিতে 1০৯: ৮7১ ৮৫: ততৌকে চুম্বন করেছেন অথচ ওজু করেননি ।) শব্দ আরেকটিতে 
৮০ ৬৯১ ৮: (রোজা অবস্থায় তিনি তাকে চুম্বন করেছেন।) শব্দ। তারপর ইমাম দারাকুতনি (র.) এই মত 
প্রকাশ করেছেন যে, মূলত হাদিস ছিলো (-/-০ ৯১ (414 কিন্তু কোনো রাবি ত্রান্তিক্রমে এটাকে ওজুর ক্ষেত্রে 
প্রয়োগ করে (০৯ "৮1১ ৮: বর্ণনা করেছেন। বাস্তব সত্য হলো, ইমাম দারাকুতনি (র.) এই প্রশ্ন সম্পূর্ণ 


রুচিহীন। যেহেতু উভয় সূত্রের সমস্ত রাবি নির্ভরযোগ্য এবং স্বয়ং ইমাম দারাকুতনি (র.)-এর স্বীকারোক্তি 
মুতাবেক তাতে বিচ্ছিন্নতাও নেই। তাহলে রাবিদের ওপর সন্দেহ করা মানে হাদিসের ভাণ্ডার থেকে আস্থা তুলে 
নেওয়া। বিশুদ্ধ কথা হলো, ৮১. ৯১১ ৫ এবং উভয়টি আলাদা আলাদা বর্ণনা এবং দুটোই স্বস্থানে সহিহ।২ 

৮৩ ৮০০11 ০৮ ০4৮ 4৮৪ 401 ৮৮ ৪৮০ ০৪ ৪৮ ০ : ইমাম তিরমিযী রে.) এই বাক্যটি 
নিজ জ্ঞান ও ইজতেহাদ মুতাবেক বলেছেন। অন্যথায় বোখারি এবং মুসলিম প্রমুখের বর্ণনাগুলো এই অনুচ্ছেদের 
সাথে সংশ্রিষ্ট এবং নিঃসন্দেহে বিশুদ্ধ । তাছাড়া আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিসের ওপর উত্থাপিত প্রশ্নাবলির পর 
প্রমাণিত হয় যে, এটিও মুসলিম এর শর্ত মুতাবেক সহিহ । আর যদি মেনে নিই, এটি জয়িফ, তখনও একাধিক 
সূত্রের কারণে হাসান লিগাইরিহি হয়ে যায়। তাই 'তুহফাতুল আহওয়াজি'তে মুবারকপুরি রে.) স্বীকার করেছেন 
যে, একাধিক সূত্রের কারণে এ হাদিসটি প্রমাণযোগ্য । এ কারণে মুবারকপুরি (র.)সহ অনেক আহলে হাদিস 
আলেম এই মাসআলায় হানাফিদের সহায়তা করেছেন । 

একটি আপত্তি ও তার জবাব | 

অনেক হাদিস অস্বীকারকারি এবং মুলহিদ আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিস, ৮1 ১০ (০১) 2১-/৩৪ ০৮ 
৮০৯1১ 1০৮০ 2205 এএ। ৬ এবং এই ধরনের অন্যান্য হাদিসের ওপর প্রশ্ন উ্থাপন করেন যে, 
রাসূল প্ঃ-এর পবিত্র স্ত্রীগণ নিজেদের গোপন বা অন্তরঙ্গ জীবন সম্পর্কে এমন কথা লোকজনের সামনে কেন 
বর্ণনা করেন, যা একজন সাধারণ রমণীও বর্ণনা করতে লজ্জাবোধ করে। কিন্তু ফাসাদিদের এ প্রশ্ন শুধু ভ্রান্তি এবং 


চীকা- ১. মুসারাফে আবুর রাজ্জাক :১/১৩৫, হদিস নং৫১০ 2-১০/// ৮/// 2৮-০/১-*.৮৯৮//৮৬ -এ একটি হাদিস এমন বণিতি রয়েছে, 

(99) 45০5 ০০ ০৮1০৫ 2৮০ ০০ ৮০ ০৫ পীস্পত ০৪ 20 ০ পি ০6 পশত ০৮ ১04০০ ৪12৮ ০৪ 
- ০৮৮ ৬৭০৯ শি15 ০৫৮ শি শিও বি 401৮৮ 401৮9 ভিড ৮০০ 

এতে সুস্পষ্ট ভাষায় ইবনে ভুবায়র হওয়ার সুস্পষ্ট বিবরণ রয়েছে এবং সনদে না ইবরাহিম তাইমি আছেন, না হাবিব ইবনে আর 
সাবেত। সংকলক । . 

চীকা- ২. ইমাম আবু জুরআ (র.) এ কারণেই এ হাদিসাটিকে সহিহ সাব্যস্ত করেছেন এবং ইমাম ইবনে আৰু হাতেম রে.) লেখেন- আবু 
জুর 'আ (র.)কে চুনের কারণে ওজু সম্পকে জিজ্ঞেস করা হয়োছিলো । জবাবে তিনি বললেন, যাদি হজরত আয়েশা (রা.)-এর 
হাদিস সহিহ না হতো, তবে চুন দারা আমি ওজুর এবজ্া হতাম ॥ _ইলালুল হাদিস : ১৪৮; হাদিস নং ১১০, ই 'লাউস্‌ সুনান - 
১/১৮৪-১৮৫তে একটি হাদিস উল্লেখ করা হয়েছে দারাকুতনি সূত্রে । সে হাদিসটি দুটি বিষয়েরই সম্য়কারি । অথার্ধ তৌয়নবী 
এহন তাঁকে চুন করেছেন এবং ওজু করেননি । আর তাঁকে রোজাদার অবস্থায় চুম্বন করেছেন । আলি ইবনে আকুল আজিজ 
আল-ওয়াররাক-আসেম ইবনে আলি-আবু ইদরিস-হিশাম ইবনে ওরওয়া-ওরওয়া-আয়েশা সৃরে বণিতি যে, হজরত আয়েশা 
(রা.)-এর নিকট ইবনে উমর (রা.)-এর এই বক্তব্য পৌহছেছিলো যে, তুহননের ওজু রয়েছে । তখন আয়েশা রো.) বললেন, 
রাসূলুল্লাহএহঃ রোজা অবস্থায় চুষ্কন করতেন, তারপর ওল করতেন না। 


দরসে তিরমিযী ২৯৩ 


রা 


৫257 5৫2) 2525) 
(০-০) ৮০০০০/1/ ৮৮01 ০০১০০ ০০ 
অনুচ্ছেদ- ৬৪ : বমি এবং নাক দিয়ে রক্ত বের হলে 
ওজু করা প্রসঙ্গে মতন ২৫) 
০6৩০ ৫৮ 0৮707145৮54] ৮৮৮৪0 12248 ০9) 50 ০55 
২৮১৬৪ একি ও ৩৪53৩64403৩ 5৫১ ১৮০০ 
৮৭. অর্থ : হজরত আবু দারদা (রা.) থেকে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ গর (একবার) বমি করেছিলেন । তারপর 
ওজু করেছেন। ফলে আমি দামেশকের মসজিদে হজরত সাওবান (রা.)-এর সাথে সাক্ষাতের পর এ বিষয়ে তার 
সামনে আলোচনা করলাম । তিনি বলেন, তিনি সত্য বলেছেন। আমি নবীজি গ্রে ওজুর পানি ঢেলে 
দিয়েছিলাম । ইসহাক ইবনে মানসুর বলেছেন, (মানদান ইবনে আবু তালহা এর স্থুলে) মা"দান ইবনে তালহা। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন : “ইবনে আবু তালহাই বিশুদ্ধতম । আবু ঈসা তিরমিযী (র.) 
আরো বলেছেন, সাহাবি ও তাবেইন থেকে একাধিক আলেম বর্ণনা করেছেন, বমি করলে এবং নাক দিয়ে রক্ত 
পড়লে ওজু করতে হয়। এটা হলো সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক, আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মাজহাব । 
কোনো কোনো আলেম বলেছেন, বমি করলে এবং নাক দিয়ে রক্ত পড়লে তাতে ওজু নেই। এটা হলো, মালেক ও 
শাফেয়ি রে.) এর মত। হুসাইন আল-মু'আল্লিম এ হাদিসটি উত্তমরূপে বর্ণনা করেছেন। এ অনুচ্ছেদে হুসাইনের 

আসাহ। 

এ হাদিসটি মা*মার ইয়াহইয়া ইবনে আবু কাসির থেকে বর্ণনা করেছেন, তাতে তিনি ভুল করেছেন। তিনি 
বলেছেন, ইয়ায়িশ ইবনুল ওয়ালিদ থেকে, তিনি খালেদ ইবনে মা'দান থেকে তিনি আবুদ্‌ দারদা (রা.) সূত্রে হাদিস 
বর্ণনা করেছেন। এতে আওজায়ির কথা উল্লেখ করেননি । তিনি বলেছেন, খালেদ ইবনে মা*দান থেকে বর্ণিত, 
আসলে তিনি হচ্ছেন, মা'দান ইবনে আবু ত্বালহা খোলেদ ইবনে মাণ্দান নয়)।' 


দরসে তিরমিযী 
1০৯০৪ “ও : বমি ও নাক দিয়ে রক্ত ঝরার পর ওজু সংক্রান্ত মাসআলাটি একটি মৌলিক মতানৈক্যের শাখা । 


১. সেটি হচ্ছে হানাফিদের মতে যে কোনো নাপাক শরীরের যে কোনো অংশ থেকে বের হয় তা ওজু 


ভঙ্গকারি। চাই নাপাক বের হওয়া স্বাভাবিক হোক অথবা রোগের কারণে হোক । হাম্বলিগণ এবং এটাই ইমাম 
ইসহাকের মাজহাবও । 


২. ইমাম মালেক রে.)-এর মাজহাব এর বিপরীত, শুধু সে নাপাক বের হওয়া ওজু ভঙ্গের কারণ যেটি 
স্বাভাবিক এবং তার বের হওয়ার পথও স্বাভাবিক ৷ যেমন, মল-মুত্র । অতএব, বমি, নাক দিয়ে রক্ত ঝরা এবং রক্ত 


তাদের মতে ওজু ভঙ্গকারি নয়। কেনোনা এগুলো বের হওয়ার স্থান স্বাভাবিক নয়। যদি পেশাব-পায়খানার রাস্তা 
থেকে মল-মৃূত্র, মণি, মজি, ওয়াদি এবং বায়ু ব্যতিত অন্য কোনো জিনিস বের হয় তাহলে সেটাও তাদের মতে 
ওজু ভঙ্গকারি নয়। কারণ বের হওয়ার পথ স্বাভাবিক হলেও যেটি বের হওয়ার সেটি বের হয়। কিন্তু ইমাম 
মালেক (র.) এর মতে কিয়াস মুতাবেক তো তার দ্বারা ওজু না ভাঙার কথা । কিন্তু এটাকে তিনি ওজু ভঙ্গের 
কারণ মনে করেন তাআববুদি হিসেবে । 

৩. শাফেয়ি (র.)-এর মতে বের হওয়ার পথ তো স্বাভাবিক হওয়া জরুরি । কিন্তু যেটি বের হবে সেটি 
স্বাভাবিক হওয়া জরুরি নয়। অতএব, যদি পেশাব-পায়খানার রাস্তা থেকে অস্বাভাবিক অর্থাৎ, প্রসাব-পায়খানা 
ব্যতিত অন্য কোনো জিনিস বের হয় তাহলে সেটা তার মতে ওজু ভঙ্গের কারণ ৷ অতএব, পেশাব-পায়খানার রাস্তা 
ব্যতিত অন্য কোনো স্থান দিয়ে নাপাক বের হলে না মালেকিদের মতে ওজু ভাঙে, না শাফেয়িদের মতে | অথচ 
হানাফিদের মতে ওজু ভেঙে যায় । হানাফিদের দলিল নিলেযুক্ত, 

১. হজরত আবুদ্‌ দারদা (রা.)-এর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি, 

০০০৭৪ ১০১ এপি ভা ০০০৪ ০৮৪5 0৩ ০৮179 4৪৮5 401 ৪৮০ 401 ০৮০ ৩ 
১৬727৬05107 75270554118 
এই বর্ণনাটির যে সূত্র ইমাম তিরমিযী (র.) বর্ণনা করেছেন, সেটি হুসাইন আল-মু*আল্লিম থেকে বর্ণিত এবং 
বিশুদ্ধ। অথচ অন্য কোনো কোনো সূত্রে অনেক ইজতেরাব পাওয়া যায়। কিন্তু এ সূত্রটি নিঃসন্দেহে প্রামাণ্য । 
ইমাম তিরমিযী (র.) এজন্য বলেছেন, 


- ৮০৮৮) 15 5 (চি চেক পি ৯০১ ৬৮৭০ ০১ ৮৮৮] তালি ১৪৯ ০৪) 

“এ হাদিসটি হুসাইন আল মু'আল্লিম উত্তমরূপে বর্ণনা করেছেন। হুসাইনের হাদিসটি এ অনুচ্ছেদে আসাহ।* 

০ শাফেয়ি মতাদর্শীরা এ হাদিসের ওপর দুটি প্রশ্ন করেছেন- 

১. ০০১৭ ও তে এ অক্ষরটি কারণ বোঝানোর জন্য নয়; বরং তাকিবের (পরবর্তীতে কাজ করা) জন্য 
তাছাড়া হতে পারে যে, রাসূলুল্লাহ হু অন্য কোনো নাপাকির কারণে ওজু করেছেন। কিন্তু এর জবাব হলো, এ 
ব্যাখ্যাটি সুস্পষ্ট বিষয়ের পরিপন্থি। বমির তৎক্ষণাত পর ওজুর কথা আলোচনা এ কথার প্রমাণ যে, বর্ণনাকারি 
বমিকে ওজুর কারণ সাব্যস্ত করতে চান। এজন্য প্রমাণ ব্যতিত সৃষ্ট সম্ভাবনা ধর্তব্য নয়। 

০ অনেক শাফেয়ি মতাবলম্বী দ্বিতীয় আরেকটি প্রশ্ন উথাপন করেছেন যে, মূলত এ হাদিসটি ছিলো ৮0. । 
কোনো রাবির ভ্রম হয়ে গিয়েছিলো যে, তিনি 1০৯ ,) বর্ণনা করে দিয়েছেন এর প্রমাণ হলো, মুস্তাদরাকে 
হাকেম : ১/৪২৬, ০৬৪]| ১ ১৮531 ৬১৩ এ হুসাইন আল-মু'আল্লিমের বর্ণনা থেকে হজরত আবুদ দারদা এবং 
হজরত সাওবান (রা.)-এর এ হাদিস এসেছে নিলেযুক্ত শব্দে, 
এ১ ০০5১৮ 3১১ শী ৬৪ ০০৮১ ০৮৪৩ ৮৮৪৪ ০ ৮৮9 5 201 ৪০ ৪1 ৩। 

০৮৩5 এ শী 01 ৩০০০ ৪০৪৪ এ 
জবাব হলো, যখন বর্ণনাটির সনদ বিশুদ্ধ বলে জানা গেছে, তারপর এই বিভ্রমের কুধারণা কোনো ক্রমেই 
ঠিক নয়। বাস্তব ঘটনা হলো, এ দুটি বর্ণনা নিজ নিজ স্থানে বিশুদ্ধ ১.9 “ও এবং (০৯ *03ও। 
২৯ ৮৮ ০০ 5 ০০০ ০১ ০৮১০৭। ১৮5 ০৮৮৪ এলি ৬৪০৮০ 9০০0 ভেলিখ) 
- (৯০) ০৮৮৪ ০০ ৮০০ ৮০৪০৮৮০৭৮৮৪ 401 ৮৮০ 401 ০৮৮9 ০ এন ০৪ ১০১ এ ০৪ 56৭০৪ 


'আসাহ হলো, এমন বলা যে হাদিসটি দুটো শব্দ সংবলিত ৷ কেনোনা পূর্ণ হাদিস মুসনাদে আহমদে : ৬/৪৪৯ 
বর্ণিত হয়েছে আবু দাউদ থেকে। বর্ণনাকারি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ স্্রহ্ট বমি করেছেন, তারপর রোজা ভেঙেছেন। 
তার কাছে পানি নিয়ে আসা হলো, তিনি ওজু করলেন।' 

আর যদি শুধু »৮5 বিশিষ্ট বর্ণনাটি গ্রহণ করা হয় তখন আমাদের প্রমাণ উক্ত হাদিসে হজরত সাওবান 
(রা.)-এর নিম্নোক্ত বাক্যটি দ্বারা পরিপূর্ণ হয়ে যায়- *:৯ ০) ০ 0 (আমি তাকে পানি ঢেলে দিয়েছি ।) 

২. হানাফিদের প্রমাণে হিদায়া গ্রন্থকার একটি বাচনিক মারফু হাদিস পেশ করছেন- ৬১০১ ৬,৯০৯) 
অর্থাৎ, প্রতিটি প্রবাহিত রক্তের কারণে ওজু করতে হবে। আল্লামা জামালুদ্দিন জায়লায়ি ১ (র.) লিখেছেন যে, এ 
হাদিসটি হজরত তামিম দারি এবং হজরত জায়দ ইবনে সাবেত (রা.) থেকেও বর্ণিত। তামিম দারির বর্ণনাটি 
৬০1১ শিশ ০৮ ০৮৮০] সূত্রে । 

কিন্তু এই সূত্রটি ইমাম দারাকুতনির বক্তব্য মতে জয়িফ। প্রথমতো এ কারণে যে ইয়াজিদ ইবনে খালেদ এবং 
ইয়াজিদ ইবনে মুহাম্মদ দু'জনই অজ্ঞাত। দ্বিতীয়তো এজন্য যে, হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ রে.) হজরত 
তামিম (রা.) থেকে শ্রবণ করেননি ।২ 

ওমর ইবনে আব্দুল আজিজ কর্তৃক তামিম থেকে হাদিস না শোনার বিষয়টিও আমাদের জন্য ক্ষতিকর নয়। 
কারণ, দ্বিতীয় ও তৃতীয় শব্দাবলিতে সূত্রগত বিচ্ছিন্নতা আমাদের মতে কোনো ক্রটি নয়। বিশেষতো উমর ইবনে 
আব্দুল আজিজ (র.)-এর বর্ণনাটি হাফেজ ইবনে আদি রে.) “আল-কামেলে' বর্ণনা করেছেন । এই বর্ণনাটির সনদে 
অনেকে এ প্রশ্ন করেছেন যে, এতে আহমদ ইবনে ফারাজ নামক একজন রাবি রয়েছেন, যাকে জয়িফ বলা হয়েছে। 
এর জবাব স্পষ্ট যে, স্বয়ং হাফেজ ইবনে আদি (র.) তার সম্পর্কে সিদ্ধান্ত লিখেছেন যে, আহমদ ইবনে ফারাজ 
যদিও জয়িফ, কিন্তু যেহেতু তিনি সবসময় লিখে হাদিস বর্ণনা করতেন, এজন্য মুহাদ্দিসিন তীকে প্রমাণযোগ্য মনে 
করেছেন। এ কারণে একাধিক মুহাদ্দিস তীকে নির্ভরযোগ্য বলেছেন । অতএব, তার হাদিস প্রমাণযোগ্য। ন্যুনতম 
পক্ষে হাসান অবশ্যই । তারপর এই বর্ণনাটিকে হাসান বলার দ্বারা হজরত তামিম দারির বর্ণনাতেও দৃঢ়তা আনে । 

৩. ইবনে মাজায় হজরত আয়েশা (রা.)-এর মারফু বর্ণনা রয়েছে, - 


৬৭ 21 ০০৩ 51 ০৮৪৪ 21 ৮5 2৮1 ০৮ ৮৮9 ৮৮৪ 4001 ৮ 44১ ০৯৮০ ০৩ ০৪৪ 


শত এ১ ০ ৯৯১ ০০৯৮০ ৮৪ তাল ৮১ ০৯৪৮০ ০০৮০০৮৪ 
(৯৯০০) ৮৪ ০0 এ ০৬৩ ৪৯৮০০) জর্জ ৬ ৩) 


তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ গর্মঃ বলেছেন, যার বমি হয়েছে অথবা নাক দিয়ে রক্ত ঝরেছে অথবা পেট থেকে 
মুখে পানি এসেছে কিংবা মজি বেরিয়েছে, সে যেনো ফিরে যেয়ে ওজু করে তারপর তার নামাজের ওপর বেনা 
করে (পূর্বে যেখান থেকে নামাজ ভঙ্গ হয়েছে সেখান থেকে পূর্ণ করে), সে ইতোমধ্যে যেদি) কথা না বলে থাকে ।' 


১১৫০ ৮৯৭ ১১০ ০558 ১০৬৯ ৬৮০ এ এই হাদিসের সনদের সাথে সংশ্লিষ্ট বিস্তারিত আলোচনা রয়েছে। 


চীকা- ১. জায়লায়ি : ১/১২১ 

চীকা- ২. ই 'লাউস্‌ স্নান" : ১/১৫২তে উল্লেখ করা হয়েছে, “সি আয়া" এন্থে বলেছেন, ইয়াজিদ ইবনে খালেদ এবং ইয়াজিদ ইবনে 
মুহাম্মদ সম্পকে বিতকার রয়েছে । ওলামায়ে কেরাম তাকে নিরর্রযোগা বলেছেন । যেমন আল্লামা জাহাবির কাশিফে রয়েছে । 
-জামিউল আহার আমাদের শায়খ : ১১। আহি বলি (আল্লামা উসমানি (র.)-এর সহযোগিতা ও সমর্থন পাওয়া যায় পরবর্তী 
বক্তব্য ঘারা । এখানে ইমাম দারাকৃতনি রে.) কতৃকি রাবি অজানা থাকার প্রশ্বাটি খতম হয়ে গেছে অন্য জনের নিভররযোগ্য সাব্যস্ত 
করার ফলে । কারণ অজ্ঞাত ব্যক্তিকে নিভর্রযোগ) বলা যায় না । 


৪. সিহাহ সিত্তার অধিকাংশ কিতাবে হজরত ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশ (রা.)-এর বিবরণ আছে, 
০5৬৮4 এ। 241110৯৮815 25৮0 ভ১৮৯41015) 255 
৩০০ ৬১ ০৮০ 9 ০০৩ ০৯৮৯] ১৩ ৮৬৮ ১ ০০০শশগ মশলা ভা 401 ০৮৮০ ০০৪৪৪ 
31211255882 52117577751777 22 ০4581155221 

- ৮০১7১] ৪ ৮৮৮৪৩ 555919 


বললেন, আমি ইস্তিহাজা বিশিষ্ট মহিলা । আমি পবিত্র হতে পারি না। তবে কি আমি নামাজ ত্যাগ করবো? জবাবে 
তিনি বললেন, না। এটা হলো, শিরা (এর রক্ত)। এটা হায়জ নয় । তারপর যখন হায়জ বা মাসিক আসবে তখন 
তুমি নামাজ ছেড়ে দাও । আর যখন মাসিকের সময় শেষ হয়ে যায় তখন নামাজ পরো রক্ত ধুয়ে ।' 

এ হাদিসে আবু মু'আবিয়ার বিশিষ্ট সূত্রটিতে নি্নেযুক্ত শব্দাবলি আছে, 

(৮০৬0 ভ$ তত ভঠ ৬৭০০৪] 129) ৬০৪৯0] এএ১ গেছ শপ ১০০০ এস ৮০৯ 

'প্রতিটি নামাজের জন্য ওজু করো সে ওয়াক্ত আসার আগে । 

এখানে ওজুর হুকুমের কারণ বর্ণনা করা হয়েছে এই যে, ৩.০ এ)১ (০1 অর্থাৎ, এটি শিরা থেকে প্রবাহিত 
খুন। এতে বোঝা গেলো, রক্ত বের হওয়া ওজু ভঙ্গের কারণ। 


০ ইমাম মালেক (র.) ও শাফেয়ি (র.)-এর প্রমাণ হজরত জাবের (রা.)-এর হাদিস- যেটি ইমাম বোখারি 
(র.) প্রাসঙ্গিক ১ উল্লেখ করেছেন, 


-০-১৯০ ভা €১০ 215 ১১৮৮ ৬৪ ০৬৬ ৮১১০ ৪ 01 তি ভোলা 01 ৮5৬৯ ০৮ ৮5০৮) 


ব্যক্তির প্রতি তীর ছোড়া হলো, তার দেহ থেকে তীব্রগতিতে রক্ত বের হলো । তিনি রুকু করলেন, সেজদা করলেন 
এবং নামাজ আদায় করতে থাকলেন ।' 

ইমাম আবু দাউদ২ (র.) সনদসহ এই ঘটনার বিস্তারিত বিবরণ বর্ণনা করেছেন। যে সাহাবি তীরবিদ্ধ 
হয়েছিলেন তিনি হজরত আব্বাস ইবনে বিশর (.) ছিলেন। 


প্রমাণ হতে পারে না। তারপর যদি এ হাদিস দ্বারা ওজু ভঙ্গ না হওয়ার ওপর প্রমাণ পেশ করা যায়, তাহলে এর 
দ্বারা রক্তের পবিত্রতার ওপরও প্রমাণ পেশ করা সঠিক হওয়া উচিত। কারণ, আবু দাউদের সুস্পষ্ট বিবরণ 
মুতাবেক তিনটি তীরবিদ্ধ হয়েছিলো । এজন্য তার কাপড় রক্তাপুত না হওয়া ছিলো অসম্ভব । আর অনেক শাফেয়ি 
মতাবলম্বীর এই বক্তব্য সম্পূর্ণ কৃত্রিমতা যে, রক্ত তীরের বেগে বেরিয়ে সোজা জমিনে পতিত হয়েছে, কাপড়ে 
লাগেনি । শাফেয়ি মতাবলম্বীদের এই ব্যাখ্যার রদ আবু দাউদের নি্েযুক্ত বাক্য দ্বারা হয়ে যায়, 
- ১৮০] ০৮ ৬১৮০০২৩০৬৯৮] ৬1) ৮৮০ যখন মুহাজির ব্যক্তি আনসারির গায়ে রক্ত দেখলেন ।' 
রক্ত নাপাক হওয়ার ক্ষেত্রে তোমাদের যে জবাব ওজু ভঙ্গের ক্ষেত্রে আমাদেরও সেই জবাব। যাই হোক, এই 


জবাব তো ছিলো বাধ্যতামূলক । 
চীক্গা- ১. সহিহ বোখারি : ১/২৯ ১+-415 4211৮৮৯৯০০০ ১1৮৮৮1০৮1০০ ৮৫ ০9৮1 ৮৮৮৮ 
চীকা- ২. সুনানে আবু দাউদ : ১/২৬৩ ৮-০/ ০৮ ০৮৮৮1 ৮৪ 


০ এটির তাত্বিক জবাব মূলত হজরত আব্বাছ (রা.) নামাজ ও কোরআন তিলাওয়াতের স্বাদ উপভোগে এতোটা 
বিভোর ছিলেন যে, হয়তো তীর রক্ত বের হওয়ার খবরই ছিলো না। অথচ ছিলো কিন্তু (তেলাওয়াতের) স্বাদ 
উপভোগের প্রবলতার কারণে নামাজ ভঙ্গ করতে পারেননি । এটা ছিলো হালের প্রবলতা ও বিভোরতার অবস্থা । যা 
দ্বারা কোনো ফিকহি মাসআলা উৎসারণ করা যায় না। এর সহায়তা আবু দাউদের নিন্নেযুক্ত বাক্য দ্বারা হয়, 

- ৮৪৮৮০] 01 তা ৮০ ১০৪। ০১৯৮ ৪ ভগ 0193 

“আমি একটি সূরা তেলাওয়াত করছিলাম । এ সূরা তেলাওয়াত বাদ দিতে পছন্দ করিনি।' 

এ ব্যতিত ওজু ভঙ্গের যেসব দলিল প্রমাণ আগে বর্ণিত হয়েছে, সেগুলো মৌলিক নীতিমালার মর্যাদা রাখে । 
এটি বিভিন্ন ঘটনার ফলে সেগুলো কোরবান করা যায় না। 

০ সাহাবি ও তাবেয়িনের কোনো কোনো আছর শাফেয়িদের দ্বিতীয় প্রমাণ, এজন্য ইমাম বোখারি (র.)১ 
হাসান বসরি রে.) ইবনে আবু আওফা (র.), ইবনে উমর (রা.) ও তাউস (র.) প্রমুখের আছর প্রাসঙ্গিক উল্লেখ 
করেছেন। কিন্তু এর জবাব হলো, সাহাবি ও তাবেয়িনের আছর উভয় পক্ষে রয়েছে । আল্লামা ইবনে আবু শায়বা 
'মুসান্নাফে'২ উভয় প্রকার আছর সংকলন করেছেন । যেগুলো ছারা বোঝা যায় যে, হজরত আবু হুরায়রা (রা.) প্রমুখ 
ছিলেন ওজু ভঙ্গের প্রবক্তা । অতএব, শুধু এক পক্ষের আছর দ্বারা প্রমাণ হতে পারে না। তাছাড়া ওজু না ভাঙার 
প্রমাণ আছরগুলোর মধ্যে অধিকাংশ ক্ষেত্রেই এই ব্যাখ্যা দেওয়া যায় যে, সেগুলো প্রযোজ্য ছিলো ওজরের ক্ষেত্রে । 

সবচেয়ে বড় কথা হলো, হানাফিদের প্রমাণ মারফু সহিহ হাদিসগুলোর মুকাবেলা সাহাবি ও তাবেয়িনের 
আছর করতে পারে না। 

০ শাফেয়িদের একটি প্রমাণ হলো, বোখারিতে৩ বর্ণিত হজরত হাসান বসরি (র.)-এর বক্তব্য যে, 01) 
৮৫০৮৮1০৯ ৮০ ০৯:০৮ ০-৮)| জেখম নিয়ে মুসলমানগণ নামাজ পড়ে আসছেন ।) 

জবাব, এখানে হজরত হাসান বসরি রে.)-এর উদ্দেশ্য সে জখম যেগুলো থেকে রক্ত প্রবাহিত হতো না। যার 
প্রমাণ হলো, “মুসান্নাফে ইবনেৎ আবু শায়বা*য় সহিহ সনদে হজরত হাসান বসরি (র.) হতে বর্ণিত, 


- ১০৩০০৩৬৬101 ০০ ৮০৮0] ৬০ এ ৩৬০ 
“তিনি প্রবাহিত রক্ত না হলে সে রক্ত বের হওয়ার ফুলে ওজু করার মত পোষণ করতেন না।' 
(৭ -০) 92৮7০2৯20৮৫ 

অনুচ্ছেদ- ৬৫ : নবিজ দ্বারা ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ২৫) 
জি (০১) ১৮২৫ ৩ 
2245 ৩22০৭০44510 285740505 0 ১৫554544722 
265 

৮৮. অর্থ : হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, নবী করিম এ্রহ্ত আমাকে 
জিজ্ঞেস করলেন, তোমার চামড়ার পাত্রে কি? আমি বললাম, নবিজ (খেজুর, কিসমিস ইত্যাদি ভিজিয়ে তৈরি 
শরবত) । তারপর তিনি বললেন, খেজুর পবিত্র এবং পবিভ্র পানি । ইবনে মাসউদ (রা.) বললেন, তারপর তিনি তা 

দ্বারা ওজু করলেন। 


চীকা- ১. ১/২৯, 

চীকা- ২. ১ম খণ্ড, *৮৮৮/-৮০/ 5/2 ১1774140151 ৮6 
চীকা- ৩. ১/২৯ 1 

চীকা- ৪. ১ম খও ৫ *৮-৮৮/। ৮৫৪ ৮ 140০7 517741০151০ 


28115 5257515575275228৬3৬5 তি 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


সূনে। আর আৰু জায়দ মুহাদদিসিনের নিকট অজ্ঞাত ব্যক্তি। আমরা এ হাদিসটি ব্যতিত তার অন্য আর কোনো 
বর্ণনা সম্পর্কে জানি না। কোনো কোনো আলেম নবিজ দ্বারা ওজুর মত পোষণ করেছেন তন্ধ্যে রয়েছেন 
সুফিয়ান প্রমুখ । আর কোনো কোনো আলেম বলেছেন, নবিজ দ্বারা ওজু করা যাবে না। শাফেয়ি, আহমদ ও 
ইসহাক (র.)-এর মাজহাব এটাই । 

ইমাম ইসহাক (র.) বলেছেন, যদি কোনো ব্যক্তি এমন অবস্থার সম্মুখীন হয়, তাহলে নবিজ দ্বারা ওজু এবং 
তায়াম্মুম করাটা আমার নিকট অধিক পছন্দনীয় । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, যিনি বলেন, নবিজ দ্বারা ওজু করা যাবে না, তার বক্তব্যটি 
কোরআনের অধিক নিকটবর্তী ও অধিক সামঞ্জস্যশীল | কারণ, আল্লাহ তা'আলা এরশাদ করেছেন, তারপর (যদি) 
তোমরা পানি না পাও তবে তায়াম্মুম করো পবিত্র মাটি দ্বারা | 


দরসে তিরমিযী 

১৮৩ ৮০৮৭1 ৮০৮ ০৯। ০০০৯৭ ১ ২০৪ : নবিজ তিন প্রকার, 

১. অপাকানো, অনেশাজাত, অপরিবর্তনীয়, অমিষ্ট, তরল । সর্বসম্মতিক্রমে এর দ্বারা ওজু বৈধ । 

২. পাকানো, নেশাজাত, ঘন- যার তরলতা ও প্রবাহ নেই। এর দ্বারা সর্বসম্মতিক্রমে ওজু অবৈধ। 

৩. মিষ্টি, তরল, অপাকানো, অনেশাজাত। এর সম্পর্কে মতবিরোধ রয়েছে এবং বর্ণিত আছে কয়েকটি মাজহাব, 

এক. ওজু জায়েজ নেই। যদি অন্য পানি পাওয়া না যায়, তাহলে তায়াম্মুম সুনির্দিষ্ট | এটা হলো, ইমামত্রয় 
এবং জমহুরের মাজহাব । ইমাম আবু ইউসুফ (র.)ও এর প্রবক্তা । ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর এক বর্ণনা । 

দুই. ওজু সুনির্ধারিত এবং তায়াম্মুম নাজায়েজ । এটা হলো সুফিয়ান সাওরির রে.) মত। ইমাম আবু হানিফা 
রে.)-এর প্রসিদ্ধ বর্ণনাও এটাই । 

তিন. ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর মাজহাব হলো, যদি অন্য পানি মওজুদ না থাকে, তাহলে প্রথমে এটা দ্বারা 
ওজু করে তারপর তায়াম্মুমও করবে এবং ইমাম আজম আবু হানিফা রে.)-এর এক বর্ণনাও এমন । 

চার. ওজু ওয়াজিব, এরপর তায়াম্মুম মোস্তাহাব ৷ এটা হলো, ইমাম ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ এর মাজহাব । 

'বাদায়িয়ে' আল্লামা কাসানি রে.) বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম সাহেব (র.) শেষে প্রথম বক্তব্যর দিকে 
প্রত্যাবর্তন করেছিলেন । অতএব, নবিজ দ্বারা ওজু করা যাবে না, এ ব্যাপারে ইমাম চতুষ্টয়ের একমত্য হলো, 
হানাফিদের মধ্য থেকে ইমাম তাহাবি (র.), আল্লামা ইবনে নুজায়ম (র.) এবং কাজিখান (র.) এটাই অবলম্বন 
করেছেন। যদিও আল্লামা শামি (র.)-এর এতে আপত্তি রয়েছে। তিনি “আল-বাহরুর রায়েকের টীকায় লিখেছেন 
যে, মতনের বর্ণনা মতো ফতওয়া হওয়া উচিত এবং এতে বৈধতার ফতওয়া দেওয়া হয়েছে। কিন্তু পরবর্তী 
অধিকাংশ হানাফি প্রাধান্য দেন অবৈধতার বর্ণনাকে। 


বিশেষতো এ কারণে যে, এর দিকে ইমাম সাহেব (র.)-এর প্রত্যাবর্তন প্রমাণিত। 
এ অধ্যায়ের হাদিস, 


141১1 $ ৮9 এ ০ ভি লাল] ৮05০৪ (০০) ১১ ০৯ 4]। ১৪৪ ০৪ 


- ১১৫৮ ৩১ শী চস ৬৪ ৩৮৮০০ 
হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) বলেন, আমাকে নবী করিমগ্রশরহঃ জিজ্ঞেস করলেন, তোমার চামড়ার 
পাত্রে কি? বললাম, নবিজ | জবাবে তিনি বললেন, খেজুর পবিত্র, পানিও পবিব্র।" 


হজরত সুফিয়ান সাওরি এবং ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর প্রথম বক্তব্যের দলিল। কিন্তু ইমাম তিরমিযী (র.) 
ও অধিকাংশ মুহাদ্দিস এটাকে অপ্রামাণ্য বলেন। কারণ, এটা নির্ভর করে আবু ইয়াজিদের ওপর, যিনি অজ্ঞাত । 
কোনো কোনো হানাফি হাদিসের দুর্বলতার প্রশ্ন দূর করে হাদিসটিকে প্রমাণ সাব্যস্ত করার চেষ্টা করেছেন। কিন্তু 
বাস্তবতা হলো, সেসব ব্যাখ্যা লৌকিকতা শূন্য নয়, বিশেষতো যখন ইমাম সাহেব (রে.)-এর রুজু জমহুরের 
বক্তব্যের দিকে প্রমাণিত । অতএব, এগুলোর ওপর লৌকিকতাপূর্ণ জবাবের কোনো প্রয়োজন নেই। হানাফি 
মুহাদ্দিসিনও ইমাম তাহাবি রে.) এবং আল্লামা জায়লয়ি রে.)-এর মতো এ হাদিসের দুর্বলতা স্বীকার করেছেন । 


(1৬ _০) ০৫) ০৮ 242401 ৩ 
অনুচ্ছেদ- ৬৬ : দুধ পান করে কুলি করা প্রসঙ্গে মতন ২৭) 
১০৪ ০০০74 504,৮55 ০৮) ৮০৩৮৩ 78০ 401 ৮৮251 (7) ১৩৪ 971 26, 
52801 
৮৯. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (র.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম গ্রহ একবার দুধ পান করলেন, তারপর 
পানি আনতে বললেন, তারপর তিনি কুলি করে বললেন, দুধে চর্বি আছে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
সাহল ইবনে সাদ ও উম্মে সালামা থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি (০ ১” । অনেকে আলেম দুধ পান করে 
কুলি করার মত পোষণ করেছেন। এটা আমাদের মতে মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । আবার কুলি করার মত 
পোষণ করেন না অনেকে ।' 


/ 
৮০১ /৯ 


(৬০14৮৮55255) ই 7৮৮৫55৯৮ 
অনুচ্ছেদ- ৬৭ : ওজু ব্যতিত সালামের জবাব দেওয়া মাকরহ প্রসঙ্গে মতন ২৭) 


৯৫5224৫8৯22 ৯ পাছত শর: প ০56০ পাত ৮ ৫% ৯ রে 
4১15 2১771520509 445 এনা ৮০০ পচ) ৮5 রি সিতসি ০5) 242 ০ ৬2 
৯০. অর্থ : হজরত ইবনে উমর (রা.) হতে বর্ণিত, একবার নবী- করিম এ্রতঃ পেশাব করেছিলেন, এমতাবস্থায় 
এক ব্যক্তি তাকে সালাম করলো । ফলে তিনি তার সালামের জবাব দেননি । 
| ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র-) বলেছেন, “এ হাদিসটি ত-স-* ০৮ সালামের জবাব দেওয়া আমাদের 
মতে কেবল তখন মাকরূহ যখন পেশাব-পায়খানায় রত থাকবে । কোনো কোনো আলেম এই ব্যাখ্যা দিয়েছেন । 
এই অনুচ্ছেদে বর্ণিত এটি সর্বোত্তম হাদিস। মুহাজির ইবনে কুনফুজ, আবদুল্লাহ ইবনে হানজালা, আলকামা ইবনুশ 
শাফওয়া, জাবের ও বারা (র.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস রয়েছে। 
দরসে তিরমিযী 
৮1০ ১০৮15 ৫৯৭৮ ৯৯০০১ 4৭৮5 4০1 ৮৮৮ প21 ৮৪ শি ১৯০ 1 £ তিরমিযী (র.) এ শিরোনাম 
কায়েম করেছেন যে, ওজুবিহীন অবস্থায় সালামের জবাব দেওয়া মাকরূহ! কিন্তু তিনি এ অধ্যায়ে যে হাদিস 


নিয়েছেন সেটি পেশাবের সময় সালামের জবাব না দেওয়ার ৷ এজন্য বাহ্যত আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিস দ্বারা 
শিরোনাম প্রমাণিত নয়। 


জবাব, মূলত ইমাম তিরমিযী (র.) এই শিরোনাম হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর আলোচ্য অনুচ্ছেদের 
হাদিস দ্বারা নয়; বরং হজরত মুহাজির ইবনে কুনফুজ (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা প্রমাণ করেছেন। যার বরাত ৬$) 
৬০০) শিরোনামের অধীনে বিদ্যমান। হজরত মুহাজির ইবনে কুনফুজ (রা.) এর বর্ণনা নাসায়ি, আবু দাউদ, 
ইবনে মাজায় বর্ণিত আছে । যার শব্দগুলো নিমেযুক্ত, 


০৯ ৬ টি] শি ১২৫০5 ০৮৮ ১৯১ ৮9 ৪05 শন লতি ৪৯01৪ দিন 
45০১০ ৮১১৬ 

“রাসূলুল্লাহ শ্ুঃ পেশাব করছিলেন, এমন সময় তিনি তাঁকে সালাম করেছিলেন । ফলে তিনি ওজু করার পূর্বে 
সালামের জবাব দেননি । তার সালামের জবাব দিয়েছেন ওজু করে তারপর ।' 

সুতরাং এ হাদিস দ্বারা শিরোনাম প্রমাণিত হয়ে যায়, হানাফিদের মতে মল-মৃত্র ত্যাগ ইত্যাদির সময় সালাম 
দেওয়া এবং জবাব দেওয়া উভয়টি মাকরূহ । তাছাড়া আল্লামা শামি রে.) এমন ১৭টি স্থান লিখেছেন, যেগুলোতে 
সালাম দেওয়া মাকরূহ । অবশ্য হানাফিদের মতে নাপাক (বে-ওজু) অবস্থায় সালাম মাকরূহ নয় । প্রথমে মাকরূহ 
ছিলো, পরবর্তীতে এর অনুমতি হয়ে গেছে। হজরত মুহাজির ইবনে কুনফুজ (রা.)-এর বর্ণনায় প্রিয়নবী এ যে 
ওজু করে জবাব দিয়েছেন, এটা মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । এ কারণে সালামের জবাব দেওয়ার জন্য যদি 
কোনো ব্যক্তি ওজু বা তায়াম্মুমের প্রতি গুরত্ত্বারোপ করে তবে সেটা মুস্তাহাব। 

পেশাব-পায়খানার অবস্থায় জবাব না নেওয়াতে হজরত আয়েশা (রা.)-এর বর্ণনা, 

১০৮৮৮ ০ ৮০ ০৯১ ১৮ 40। ৮৯1০০ ৮৪৮৪ এ৭। ৪ 4 ০৮০ ৩৬ 
“রাসূলুল্লাহ প্রঃ সব সময় আল্লাহর জিকির করতেন।' এর সাথে কোনো বিরোধ নেই। কেনোনা হজরত 


আয়েশা (রা.)-এর এই বক্তব্য হয়তো প্রযোজ্য আন্তরিক জিকিরের ক্ষেত্রে, অথবা নির্দিষ্ট সময়ের জিকিরের 
(১১১1১: 9১১1) ক্ষেত্রে । 


(4০) ৩৩| ১৪ ৮১০৬ ৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৬৮ : কুকুরের উচ্ছিষ্ট প্রসঙ্গে মতন ২৭) 
রর ৫৯৯০৯ রর ৬০:৬৫ রর পে ৯2 ৫2৪ 
1912531১১১৪ (০14 ০:৮5) ৮:৮3 42245 401 লি ট্রাই ০০ (০০০) 222 তম ০০ 
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৯১. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত, নবী করিম প্রঃ বলেছেন, কোনো পাত্রে কুকুর মুখ দিলে 

সেটা সাতবার ধৌত করতে হবে,। প্রথমবার অথবা শেষবার মাটি দিয়ে ধুতে হবে । আর যখন তাতে বিড়াল মুখ 
দেয় তখন একবার ধুতে হবে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ইসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ₹-»-০ ০-.-*। এটা শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক 
(র.)-এর মাজহাব । 
একাধিক সূত্রে এ হাদিসটি আবু হুরায়রা (রা.)-এর সনদে নবী করিম এরই হতে অনুরূপ বর্ণিত হয়েছে। তবে 
তাতে এ কথার উল্লেখ নেই যে, যখন বিড়াল তাতে মুখ দিবে তখন একবার ধৌত করবে । আবদুল্লাহ ইবনে 
মুগাফ্ফাল (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত হয়েছে। 


৮৯১৭। ৪১ &19 1) 031 ৮৯ : 61) শব্দটি বাবে ০ থেকে নির্গত ৯১ শব্দের অর্থ হলো, কুকুর কর্তৃক 
কোনো. তরল জিনিসে মুখ দিয়ে জিহবা নড়াচড়া দেওয়া । চাই পান করুক বা না করুক। আর এর খাওয়ার জন্য 
০৮ এবং খালি পাত্র চাটার জন্য ০-) শব্দ ব্যবহৃত হয়। এখানে ১15 ছারা উদ্দেশ্য সাধারণত মুখ দেওয়া ৷ 
যাতে ০.” এবং ৪০ ও অন্তর্ভুক্ত । 

০৮ ৮৯৮ : কুকুরের উচ্ছিষ্ট সম্পর্কে ফুকাহায়ে কেরামের মাঝে মতবিরোধ রয়েছে। ইমাম মালেক 
(র.)-এর মতে (কুকুর মুখ দিলে) পাত্র নাপাক হয় না। অবশ্য সাতবার ধোয়ার হুকুম তা'আব্রুদি (ইবারতরূপে)। 
জমহুরের মতে কুকুরের ঝুটা নাপাক । যার প্রমাণ হলো, আলোচ্য অনুচ্ছেদে বর্ণিত হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর 
হাদিস। সহিহ মুসলিম শরিফে ৮+। €৯/১-৮ ৮৩ এ হাদিসটি নিনেযুক্ত ভাষায় রয়েছে, 


০1২৯৫ 01 ৮45০ ৪560১19৮5০০ ১৯৫৮৮০৮৮54৭ ৪৮ 4০ 1৮9 ০৪ ৪ 


- ৮7210 ০431 21০ তি 

“রসূলুল্লাহ ওহ বলেছেন, তোমাদের কারও পাত্রে কুকুর মুখ দিলে তা পবিত্র হয়, সাতবার ধুলে। তার মধ্যে 
প্রথমবার মাটি দিয়ে মাজবে ।' 

এতে «_..; ৩| শব্দটি বলছে যে, ধোয়ার হুকুম পবিত্র করার জন্য । আর পবিত্র করার হয় নাপাক 
জিনিসকে । সুতরাং, ইমাম মালেক (র.)-এর এ হাদিসটি বিরুদ্ধে দলিল। 

০ তারপর পবিত্র করার পদ্ধতি সম্পর্কে মতানৈক্য রয়েছে। 

১. হাম্বলি এবং শাফেয়ি মতাবলম্বীদের মতে পবিত্র করার জন্য সাতবার ধোয়া ওয়াজিব। ইমাম মালেক (র.) 
ও তা“আব্বুদি বিষয় হিসেবে সাতবার ধোয়ার পক্ষে । 

২. হজরত ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে তিনবার ধোয়া যথেষ্ট । ইমামত্রয়ের প্রমাণ আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিসটি | এটি বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত এবং বিশুদ্ধ । 

হানাফিদের প্রমাণ হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস । হাফেজ ইবনে আদি (র.) এটি আল-কামেলে 
উল্লেখ করেছেন, 

০ ০৮ ০৮০০ ০৪ এপ] ৪ ০০৪ ৪১০৭ ৩৬৭ ৮ ভাসি ০৮৮৪ ০ ০৮৮৮] ০৪ 
৪৮৫১১ ৮5৮50] ৬৪ ৮০160319119 ৮৮০০ 401৮ 4101 ০৯০ ০০ এ (০০) ৪০৯ 
2512 ৬০১৩ এলও 

“আবু হুরায়রা (রা.) বলেন, রাসূলুল্লাহ প্রঃ এরশাদ করেছেন, যখন তোমাদের কারও পাত্রে কুকুর মুখ দেয়, 
তখন যেনো সেটা সে ফেলে দেয় এবং এই পাত্র অবশ্যই তিনবার ধৌত করে । 

০ শাফেয়িদের পক্ষ থেকে এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করা হয়েছে যে, এ হাদিসটি নির্ভর করে কারাবিসির ওপর । 
প্রথমতো তীর বিরুদ্ধে আপত্তি রয়েছে। কারণ, ইমাম আহমদ (র.) তার সমালোচনা করেছেন । দ্বিতীয়তো এই 
বর্ণনাটি তিনি একা বর্ণনা করেছেন এবং নির্ভরযোগ্য রাবিদের বিরোধিতা করেছেন । কারণ, সমস্ত নির্ভরযোগ্য রাৰি 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে সাতবার ধোয়ার কথা বর্ণনা করেছেন, অথচ তিনি তাদের পরিপন্থি তিন বারের 
বিবরণদার্জ | সুতরাং তার এ বর্ণনা মুনকার । 

কারাবিসি হাদিসের ইমাম। ইমাম বোখারি এবং ইমাম দাউদ জাহেরির উস্তাদ । তার সম্পর্কে স্বয়ং ইমাম 


আহমদ রে.) বলেছেন, 
- ৮৮১৩ ১১ চাহ ০৬ এ 


চীকা- ১. হাদিসটি ব্না করেছেন ইমাম জায়লায়ি র.) : ১/১৩১ এবং আইনি রর.) উমদাতুল কারিতে : ১৮৭৪ মা'আরিফুস সুলান : ১/২২৫ ॥ 


'তার সুত্রে অনেক হাদিস বর্ণিত আছে। তিনি সেগুলোর হাফেজ 1” হাফেজ ইবনে হাজার €.) 
বলেছেন, .)-০- ১১ (সত্যবাদী, জ্ঞান-গরিমার অধিকারি) (তাকরিব পৃ. ৪১)। তার সম্পর্কে ইমাম আহমদ 
(র.) ব্যতিত আর কেউ সমালোচনা করেননি । আর তার সম্পর্কে ইমাম আহমদ (র.)-এর সমালোচনার কারণ 
হলো, 1৪ 3৯ (কোরআন 'সৃষ্ট')-এর ফিতনায় একবার তিনি বিভ্রান্তি সৃষ্টিকারক শব্দ ব্যবহার করে নিজের 
জান বাচিয়েছিলেন। কিন্তু বাস্তব সত্য হলো, এটা কোনো সমালোচনার কারণ নয়। কারণ, এমন আচরণ ইমাম 
বোখারি (র.) থেকেও প্রমাণিত । একবার তিনি ০৯৯ 91৮10 ৮) (কোরআন সম্পর্কে আমার বক্তব্য সৃষ্ট) 
বলে তিনি জান বাচিয়েছিলেন। (শায়খ তাকি উদ্দিন ইবনে দাকিকুল ইদ (র.)-এর সমালোচনা করেছেন, যা কেউ 
গ্রহণ করেননি । তাছাড়া এই ধরনের ব্যাখ্যা হজরত ইমাম শাফেয়ি (র.) থেকেও বর্ণিত আছে। আল্লামা বিনৌরি 
(র.) “মা'আরিফে' উল্লেখ করেছেন। অতএব, শুধু এতোটুকু বিষয় কারাবিসির হাদিস রদ করার কারণ হতে পারে 
না। স্বয়ং 'আল-কামেলে' হাফেজ ইবনে আদি রে.) এ হাদিস বর্ণনা করার পর লিখেছেন, 

- 17০ ০2৪ শি ১৮ এ সই ৮] ভিসি ৮৮৪ ৮৯০০৪ ৮ 

'কারাবিসি ব্যতিত অন্য কেউ এ হাদিসটি মারফু আকারে বর্ণনা করেননি । এই হাদিসটি ব্যতিত কারাবিসির 
অন্য কোনো মুনকার হাদিস আমি পাইনি ।' 

এ থেকে বোঝা গেলো, কারাবিসির হাদিসগুলো গ্রহণযোগ্য ৷ অবশিষ্ট আছে, ইবনে আদি কর্তৃক এ হাদিস 
সম্পর্কে মুনকার মন্তব্য করার বিষয়টি । এটি মূলত ইনসাফ পরিপন্থি। কারণ, মুনকার সে হাদিসকে বলে যাতে 
কোনো জয়িফ রাবি কোনো নির্ভরযোগ্য হাদিসের বিরোধিতা করেন। যেহেতু কারাবিসি নির্ভরযোগ্য রাবি বলে 
প্রমাণিত, সেহেতু তার হাদিসকে মুনকার বলা যায় না। হ্যা, শাজ বলতে পারেন। কারণ, এখানে একজন 
নির্ভরযোগ্য রাবি অন্যান্য নির্ভরযোগ্য রাবির বিরোধিতা করছেন। আর শাজ হাদিস গ্রহণ বা খণ্ডনের ব্যাপারে 
মুহাদ্দিসিনের সু-প্রসিদ্ধ মতবিরোধ রয়েছে। মুহাক্কিকিনের বক্তব্য হলো শাজ হওয়া বিশুদ্ধতার পরিপন্থি নয়। 
কারণ, এর রাবিও নির্ভরযোগ্য ৷ “ফতহুল মুলহিমে"র ভূমিকায় আল্লামা উসমানি (র.) হাফেজ সাখাবি র.) এবং 
হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর বক্তব্য দ্বারা তা প্রমাণ করেছেন। তার পূর্ণ আলোচনা হতে সিদ্ধান্তমূলক কথা এই 
বের হয় যে, শাজ হওয়া বিশুদ্ধতার পরিপন্থি নয়। আলবৎ এর কারণে বর্ণনা সম্পর্কে নীরবতা অবলম্বন করতে হবে 
যদি অন্য নিদর্শনাদি এর বিশুদ্ধতা বোঝায় তাহলে তা গ্রহণযোগ্য হবে । অন্যথায় তা রদ করে দেওয়া হবে। 
কারাবিসির এই বর্ণনায়র বিশুদ্ধতার বিভিন্ন আলামত আছে। 

১. হজরত “আতা ইবনে ইয়াসার রে.) সূত্রে সুনানে দারাকুতনিতে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর একটি 
মওকুফ আছর রয়েছে, 

- ০1০০ ৮০১৩ শিট শি ৮৪০৯৩ ০০8 ৬ পি] ৪519 

'যখন কোনো পাত্রে কুকুর মুখ দেয় তখন সেটা ফেলে দাও । তারপর তা তিনবার ধৌত করো ।' 

প্রকাশ থাকে যে, হজরত আবু হুরায়রা রো.) নিজেই সাতবারের হাদিসের রাবি । অতএব, তার এই ফতওয়া 
প্রমাণ করছে যে, সাতবার হুকুম ওয়াজিব বোঝানোর জন্য নয়। 

প্রশ্ন : ইমাম দারাকুতনি (র.) প্রথমতো এর ওপর প্রশ্ন করেছেন যে, বর্ণনাটি আব্দুল মালেকের একার বিবরণ । 

জবাব : এই প্রশ্ন মোটেও ভ্রক্ষেপযোগ্য নয়। কারণ, আব্দুল মালেক সর্বসম্মতিক্রমে সেকাহ। আর 
নির্ভরযোগ্য রাবির একাকিত্ব ক্ষতিকর নয়। 

প্রশ্ন : ইমাম দারাকুতনি (র.) দ্বিতীয় প্রশ্ন করেছেন যে, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর এই আছরের মূল 
পাঠে ইজতেরাব রয়েছে। কোনো কোনো বর্ণনায় এটা তার বক্তব্য ছিলো। (যেমন ওপরযুক্ত বর্ণনায় রয়েছে) আর 
কোনোটিতে তার আমল । যেমন দারাকুতনিতে একটি বর্ণনা বর্ণিত হয়েছে অনুরূপ, 


- ০1৮ ১৩ ০৮৯১ ৮৯ ০081 ভ$ তা ৮৩ 1১1 0 »51 0৩ (9) ৮০১৮৯ ৬ ৩৮ 
'কোনো পাত্রে যখন কুকুর মুখ দিতো, আবু হুরায়রা (রা.) সেটা ফেলে দিতেন তারপর পাত্রটি তিনবার 
ধৌত করতেন।' 
জবাব : এটা কোনো ইজতেরাব নয়; বরং উভয়ের মাঝে সামঞ্জস্য বিধান করা সম্ভব যে, তিনি তিন বার 
ধোয়ার প্রতিও আমল করেছেন এবং বৈধতার ফতওয়াও দিয়েছেন । 
প্রশ্ন : শাফেয়িদের পক্ষ থেকে একটি প্রশ্ন এটাও করা হয় যে, ১১ ৬ 34:1) ৮০£ ১,১)| তথা বিবরণ ধর্তব্য, 
রায় ধর্তব্য নয়। এই মূলনীতির আলোকে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস ধর্তব্য হবে তার ফতওয়া নয়। 
জবাব : তার ফতওয়া কারাবিসির বর্ণনা মুতাবেক । এজন্য এখানে এই মূলনীতিটি সংশ্লিষ্ট না। 
প্রশ্ন : চতুর্থ প্রশ্ন হাফেজ ইবনে হাজার (র.) নিজেই বলেছেন যে, দারাকুতনিতে হজরত আবু হুরায়রা 
(রা.)-এর দ্বিতীয় আরেকটি ফতওয়া সাতবার ধোয়ারও আছে। 
জবাব : হলো, তিনবার ধোয়ার ফতওয়া ওয়াজিবের ক্ষেত্রে, আর সাতবার ধোয়ার ফতওয়া১ মোস্তাহাবের 
ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ৷ সুতরাং উভয়ের মাঝে কোনো বৈপরীত্য থাকলো না। 
২. সুনানে দারাকুতনিতে আছে, 
৬৮৩ ০ ৮০৬১০ ০৪ 0 ৬৮] ভে ৩6 পাটা] ৩ ১টি ৩ পি ০ ১৮ ০৪ 
০০ (০১) ৯৮৮৮৯ ৬০৪ 0৮৪31 ০5 ১০১]। ভে ০৪ ৯৪৮০ ০৭০৬৯ ৮০ ০৪০৮ ০৯ ০৮৪৮০ 5 
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ঘা ০৮১ ০. ২০ ০৮:০9 91১)- 
“নবী করিমগ্রহ্ থেকে বর্ণিত যে, কোনো পাত্রে কুকুর মুখ দিলে সেটা তিনবার অথবা পাঁচবার অথবা 
সাতবার ধুবে ।' . 
যদিও এই বর্ণনাটি জয়িফ; কিন্তু কারবিসির ওপরযুক্ত বর্ণনার সহায়তার জন্য যথেষ্ট । 
৩. মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকে (১/৭৯) হজরত “আতা ইবনে ইয়াসার (র.)-এর ফতওয়া বিদ্যমান রয়েছে। 
যাতে তিনি তিনবারেরও অনুমতি দিয়েছেন। 
৮১ ০-$ ০০৩ চপ) শলটিউ (৩ ওত 5081 ০০৯ পিঠ ০৮৮) এও ৪৪৪ ভে ৩ ০৪ 
» ৬০1৮০ ৩০১০৪ ৮৮৮৮৪ (০ তল 
“হজরত ইবনে জুরাইজ বলেন, আমি আতাকে জিজ্ঞেস করলাম, যে পাত্রে কুকুর মুখ দিয়েছে সেটি ধুতে হবে 
কয়বার? জবাবে তিনি বললেন, সাতবার, পাঁচবার এবং তিনবার সবকটিই শুনেছি আমি ।' 
প্রকাশ থাকে যে, হজরত “আতা রে.) সাতবারের হাদিসেরও রাবি। যদি সাতবারের হুকুম ওয়াজিবের জন্য 
হতো, তাহলে এর খেলাফের অনুমতি তিনি কখনো দিতেন না।৩ 
৪. সাতবারের বর্ণনাগুলো যদি ওয়াজিবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরা হয়, তাহলে সুত্রগতভাবে বিশুদ্ধ কারাবিসির 
বর্ণনাটি সম্পূর্ণ বর্জন করতে হয়। আর যদি কারাবিসির হাদিস অবলম্বন করা হয় তাহলে মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য ধরে সাতবারের বর্ণনাগুলোর ওপরও আমল হতে পারে । বস্তুত “বাহরুর্‌ রায়েক" গ্রন্থকারের বক্তব্য মতে 
ইমাম আবু হানিফা (র.) ও ছিলেন সাতবার ধোয়া মোস্তাহাবের পক্ষে । 
চীকা- ১ যাহামিলি-হাজ্জাজ ইবনে শাইর-আরেম-হাম্মাদ ইবনে জায়দ-আইয়ব-মৃহাম্বদ সূত্রে বণিতি- পাতে কুকুর মুখ দিলে সে সম্পর্কে আৰু হরায়রা 
(রা.) বলেছেন, পাত্রের জিনিস ফেলে দিবে এবং সাতবার ধোঁত করবে । হাদিসটি সহিহ মাওকুফ । -সৃনানে দারাকৃতনি : ১/২৪ -সংকলক । 
চীকা- ২. ফারূকি প্রেসের কপিতে ১ম খও : ২৪ 
চীকা- ৩. ইমাম জুহরির আছর ছারাও কারাবিসির সহায়তা হয়_ ৮৪ ৮ ৮01 ০-০ ৮৯১ ০/৮৮ ০ ০ ৮০ ০1০৮ 
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৫. যদি রহিত হওয়ার সম্ভাবনার দিকে লক্ষ্য করা হয়, তাহলে কারাবিসির বর্ণনা প্রধান । কারণ, কুকুর সম্পর্কে 
শরিয়তের বিধিবিধান ক্রমশ কঠোর থেকে সহজের দিকে এসেছে । যেমন, সহিহ মুসলিমে হজরত আবদুল্লাহ 
ইবনে মুগাফৃফাল (রা.)-এর বর্ণনায় আছে, 

৮১ ৮১৬ ১৩১ ৮৩ ৮৪০ ৮১ ৮১৩৭ ০৮ ৮৮১ 455 201০০ 4201 ০+৮০ ০০ ০৪ 
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“তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহপ্রঃ নির্দেশ দিয়েছেন কুকুর হত্যার । তারপর বলেছেন, তাদের এবং কুকুরের কি 
অবস্থা? তারপর তিনি শিকারি কুকুর এবং বকরির রাখালরূপে কুকুর রাখার অনুমতি দিয়েছেন এবং বলেছেন, 
যখন কোনো পাত্রে কুকুর মুখ দেয়, তখন তোমরা সেটা সাতবার ধৌত করো, অষ্টমবারে মাজো মাটি দিয়ে ৷ 

এই বর্ণনার পূর্বাপর বলছে যে, সাতবার ধোয়ার হুকুমও কুকুরের ব্যাপারে কঠোরতার ধারাবাহিকতার একটি 
অঙ্গ । আর এ বিষয়টি যুক্তিযুক্ত যে, শুরুতে সাতবারের হুকুম ওয়াজিবের জন্য ছিলো । আর পরবর্তিতে শুধু 
মোস্তাহাব অবশিষ্ট রয়েছে। যেমন এর সহায়তা হয় বর্ণনাগুলো ছারা । 

৬. কারাবিসির বর্ণনায়র সহায়তা কিয়াস দ্বারাও হয় যে, সাতবারের হুকুম ওয়াজিব নয় ৷ কারণ, যেসব নাপাক 
গলিজা এবং সেগুলোর অপবিভ্রতা অকাট্য প্রমাণাদি দ্বারা প্রমাণিত, যেগুলোতে ময়লা এবং দ্বৃণা স্বভাব বেশি। 
যেমন, মল-মুত্র এমনকি স্বয়ং কুকুরের মল-মুত্র তিনবার ধৌত করলে পবিত্র হয়ে যায়। সুতরাং কুকুরের ঝুঁটা 
যেটি গলিজা নয়, অকাট্যও নয় এবং মল-মূত্র অপেক্ষা অধিক ঘৃণিতও নয়, তাতে সাতবার ধোয়ার হুকুম যুক্তিযুক্ত 
কিভাবে হতে পারে? অতএব, স্পষ্ট বিষয় হলো এ হুকুম মোস্তাহাব। যেহেতু কুকুরের লালা অধিক বিষাক্ত হয়ে 


থাকে এ থেকে, সুনিশ্চিতরূপে বাচানোর লক্ষ্যে দিক নির্দেশনা দেওয়া হয়েছে সাতবার ধোয়ার জন্য । এজন্য 
সাব্যস্ত করা হয়েছে মাটি দিয়ে মাজাও মোস্তাহাব ৷ 


৭. সাতবারের হাদিসগুলোতে এদিকে লক্ষ্য করলে বিরাট মতপার্থক্য আছে যে, অনেক বর্ণনায় ০৯৮1 
৮০1৮-15 ১ (প্রথমবার মাটি ব্যবহৃত হবে)। আর তিরমিধীর আলোচ্য বর্ণনার শব্দ হলো- ৩৯,৮1১ ০৯৮1১ 
০১৮০৪ প্রেথমবার ও শেষবার মাটি দিয়ে মাজো 1) কোনো কোনো বর্ণনার২ ৮,704 2৯£...]| সেপ্তমবার মাটি 
দিয়ে মাজ) আর কোনোটিতেও ২১1৮1 ৮১ ৮১৯৪ ০ 2০011) অেষ্টমবার মাটি দিয়ে মাজ) এই শেষ বাক্যটিতে ) 
হরফটিকে অনেকে সন্দেহের জন্য প্রযোজ্য বলেছেন । আর অনেকে বিভিন্ন বর্ণনার মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের লক্ষ্যে 
প্রকরণের জন্য প্রযোজ্য বলেছেন । মোটকথা, বর্ণনার শব্দগুলোর মাঝে পার্থক্যের কারণে সামঞ্জস্য বিধান জরুরি । 
আর ওয়াজিবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরলে সামঞ্জস্য বিধান লৌকিকতাশূন্য হয় না। কিন্তু মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য 
ধরলে এগুলোতে বিনা লৌকিকতায় সামঞ্জস্য বিধান সম্ভব হয় যে, এগুলোর প্রতিটি পদ্ধতিই বৈধ। 

এসব নিদর্শনের ভিত্তিতে কারাবিসির বর্ণনা শাজ হওয়া সত্তেও প্রধান হয়ে যায়। 


চীকা- ১. সুনানে দারাকুতনি : ১/২৪, ছাপা ফারকি প্রেস, দিল্লী, ০১/০৮6৯/ ৮৪ 
চীকা- ২. সূত্র 4 
চীকা- ৩ 


সুত্র এ। 


(1%-০) 240১১০০৪৬৩০ 
অনুচ্ছেদ- ৬৯ : বিড়ালের উচ্ছিষ্ট প্রসঙ্গে (মতন ২৭) 


০৮০৩৯ (-৪)) ) 55৮2 (তি 85 ও চি 2253539905৪ ৮৮৫ ক লর্ড ও ১০ 


০ পা £ ০৪৫2০ ৮৫ লব চে £ 


৫13 ডি জল? নদ 28858 20265 
+৮১44।০০৮41352585346 25 36 ফি তু ও ভগ এ এ 28ভ 
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৯২. অর্থ : হজরত কাবশা বিনতে কা'ব ইবনে মালেক (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি ছিলেন আবু কাতাদার 
পুত্রবধূ । একবার আবু কাতাদা তার নিকট প্রবেশ করলেন । তিনি বলেন, তারপর আমি তাকে ওজুর পানি ঢেলে 
দিলাম । তিনি বলেন, তারপর একটি বিড়াল এসে (তা থেকে) পান করতে লাগলো । আবু কাতাদা পাত্রটি 
বিড়ালের জন্য কাত করে ধরলেন । ফলে বিড়ালটি পানি পান করলো । কাবশা বলেন, আবু কাতাদা আমাকে 
দেখলেন আমি তার দিকে তাকাচ্ছি। ফলে তিনি বললেন, হে ভাতিজি! তুমি কি বিম্ময়বোধ করছো? বললাম, হ্যা, 
তখন তিনি বললেন, রাসূল (স.) বলেছেন, বিড়াল অপবিত্র নয়। এটাতো তোমাদের আশেপাশে বিচরণকারি 
কিংবা বিচরণকারিণী । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আয়েশা ও আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে,) বলেছেন, এ হাদিসটি ০» ৩”। এটা সাহাবা তাবেয়িন ও 
তৎপরবর্তী মনীষী যেমন শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক-এর মধ্যে অধিকাংশ আলেমের বক্তব্য । তারা বিড়ালের 
উচ্ছিষ্টে কোনো অসুবিধা মনে করেন না নোপাক নয়)। 

এ অনুচ্ছেদে এ হাদিসটি সর্বোত্তম ৷ ইমাম মালেক (র.) এ হাদিসটি ইসহাক ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে আবু তালহা 
থেকে উত্তমরূপে বর্ণনা করেছেন। ইমাম মালেক (র.) অপেক্ষা পূর্ণাঙ্গরূপে এটি আর কেউ বর্ণনা করেননি ।' 

দরসে তিরমিযী 

৮৪৮০ পচ) (৩51 : ১. ইমাম আওজায়ি (র.)-এর মতে বিড়ালের ঝুটা নাপাক। 

২. ইমামত্রয় এবং ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর মতে বিনা মাকরূহ পবিত্র । 

৩. ইমাম আবু হানিফা এবং ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর নিকটে মাকরূহ ৷ তারপর ইমাম তাহাবি (র.) মাকরূহ 
তাহরিমি বলেন, আর ইমাম কারখি মাকরূহে তানজিহি। অধিকাংশ হানাফি কারখির বর্ণনাকে প্রাধান্য দিয়েছেন 
এবং ফতওয়া দিয়েছেন মাকরূহে তানজিহি বলে । 

ইমাম আওজায়ি (র.)-এর দলিল মুসনাদে আহমদ ইত্যাদি বর্ণিত হওরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস, 
০১ ১ 01১ শি2১১৪ ০৩০৭ ৩ ১৯ ০1১ ৮0৮৮9 4 ৮০ ৮৮০ ৭ ০৯৮০ ৩৩ এল 
৮1১ 4৯4১5 4401 ৮৮৩ লট ০0৪৪ 5০1১ 5033 59 ০১ ০ 55401 4৮৮০ ৪1910 পরল 
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রা রাসূলুল্লাহ প্রঃ এক আনসারি গোত্রের বাড়িতে আসতেন । অথচ তাদের পার্থেই আরেকটি 
বাড়ি ছিলো । (সেখানে যেতেন না।) ফলে তাদের কাছে এ জিনিসটি ভারি মনে হলো । তারা বললেন, হে 


ফরসে তিরমিযী এম খও -২০ক 
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রাসূলুল্লাহ! অমুকের বাড়িতে আপনি তাশরিফ আনেন। কিন্তু আমাদের বাড়িতে আপনি তাশরিফ আনয়ন করেন 
না? জবাবে নবী করিম এ্রহুং বললেন, এর কারণ, তোমাদের বাড়িতে একটি কুকুর আছে। জবাবে তারা বললো, 
তাদের বাড়িতে তো একটি বিড়াল আছে। এ শোনে নবী করিম হু প্রঃ বললেন, বিড়াল একটি হিংস্র প্রাণী ।' 

এই হাদিসের শেষ বাক্য ₹. ,৬)| (বিড়াল একটি হিত্র প্রাণী) ইমাম আওজায়ির প্রমাণ । এই বাক্যে 
বিড়ালকে হিংস্র সাব্যস্ত করা হয়েছে । আর হিংস্র জন্তুর ঝুটা নাপাক হয়ে থাকে। কিন্তু হাফেজ জামালুদ্দিন 
জায়লায়ি (র.) বলেছেন যে, এ হাদিসটি জয়িফ। তাছাড়া 'মাজমাউজ জাওয়ায়িদ' +-৯ ৮451) ১১) ০5 ৬০ 
১//-১/৭-০ তে আল্লামা হায়সামি রে.) এ হাদিসটি উল্লেখ করে বলেন, ৯৯১ ₹-৯)| ০ ৬৮ এ 
৪৮৯০ অর্থাৎ, এ হাদিসের সনদে ঈসা ইবনে মুসাইয়িব নামক একজন রাবি রয়েছেন, তিনি জয়িফ ৷ তাছাড়া 
যদি এই প্রমাণ স্বীকার করে নেওয়া হয়, তবুও বিড়াল ঘরে ঘোরাফেরা করা এবং উমুমে বালওয়ার কারণে 
ব্যতিক্রম থাকবে হিংস্র প্রাণীর হুকুম থেকে। 

আলোচ্য অধ্যায়ে বর্ণিত হজরত আবু কাতাদা (রা.)-এর হাদিস জমহুরের প্রমাণ । তাছাড়া আবু দাউদ-এর 
একটি বর্ণনাও তাদের প্রমাণ । হাদিসটি বর্ণিত হয়েছে নিমেযুক্ত, 


১৮৮1 ০৩০১ ০২ ৮৩৩ ৩ ১১১ ০ ১/৮০| ১৮ তে ৩০৪ পিসি ৩ ১)। ০৮ ৬০৪০ 
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“সালেহের মা বর্ণনা করেন যে, তার মুনিবা তাকে হজরত আয়েশা (রা.)-এর কাছে প্রেরণ করেছিলেন গোশত 
ও গোশতের তৈরি খাবার সহকারে । আমি গিয়ে তাকে দেখতে পেলাম, তিনি নামাজ আদায় করছেন। তিনি 
আমাকে ইঙ্গিত করলেন, এটা রেখে দাও । তারপর একটি বিড়াল এসে তা থেকে কিছু খেয়ে ফেললো । তিনি 
যখন নামাজ থেকে ফিরলেন, তখন যেদিক থেকে বিড়াল খেয়েছে সেদিক থেকে তিনিও খেলেন । তারপর বললেন, 
রাসূলুল্লাহ এ্রহঃ এরশাদ করেছেন, বিড়াল নাপাক নয়। এটি তো তোমাদের মাঝে বিচরণকারি। আমি রাসূল 
শ্হংকে দেখেছি, তিনি ওজু করছেন বিড়ালের উচ্ছিষ্ট দিয়ে ।' 
০ ইমাম আবু হানিফা (র)-এর দলিল “শরহে মা'আনিল আছারে' বিড়ালের ঝুটা অনুচ্ছেদে ইমাম তাহাবি 
(র.) উল্লেখ করেছেন, 
০41০৯ ০০টি ০ আশিস ১৪ ৩৩ ০২৬৬ ৩ চা ০৮ ৮৮৪ ১ শি ৩৩ ৬৪০ চি ০৪ 
৮৮০ ০০৯ 01 ১৮৫1 ৮ 63121 081১৯৫৮ ৩৩০০ ৪01 ৮ ভেএ। ৩ (০০০) ৯৮০৯ 
» ১০০০ এ ০৬৯ 1১) (৬০০ ৯০৪) ৩১১১০ 51 
টীকা- ১. উদ্মে সালামা রো.) থেকে মুসাদদাদ তীর মুসনাদে সনদ ও বরাত সহকারে বণর্না করেছেন যে, তাঁকে একটি প্রেট' হাদিয়া দেওয়া 
হয়েছিলো, তাতে ছিলো গোশত ও রুটি । তিনি নামাজের জন্য দীড়ালেন। আমরাও নামাজের জন্য দাড়ালাম । এমতাবস্থায় 
খাবারের দিকে একটি বিড়াল এগিয়ে এলো । তারপর তা থেকে কিছু খেলো । এমনকি আমরা নামাজের সালাম ফিরালাম । 
উন্মে সালামা (রা.) সে প্রেটাটি নিয়ে ঘুরিয়ে এনে যেখান থেকে বিড়ালটি খেয়েছে সেদিক থেকে তিনি খেলেন । -আল 
মাতালিবুল আলিয়া, ইবনে হাজার : ১/১১, হাদিস নং ১৯, রুকাইন ইবনুর রবি' তার ফুফু থেকে বণর্না করেছেন যে, হাসান 
ইবনে আলি (রা.) বলেছেন, বিড়ালের ঝুটায় কোনো অসুবিধা নেই । আবু সাইদ আল-জাবোরি রর.) থেকে বণণতি আছে, হজরত 


আলি (রা.)-কে জিজ্ঞেস করা হয়েছিলো যে, পার থেকে যাদি বিড়াল পান করে (তবে কি করবে?) জবাবে তিনি বললেন, 
বিড়ালের ঝুটাতে কোনো অসুবিধা নেই । & হাদিস নং ২০-২১। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২০খ 


“হজরত আবু হুরায়রা (রা.) নবী করিম প্রত হতে বর্ণনা করেছেন, যখন বিড়াল কোনো পাত্রে মুখ দেয়, তার 
পবিত্রতা হলো, সেটাকে একবার অথবা দুইবার ধোয়া । 

প্রশ্ন : এর ওপর প্রশ্ন করা হয়েছে, এই হাদিসটি হিশাম ইবনে হাসসান মুহাম্মদ ইবনে সিরিন থেকে আবু 
হুরায়রা (রা.)-এর ওপর মওকুফরূপে বর্ণনা করেছেন। অতএব, এ হাদিসে মওকুফ এবং মারফু হিসেবে 
ইজতেরাব সৃষ্টি হয়ে গেছে। 

জবাব : এর জবাব ইমাম তাহাৰি (র.) এই দিয়েছেন যে, মুহাম্মদ ইবনে সিরিনের অভ্যাস হলো, তিনি 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর মারফু হাদিস মাওকফরূপে বর্ণনা করেন। এর প্রমাণ ইমাম তাহাবি (র.) এই 
বর্ণনা করেছেন, 

০০৮৮৯ ০৫ এশপীত ৪০৩ 5১৮৫]| | ০০৪ ০৭ ৮৯০ ০১০৮ ০৪ ১০১ এ ০৭ শ৮০৭। ০১০৮ 
এ ৮৮৭| ০৪ এ) ৭৪৪ (৮০০) চ৮৮৯ এ ০৪ ৬ 5৩ এ লট 0 আসত 05 তল৪ ০৭ এস 
২ 4০১45154001 ৮০ ৬৮০ ০৪ (০০০) ৯০৯ পম ০5 ০০০ 1145 ৮ 4০ 
যখন আবু হুরায়রা রা.) থেকে মুহাম্মদ ইবনে সিরিন হাদিস বর্ণনা করতেন, তারপর তাকে জিজ্ঞেস করা 
হতো যে, এটি কি নবী করিম এত থেকে বর্ণিত? তখন তিনি বলতেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর সব হাদিসই নবী 
করিম এরই থেকে বর্ণিত ।" 

এ থেকে বোঝা গেলো, মুহাম্মদ ইবনে সিরিন হজরত আবু হুরায়রা রো.) থেকে যা কিছু বর্ণনা করেন, 
সেগুলো মারফু হয়ে থাকে । চাই তিনি মারফু হওয়ার কথা স্পষ্ট ভাষায় বলুন অথবা নাই বলুন। সুতরাং অবসান 
ঘটলো এই ইজতেরাবের। 

ইমাম তাহাবি (র.) এমনিভাবে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর এই আছরও বর্ণনা করেছেন, 


০5৩1 ০৮ ০৮ 5 ০৮০5২ ০০২ 

“বিড়াল মুখ দিলে পাব্র এমনভাবেই ধুতে হবে যেমনভাবে ধুতে হয় কুকুর মুখ দিলে ।' 

এমনভাবে ইমাম তাহাবি (র.) “শরহে মা'আনিল আছারে' ইবনে উমর (রা.)-এর আছরও বর্ণনা করেছেন, 

“ইবনে উমর (রা.) আমাদেরকে হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, তোমরা গাধা, কুকুর ও বিড়ালের উচ্ছিষ্ট দ্বারা ওজু করো না।' 

০ জমহুরের প্রমাণ হাদিসগুলোর বিশুদ্ধ জবাব হলো, মাকরূহে তানজিহিও বৈধতার একটি অংশ । অতএব, এ 
সব বর্ণনা বৈধতার বর্ণনার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । আর তাহাবির বর্ণনা প্রযোজ্য মাকরূহের ওপর । এর প্রমাণ হলো, স্বয়ং 
আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে প্রিয়নবী প্রঃ অপবিত্র না হওয়ার কারণ সাব্যস্ত করেছেন ঘরে ঘোরাফেরা করা। 
শায়খ ইবনে হুমাম (র.) বলেন, এর উদ্দেশ্য হলো, বিড়ালের ঝুটা সম্তাগতভাবে নাপাক । কিন্তু উমুমে বালওয়ার (গণআপদ 
বা ব্যাপক লিপ্ততা) কারণে এর অনুমতি দেওয়া হয়েছে। স্বয়ং মাকরূহে তানজিহি হওয়ার প্রমাণ এই কারণটি । 

৮ -..৬:১৮৮০) 1৯ ৮ ১৯৯ ০5১ : অনেকে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটির ওপর প্রশ্ন করেছেন যে, 
হুমায়দা এবং কাবশা উভয়েই অজ্ঞাত। কিন্তু সত্য কথা হলো, এই প্রশ্নটি ঠিক নয়৷ হাফেজ ইবনে হাব্বান (র.) 
উভয়কে নির্ভরযোগ্য রাবিদের অন্তর্ভুক্ত করেছেন। “আত্-তালখিসুল হাবিরে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তার 
আরও কয়েকটি বিষয় বর্ণনা করেছেন । তাছাড়া এ হাদিসটি “মুয়াত্তায়'৪ ইমাম মালেক (র.) বর্ণনা করেছেন, যা 
সম্তাগতভাবে হাদিসের বিশুদ্ধতার দলিল। 


ীকা- ১. তাহাবি : ১/১১ 2৮4/। ,৮. ৮০ চীকা. ২. সৃর 4, টীকা. ৩. সর এ. টীকা, ৪. পৃষ্ঠা-১৬, -৯-৮৮/ 1৯৪০) 
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(4-০) ০2০0৮5৮০0৫4 
অনুচ্ছেদ- ৭০ : মোজার ওপর মাসেহ করা প্রসঙ্গে মতন ২৭) 


নু 55572757222 
নি ৫৩৯ ৪ ০০০৫০ /০% 
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নি 6১৪৯৮ ৩ ৫৫১2৮2 


১25০1955454 9805089 2 ৬৪০৪ রা (5৩৩ 84০০৭০০ 495৭০1০৮৮ 


৯৩. অর্থ : হজরত হাম্মাম ইবনে হারেস বলেছেন, জারির ইবনে আবদুল্লাহ একবার পেশাব করে তারপর ওজু 
করলেন এবং তার চামড়ার মোজাছয়ের ওপর মাসেহ করলেন । তখন তাকে জিজ্ঞেস করা হলো, আপনি কি এটা 
করেন? জবাবে তিনি বলেন, আমার সামনে (এটা করতে) প্রতিবন্ধক কিসের? আমি রাসূলুল্লাহ£৪কে এটা 
(মোজার ওপর মাসেহ) করতে দেখেছি। বর্ণনাকারি বলেন, তাদেরকে জারির (রা.)-এর হাদিস বিন্ময়াভিভূত 

রড 88১1 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
উমর, আলি, হুজায়ফা মুগিরা, বিলাল, সা*দ আবু আইয়ুব, সালমান, বুরায়দা, আমর ইবনে উমাইয়া, আনাস 
সাহল ইবনে সা'দ ইয়া'লা ইবনে মুররা, উবায়দা ইবনে সামেত, উসামা ইবনে শারিক, আবু উমামা, জাবের ও 
সা 
১০১০ তন ১০ 7 
১2 54355-64555056৮4৮৭0 ০ উর ৬৭) 3+:43১০ 


পপ সানি ০ ৯৩ 


2৮:41 5522 ২৩০8 656 20520 2 ৫০ 9550০012573 চে] 
- (০০১) তত ১ খান 22856 0৩ জ ০405 552 ১১4১, 

৯৪. অর্থ : শাহর ইবনে হাওশাব হতে বর্ণনা করা হয়, তিনি বলেছেন, আমি জারির ইবনে আবদুল্লাহকে 
দেখেছি, 57577745558 


ররেজোআমিভিজেরসিরন এটির রদ রান হানার রানে ডি লে 
আমি তো সুরা মায়িদা অবতীর্ণ হওয়ার পরেই ইসলাম গ্রহণ করেছি। আমাদেরকে এই হাদিসটি বর্ণনা করেছেন 
কুতায়বা। তিনি (তিরমিযী) বলেন, আমাদেরকে এ হাদিসটি বর্ণনা করেন খালেদ ইবনে জিয়াদ তিরমিযী 
মুকাতিল ইবনে হাইয়ান হতে, তিনি শাহর ইবনে হাওশাব হতে, তিনি জারির থেকে । তিনি (তিরমিযী) আরও 
বলেছেন, বাকিয়্যা এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন ইবরাহিম ইবনে আদহাম-মুকাতিল ইবনে হাইয়ান-শাহর ইবনে 


হাওশাব-জারির সূত্রে । 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
এ হাদিসটি ব্যাখ্যা সাপেক্ষ্য । কেনোনা, যারা মোজাদ্বয়ের ওপর মাসেহকে অস্বীকার করেছেন, তাদের অনেকে 
এই ব্যাখ্যা দিয়েছেন যে, মোজার ওপর নবী করিম এু্রহ-এর মাসেহ ছিলো সূরা মায়েদা অবতীর্ণ হওয়ার পূর্বে । 
আর জারির তার হাদিসে উন্লেখ করেছেন যে, তিনি নবী করিম একে মোজাদ্বয়ের ওপর মাসেহ করতে 


০৮৯ ৩০০ শিরকী 93 : অর্থান্ণ অনেক সাহাবি থেকে যদিও মোজার ওপর মাসেহ বর্ণিত । কিন্তু এসব 
বর্ণনার বিপরীতে ওলামায়ে কেরাম জারির (রা.)-এর বর্ণনাটিকে এজন্য গুরুত্ব দিতেন যে, হজরত জারির (রা.) 
সূরা মায়িদায় ওজুর আয়াত অবতীর্ণ হওয়ার পর ইসলাম গ্রহণ করেছেন । যার অর্থ হলো, তিনি হজরত রাসূলে 
আকরামগ্রর৪ ওজুর আয়াত নাজিল হওয়ার পর মোজার ওপর মাসেহ করতে দেখেছিলেন । সুতরাং, এর দ্বারা 

বাতিলপন্থী তথা রাফেজি প্রমুখের মত খণ্ডন হয়ে যায়। যারা মোজার ওপর মাসেহের অনুমতিকে ওযুর আয়াত 
রাত ববি কাকার মালিতে রতন 


অনেকে অবৈধতার সম্বোধন করেছেন ইমাম মালেক (র.)-এর দিকে; কিন্তু এটা ভ্রান্ত । আল্লামা বাজি 
মালেকি (র.) এ ব্যাপারে সুস্পষ্ট বিবরণ দিয়েছেন । মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা ইত্যাদিতে হজরত হাসান বসরি 
(র.)-এর বক্তব্য বর্ণিত আছে, 
৫ ৩০০৪ 

২611. 

“আমাকে রাসূল-ুএরঃ-এর সত্তর জন সাহাবি বর্ণনা করেছেন যে, তি ডিনার নি 

আল্লামা আইনি (র.) বলেন ৮০ জনের অধিক সাহাবি মোজার ওপর মাসেহ বর্ণনা করেন । এজন্যই ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এর বক্তব্য প্রসিদ্ধ আছে যে, 

১৩৭] ০৮০ ০৮ পে ভে ০০৯৭ ৮১ শ্রাঁী৩ ০৪ ০ 

অর্থাৎ, আমার নিকট দিবালোকের মতো প্রতিভাত হওয়ার পূর্বে আমি মোজার ওপর মাসেহের প্রবক্তা হইনি । 
এ মোজার ওপর মাসেহের প্রবক্তা হওয়া আহলে সুন্নাতের একটি নিদর্শন; বরং এককালে তো এটা আহলে 
সুন্নাতের বিশেষ বৈশিষ্ট্য হয়ে গিয়েছিলো । এজন্যই ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর বক্তব্য রয়েছে, 

তথা আমরা আবু বকর, সনিগি কে শ্রেষ্ঠত্‌ দান করি, রাসূল এর দুই জামাতাকে মহববত করি এবং 
মোজার ওপর মাসেহের আকিদা পোষণ করি । 


[1$ 7০) ৮2৮৮1682211 ৮241০ ৮০০ তত 
অনুচ্ছেদ- ৭১ : মুসাফির ও মুকিমের জন্য মোজার ওপর 
মাসেহ করা প্রসঙ্গে (মতন ২৭) 
৩৫৪ 54215 (৯ 092 এ জল, 5201 52 ০০১ 2 ৩৩ 


৪ 88 86215 02120 2 ডি 82৫ 11৫ ০2০৭১ ১-:৯) 
৯৫. অর্থ : হজরত খুজায়মা ইবনে সাবেত (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি নবী করিম 3১ ১২১ 23 থেকে বর্ণনা করেছেন 


যে, একবার তিনি মোজার ওপর মাসেহ সম্পর্কে জিজ্ঞেসিত হয়েছিলেন জবাবে তিনি বললেন, মুসাফিরের জন্য 
তিনদিন ও মুকিমের জন্য একদিন। 
চীকা- ১. আবুল হাসান কারখি (র.) বলেন, যে মোজার ওপর মাসেহের ওপর আকিদা পোষণ করে না, আমি তার কুফরির আশঙ্কা কারি । 


'বাহরু্র রায়িকে' (১/১৬৫) এটি সরাসরি আবু হানিফা (র.)-এর বক্তব্য বলে বণিতি আছে । -মা 'আরিফুস সুনান : ১/৩৩২ 
চীকা- ২. মা'আরিফুস সুনান : ১/৩৩১ । 
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আবু আবদুল্লাহ জাদালির নাম, আবদ্‌ ইবনে আবদৃ। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি (২৮-৮ ১৯। 

আলি, আবু বকর, আবু হুরায়রা, সাফওয়ান ইবনে আস্সাল, আউফ ইবনে মালেক, ইবনে উমর এবং জারির 
(রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
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৯৬. অর্থ : সাফওয়ান ইবনে আস্সাল (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এ; আমাদের নির্দেশ 
দিতেন আমরা যখন মুসাফির. হতাম তখন যেনো গোসল ফরজ হওয়া ব্যতিত আমাদের মোজাগুলো তিনদিন তিন 
রাত পর্যন্ত না খুলি। তবে পেশাব-পায়খানা এবং ঘুমের জন্য ভিন্ন কথা । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “এ হাদিসটি 7-৮- ১৮ | হাকাম ইবনে উতাইবা ও হাম্মাদ 
ইবরাহিম নাখয়ি থেকে, তিনি আবু আবদুল্লাহ জাদালি থেকে, তিনি খুজায়মা ইবনে সাবেত থেকে হাদিসটি বর্ণনা 
করেছেন৷ তিনি বলেন এটি সহিহ নয়। 

হজরত আলি ইবনুল মাদিনি বলেছেন, ইয়াহইয়া বলেছেন, শো"বা বলেছেন, ইবরাহিম নাখয়ি আবু আবদুল্লাহ 
জাদালি থেকে মাসেহের হাদিস শুনেননি। 

মানসুর থেকে জায়িদা বলেন যে, আমরা ইবরাহিম তাইমির হুজরায় ছিলাম । আমাদের সাথে ছিলেন 
ইবরাহিম নাখয়ি। তারপর আমর ইবনে মায়মুন-আবু আবদুল্লাহ জাদালি-খুজায়মা ইবনে সাবেত-নবী করিম 
(সা.) সূত্রে ইবরাহিম তাইমি আমাদেরকে মোজার ওপর মাসেহ সম্পর্কে হাদিস বর্ণনা করেছেন। 

মুহাম্মদ বলেন, এ অনুচ্ছেদে সর্বোত্তম হলো সাফওয়ান ইবনে আস্সাল (রা.)-এর হাদিস। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “এটা হলো, সাহাবি ও তাবেয়িন, ওলামায়ে কেরাম ও তৎপরবর্তী 
ফুকাহায়ে কেরাম । যেমন, সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক রে.)-এর বক্তব্য । তারা 
বলেছেন, মুকিম একদিন একরাত মাসেহ করবে, আর মুসাফির করবে তিন দিন তিন রাত। কোনো কোনো 
আলেম বর্ণনা করেছেন যে, তারা মোজার ওপর মাসেহ সম্পর্কে কোনো সময় নির্ধারণ করেননি । এটা হলো, 
মালেক ইবনে আনাসের মাজহাব । তবে সময় নির্ধারণ করা আসাহ।' 

৫১ ৮৮৯০১ ৬১ ৮১৮০৮৯০৭ £ এ ব্যাপারে এ হাদিসটি জমহুরের পক্ষে সহিহ এবং সুস্পষ্ট প্রমাণ যে, 
মোজার ওপর মাসেহের মেয়াদ মুকিমের জন্য একদিন একরাত, আর মুসাফিরের জন্য তিনদিন তিনরাত । এ 
অর্থের আরও অনেক হাদিস বর্ণিত আছে। বস্তুত মাসেহের সময় নির্ধারণের এই অর্থ মশহুরের সীমা পর্যস্ত পৌছে 
গেছে। হজরত আলি (রা.), আবু বকরা (রা.), আবু হুরায়রা (রা.), সাফওয়ান ইবনে আসসাল (রা.), ইবনে উমর 
(রা.), আউফ ইবনে মালেক (ো.) প্রমুখ থেকে এ বিষয়ে অনেক হাদিস রয়েছে। 


দরসে তিরমিযী 
ইমাম মালেক এবং লাইছ ইবনে সাদ (র.)-এর মাজহাব, তাদের মতে মাসেহের কোনো সুনির্দিষ্ট সময় 
নেই; বরং যতোক্ষণ পর্যস্ত মোজা পরিহিত থাকবে ততোক্ষণ পর্যন্ত এর ওপর মাসেহ করতে পারবে । ইমাম 
মালেক (র.)-এর প্রমাণ নিম্েযুক্ত হাদিসসমূহ, 


১. আবু দাউদ | ৮১ ---০১৮]| ৮৩ -তে হজরত খুজায়মা ইবনে সাবেত (রা.)-এর হাদিসে রয়েছে, 
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“নবী করিম থেকে বর্ণিত যে, মোজার ওপর মাসেহ মুসাফিরের জন্য তিনদিন তিনরাত এবং মুকিমের 
জন্য একদিন একরাত। ইমাম আবু দাউদ বলেছেন, এ হাদিসটি মনসুর ইবনুল মু'তামির ইবরাহিম তাইমি থেকে 
তার সূত্রে বর্ণনা করেছেন। তাতে তিনি বলেছেন, আমরা যদি আরও অধিক সময় কামনা করতাম তবে তিনি 
আমাদেরকে সময় আরও বাড়িয়ে দিতেন ।” 

০ জমহুরের পক্ষ থেকে এর একটি জবাব এই দেয়া হয়েছে যে, ১1১) ৯০১৮.| ৯১ এই অতিরিক্ত অং 
সহিহ নয়। আল্লামা জায়লায়ি এবং আল্লামা ইবনে দাকিকুল ইদ (র.) এটাকে দুর্বল সাব্যস্ত করেছেন। অনেকে 
বলেছেন, এটি প্রথম দিকের ঘটনা । পরবর্তীতে সময় বেঁধে দেওয়া হয়েছিলো । 

অনেকে জবাব দিয়েছেন যে, এটা হজরত খুজায়মা (রা.)-এর নিজস্ব ধারণা; যেটি শরয়ি মতে প্রমাণ নয় । 
কিন্তু সবচেয়ে উত্তম জবাব আল্লামা ইবনে সায়্যিদুন্‌ নাস শরহে তিরমিযীতে দিয়েছেন । এ জবাবটি “নাইলুল 
আওতারে' কাজি শওকানি (র.) “নাইলুল আওতারে' (১/১৭৯) বর্ণনা করেছেন। সেটি হলো, যদি এই অতিরিক্ত 
অংশ প্রমাণিতও হয়ে যায়, তবুও এ বাক্য দ্বারা সময়ের অনির্দিষ্টতার ওপর প্রমাণ পেশ করা ঠিক নয় । কেনোনা, 
৯) অক্ষরটি দ্বিতীয়টি তথা 1)৯ না হওয়ার কারণে প্রথমটি তথা 4.5 না হওয়ার ক্ষেত্রে ব্যবহৃত হয় । অতএব, এ 
হাদিসের উদ্দেশ্য হলো, যদি আমরা রাসূলে আকরাম গ্্ল₹-এর নিকট সময় আরও বেশি চাইতাম তাহলে তিনি 
আরও বাড়িয়ে দিতেন; কিন্তু আমরা আরও অধিক সময় চাইনি, তাই সময় বাড়ানো হয়নি । 

আল্লামা উসমানি (র.) হজরত শায়খুল হিন্দ রে.)-এর বরাতে “ফাতহুল মুলহিমে' এই জবাবটির ব্যাখ্যা 
বিশ্লেষণ বর্ণনা করেছেন যে, মূলত রাসূল প্রশঃএর অভ্যাস ছিলো তিনি গুরুতুপূর্ণ ব্যাপারে এবং বহু শরয়ি 
মু'আমালায় সীমা নির্ধারণে সাহাবায়ে কেরামের সাথে পরামর্শ করতেন। মোজার ওপর মাসেহের মেয়াদ 
নির্ধারণের ব্যাপারেও হয়তো তিনি সাহাবায়ে কেরামের সাথে পরামর্শ করেছেন। হজরত খুজায়মা (রা.) এ 
সম্পর্কে বলেছেন, যদি আমরা অতিরিক্ত সময়ের মশওয়ারা দিতাম তাহলে তিনি আরও বেশি সময় নির্ধারণ 
করতেন; কিন্তু আমরা অতিরিক্ত সময়ের মশওয়ারা দেইনি, এজন্য তিনি সময় বৃদ্ধি করেননি । মোটকথা, এটা 
তখনকার ঘটনা যখন কোনো শরয়ি সীমা নির্ধারণ করা হয়নি । কিন্তু যখন একটি মেয়াদ নির্ধারণ করা হয়েছে, 
তারপর এর বিরোধিতা নিশ্চিত নাজায়েজ 

২. দ্বিতীয় প্রমাণ আবু দাউদে১ বর্ণিত হজরত উবাই ইবনে উমারা (রা.)-এর বর্ণনা । তিনি বলেন, 


12518 0:০৬ 93 10০৪ ০৪ ৮ ০৪ 1০৮৪৯] ৪৮5 পেশি 41০৮০ 5 ৭৪ - 
্‌ - ০১৪ ০০৮০৪ 

“হে রাসূলুল্লাহ! আমি কি মোজার ওপর মাসেহ করবো? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা। তিনি বললেন, একদিন? 
বললেন, দু'দিন? ... তিনি বললেন, তিন দিন? বললেন, হ্যা । আরও যতো সময় চাও।” 

আরেক বর্ণনায় ২ রয়েছে, 

- ০1০ ৩ শি ৮9 দি ০ ৮7001 ০৮০ ০৩ (৮ ৪৪ সি শি 90) ৯৩৪ জো ০৪ 

“আবু উমারা বলেন, (সাতদিন পর্যন্ত তিনি পৌছেছেন।) রাসূল গ্ট বললেন, হ্যা, আরও যতো সময় তোমার 
প্রয়োজন হয় ।' 


চীকা- ১. ১/২১ ০৮/1৮৮ ০৮৪৯৭/ ৮০ ভীকা. ২. সত এ 


৯৯৮০০৮৪৯৯৯৪ ৯০৪৪ ৯৪৯০৯৯৯৯৪৪ ৯৩৯৪৪ ৯কত৪৪৯৪ ৩৪৩৪৯৫৪৯৪৩৪ ত তত কত ৮৩ক৮৯০৯৪৪৪৯৯৪ ৯৪ ৯৪৬৪৯৩৯৩৪৪৪ ৪৩ ৪৪৩৯৪৬৪৪৪৩৯ কত ৪৪৬৬৪৪৮৪ক৯৩৩ 


সময় অনির্দিষ্ট থাকার ব্যাপারে এই বর্ণনাটি স্পষ্ট। কিন্তু এর জবাব হলো, এটি সুত্রগতভাবে জয়িফ । এজন্য 
ইমাম আবু দাউদ (র.) বলেন, 

৬৯৪৩ ১৯ ০:৭১ ৯১০৮ ০১ ০৪৯। 5৪১ 'এর সনদে মতানৈক্য রয়েছে। এটি শক্তিশালী নয় ।' 

'কিতাবুল মা'রিফাতে” ইমাম বায়হাকি (র.) বলেন, ৯ +- ১৮.| (এর সনদ অজ্ঞাত) আর ইমাম 
দারাকৃতনি (র.) স্বীয় “সুনানে লিখেন, এই সনদ প্রমাণিত নয় ৷ এতে আব্দুর রহমান ইবনে রজিন মুহাম্মদ ইবনে 
ইয়াজিদ ও আইয়ুব ইবনে কুত্ন অজ্ঞাত ৷ ইমাম তাহাবি (র.) বলেন, 

১১৮৯5 ৬71] ৪৭৮ ০১] 5১] ভে ৮৮০1৮০19৩৭1 ০০৪ ৪০ ০০ 91 ১৯ ভোশিি ৮ 

“আবু উমারার হাদিসের মতো প্রমাণ দ্বারা সময় নির্ধারণের ক্ষেত্রে এমন মুতাওয়াতির হাদিস বর্জন করা 
কারও জন্য বক্তব্য নয় ৷ 

৩. ইমাম মালেক (র.)-এর তৃতীয় প্রমাণ শরহে মা“আনিল আছার- *--৪১৮$ ০৮1৮৮ (৮++৯]1 ৮ 
০১০১) ৮৮৪৩ এ বর্ণিত হজরত উকবা ইবনে আমের (রা.)-এর বর্ণনা, 

০৪] ৯ শী] 9155 ৬৮৮৯ ৮৭ 55৩ ৬০৪ ভি ০৩৪ (০০৪০৮০৯ শতক) 

“আমি উমর ইবনে খাত্তাব (রা.)-এর নিকট এসেছিলাম শাম থেকে । শাম হতে বেরিয়েছিলাম শুক্রবারের 
দিন, মদিনায় প্রবেশ করেছিলাম জুম'আর দিন। উমর (রা.)-এর নিকট প্রবেশ করেছিলাম তখন আমার পায়ে 
ছিলো দুটি মোজা । তিনি আমাকে জিজ্ঞেস করলেন, উকবা! তুমি তোমার মোজাদ্ধয় কবে খুলেছো? আমি বললাম, 
মোজা পরেছি শুক্রবার দিন আর আজকে আরেক শুক্রবার । তখন তিনি আমাকে বললেন, তুমি আমল করেছো 
সুন্নাতের ওপর 1 

০ এর জবাব হলো, জুম“আ হতে জুম'আ পর্যস্ত মাসেহ করার অর্থ হলো, বিধিবদ্ধ পদ্ধতিতে এক সপ্তাহ পর্যস্ত 
তিনি মোজা পরিহিত ৷ আর বিধিবদ্ধ পদ্ধতি হচ্ছে মেয়াদ শেষ হওয়ার পর মোজাদুয় পা থেকে খুলে পা ধুয়ে ফেলা 
এবং পুনরায় মোজা পরিধান করা । এমন আমলকারিকে ওরফেও এটাই বলা হয় যে, তিনি এক মাস পর্যস্ত মাসেহ 
করছেন। এর প্রমাণ হলো, হজরত উমর (রা.) মাসেহের সুনির্দিষ্ট সময়ের প্রবক্তা ছিলেন। ওপরযুক্ত বর্ণনার 


পরিপন্থি তার সূত্রে অনেক হাদিস প্রমাণিত আছে। যেমন, তাহাবি শরিফে১ হজরত সুয়াইদ ইবনে গাফালা 
(রা.)-এর বর্ণনায় আছে, 


415 পন ০৫৮৪ শৌপীশী। ০৪ ০ পদ ছি ভালা ৩৪ 5] 0) চে 9৪ 
“তিনি বলেন, নাবাতা আল-জু'ফিকে আমরা বললাম, উমর (রা.)-এর নিকট চর্ম নির্মিত মোজার ওপর 
মাসেহ সম্পর্কে জিজ্ঞেস করুন । তিনি ছিলেন আমাদের মধ্যে উমর (রা.)-এর সামনে সবচেয়ে বড় সাহসী । তিনি 


তাকে জিজ্ঞেস করলে জবাবে তিনি বললেন, মুসাফিরের জন্য তিনদিন তিনরাত আর একদিন একরাত মুকিমের 
জন্য |? 


টীকা- ১. /৪৩ ৮5৮1) ৮৮/) +ল55 প্গ ০৮৪৯// ৮৫০ ১ ৮০ 
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উমর রো.)-এর হাদিস প্রথম হাদিসের বিপরীত ও এর সাথে সাংঘর্ষিক। যদি প্রধান্যের পদ্ধতি অবলম্বন করা 
হয়, তাহলে স্পষ্ট হলো সে বর্ণনাটি প্রধান হবে যেটি মারফু মুতাওয়াতির হাদিস মুতাবেক। যদি সামঞ্জস্য বিধানের 
চেষ্টা করা হয় তাহলে বলা হবে, শরয়ি নিয়মানুযায়ী এক সপ্তাহ পর্যন্ত মোজা পরিহিত ছিলেন৷ তাছাড়া একবার 
হজরত সা'দ এবং হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর মাঝে মোজার ওপর মাসেহ সম্পর্কে মতবিরোধ হয়েছিলো । 
এই বিষয়টি হজরত উমর (রা.)-এর সামনে পেশ করা হলো। তখন হজরত উমর ফারুক (রা.) সাহেবজাদা 
হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর রো.)কে বললেন, 
- 2477১55৮05১ ৮083 100 ম ৯৪০৮৪ ভি পভ এ পল 
প্রিয় ছেলে! তোমার চেয়ে তোমার চাচা বড় ফকিহ। মুসাফিরের জন্য তিনদিন তিনরাত আর মুকিমের জন্য 
একদিন একরাত ।” এতেও প্রমাণিত হয় যে, হজরত উমর (রা.) স্বয়ং সময় নির্ধারণের প্রবক্তা ছিলেন । তাছাড়া 
মুসনাদে বাজ্জারে স্বয়ং হজরত উমর (রা.) থেকে এই মারফু হাদিসটি রয়েছে, 
০৫৮02১০01১৩ ০৮৪৯৭ ৮ ০৪৮৩০ শে ০৩০ ৮৮৩ ৪৪ শ০। ৮৮৮ ৮৯০] 0। 
(5 5) ২০০ ২. 0৮৭ ৮৪১) 24003 ৮০১৮ ৪০] 
“নবী কারিমগ্রপ্র্ঃ বলেছেন, মুসাফির মোজার ওপর মাসেহ করবে তিনদিন তিনরাত, আর মুকিম একদিন একরাত।' 
ইমাম বাজ্জার (র.) বলেন, 2৮৯ 4:-০ ৬১১১ ৬০৮-]| ১] 4৬১ খোলেদের হাদিস জয়িফ ৷ তার থেকে 
একদল হাদিস বর্ণনা করেছেন ।) 
8. ইমাম মালেক (র.)-এর একটি প্রমাণ “মুসনাদে আবু ইয়ালা'তে বর্ণিত হজরত মায়মুনা (র.)-এর একটি হাদিসও- 
- 5074 ৩ ৮৫৮০ শো 0৮5০৩ ৮5০৭ ৭ শি ০০। ৮০] 4০। ০৯৯০ ৪৬৮৪ 
(১৮৪ ১১০৮ (৬৯৯ ৬ ০০৮১০] ভাত 2০৪৩ ১ ০৪3০৭ (৮৮৮) 
“তিনি বলেছেন, ইয়া রাসূলুল্লাহ! এক ব্যক্তি কি তার মোজাদ্বয় সর্বদা খুলবে? জবাবে তিনি বললেন, না। সে 
মোজাদ্বয়ের ওপর যতক্ষণ প্রয়োজন-মাসেহ করবে ।' 
০ এই বর্ণনাটি উল্লেখ করার পর আল্লামা হায়সামি (র.) বলেন, 
- ০০] ৬৪ ০৬৮ ০1 ৮৮5১১ ৬৯৪)৩ ০০৮) ৮৮৮০৪ 01501 এ ৩০৯ ০২ ৮৯৪ সঃ 
“উমর ইবনে ইসহাক নামক রাবি এই সনদে আছেন । দারাকুতনি তার সম্পর্কে বলেছেন, তিনি শক্তিশালী 
নন। ইবনে হাব্বান তাকে সেকাহদের মধ্যে উল্লেখ করেছেন ।' 
আল মাতালিবুল আলিয়া : ১/৩৫; নং ১১৩ তেও এ হাদিসটি উমর ইবনে ইসহাক থেকে বর্ণিত রয়েছে, 
৮.১ 415 11 এত পল] 05) 2৬৮টি পিস সস ৮৪ ০০৪০] আলি এন 
০) ..-৩ ০ 
“তিনি বলেন, আমি আতার একটি চিঠি পড়লাম ৷ তাতে লেখা ছিলো নবী করিম এর এর স্ত্রী মায়মুনা (রা.) 
আমাকে হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন ।' 
০ মোটকথা এর জবাব হলো, উমর ইবনে ইসহাক সম্পর্কে আপত্তি আছে। এ হাদিসটিকে যদি সহিহও মেনে 


নেওয়া হয়, তাহলে এর উদ্দেশ্য হলো যতোটুকু সময় তার প্রয়োজন হয় (ততোটুকু পর্যস্ত)। কেনোনা প্রশ্ন ছিলো 
শুধু সবসময় মোজা খোলার বিষয়ে । 


৫. মুসনাদে আহমদে হজরত মায়মুনা (রা.)-এর একটি হাদিসে রয়েছে, 

৬০ ৮৯11 ০৪ 17১ 4৮৮ 4101 লক লালন (55 পপি ০৭০৮ ০৪ ১০৯৪ ০ ০০৮৪ ০৪ 
০ ৮৮৬০১ 3১ ০৮৪৮৭1০৮৮৪ ০৮ই। শিস তি পুর্চ এ ০৯৮০ 5 ০০০ ০405 ০৮৪৯৭। 
(০/০ ০১০৯ ১০1১১] ৮০) - 

“আতা ইবনে ইয়াসার হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি রাসূল গ্রহঃ-এর অর্ধাজিনী মায়মুনা (রা.)-এর কাছে চর্ম 
নির্মিত মোজার ওপর মাসেহ সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছি। তিনি বললেন, আমি জিজ্ঞেস করেছি, ইয়া রাসূলাল্লাহ! 
সবসময় কি একজন মানুষ মোজার ওপর মাসেহ করবে? এগুলো খুলবে না? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা ।” 

০ এতেও রয়েছে উমর ইবনে ইসহাক নামক একজন রাবির মাধ্যম । যদি এটাকে স্বীকারও করে নেওয়া হয়, 
তাহলেও এখানে সে জবাব হবে যেগুলো পেছনের হাদিসে দেওয়া হয়েছে। অনুরূপভাবে সহিহ মশহুর হাদিসগুলোর 
মুকাবেলা করতে পারে না এ হাদিসটি । 

1২ 151 ০৮০৬: শব্দটি ১১৮০ এর জন্ম। যেমন ৬৮- শব্দটি ৮.»।-০ -এর বহুবচন । বলেছেন, 
এটি মুসাফির-এর বহুবচন । কিন্তু প্রথম বক্তব্যটি আসাহ। 

₹১১ 4৮১ ৮৬ ০৮ ০% 2৮৯ ০৮ ২ : গোপন এবারতটি নিমেযুক্ত ৮২1৯১] 4 ০.০ 21০০৭ 
+১:১ ০১১৫১১১4০৮৩ ০৮ শোঁশি পি শশিশ 331 তেবে গোসল ফরজ হলে, তখন দুই পা ধুবো, মাসেহ 
করবো না। কিন্তু মাসেহ করবো পায়খানা-পেশাব ও ঘুমের পর ।) এই উহ্য মানার প্রয়োজন এজন্য হয়েছে যে, 
১5 শব্দটি নেতিবাচক বিষয়ের ওপর ইতিবাচক বিষয়কে ৮০ করে, এর বিপরীত না। 


11 ০) 476985880০5 ৮০] ০ 24 
অনুচ্ছেদ- ৭২ : মোজার ওপর-নিচ মাসেহ করা প্রসঙ্গে মতন ২৭) 


-2276 4201 ৮15 040৮9415401 ৮৮৮ 180০০) ভিত ০৪৯১৮ ০০ 
৯৭. অর্থ : হজরত মুগিরা ইবনে শু“বা (রা.) হতে বর্ণিত যে, নবী কারিম এ্রহঃ মোজার ওপর ও নিচে মাসেহ 


করেছেন। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এটা একাধিক সাহাবি ও তাবেয়ির মাজহাব । এটাই বলেন, 
মালেক, শাফেয়ি ও ইসহাক । এ হাদিসটি মা'লুল তথা ক্রুটিযুক্ত। সাওর ইবনে ইয়াজিদ থেকে ওয়ালিদ ইবনে 
মুসলিম ব্যতিত আর কেউ এটিকে মুসনাদরূপে বর্ণনা করেননি । আবু জুরআ ও মুহাম্মদকে এ হাদিস সম্পর্কে 
আমি জিজ্ঞেস করেছিলাম । তারা বলেছেন, এটি সহিহ নয়। কারণ, ইবনে মুবারক এ হাদিসটি সাওরি সূত্রে রাজা 
থেকে বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেছেন, মুগিরার মুনশি থেকে এ হাদিসটি আমার নিকট বর্ণনা করা হয়েছে। এটি 
নবী করিম গ্রহ হতে মুরসালরূপে বর্ণিত । মুগিরার নাম এতে নেই।' 


দরসে তিরমিযী 
ইমাম তিরমিযী (র.)-এর ভ্রম হয়ে গেছে এই শিরোনামে । হয়তো (৯১০০ ৩৭1৮৪ (৮) বলা 
উচিত ছিলো কিংবা 1) -১১-০| ০০০ --০ ০৮11 
+1৮1১ ০৪-]। ৮২৪1 ৮৮ : এ হাদিস দ্বারা ইমাম শাফেয়ি রে.) ও মালেক (র.) প্রমাণ পেশ করে বলেন 
যে, মোজাদ্বয়ের ওপর ও নিচে উভয়দিকে মাসেহ করতে হবে । তারপর ইমাম মালেক (র.) বলেন, উভয় দিকে 


কক তক কতকিকউতজকজককজত তন রজত জর ততজককজততজততজতততিত রক ৪৯৩ তত তত তত ৯৩ কতকতজিকজজকক৬৬৯৪৬৩৪৪৪৩কল৬৬৯৪৯ক৯৪৬৮৯ত৪কত৪জ৯৯৬৯৪৯৩৪৪৬৪৪৯৯৪৬৮৯৬৪৯৬৬৩৪৬৯৯৩৬৯৬৬৪৬৬৯৪৬৪৯৩৪ ৪৪৫৬৪৬৪৯৩৬৯ ৬ক$এ৬কজ৩৯৪৬ ইজ একডকজক ৬ 


মাসেহ করা ওয়াজিব । আর ইমাম শাফেয়ি রে.) বলেন, ওপরের দিকে ওয়াজিব, আর নিচের দিকে মুস্তাহাব 
সাব্যস্ত করেন । হানাফি এবং হাম্বলিদের নিকট মোজার শুধু ওপরের দিক মাসেহ করা জরুরি, নিচের দিক মাসেহ 
করা প্রমাণিত না। 

তিরমিযী শরিফে বর্ণিত হজরত মুগিরা ইবনে শো'বা (রা.)-এরই বর্ণনা হানাফিদের প্রমাণ যেটি ৬ ৬০ 
১০১৬ ০০৯০) ৮৪ ৮৮৮] -তে উল্লিখিত আছে, 
বারতা 6 ১৮১৬৬ ০০৯০। ০০ ৮৮ 219 ৭৮5 4001 ৮1- ভে] ০০ 

* ০৯ শস্প-সি ১৮১) ০০৬ 

“তিনি বলেছেন, নবী করিম গ্রশরহইকে আমি মোজাদ্বয়ের ওপরে মাসেহ করতে দেখেছি। 

আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, মুগিরার হাদিসটি ১...» ।' 

তবে এর পরিমাণ ইমাম তিরমিযী (র.) লিখেন, 

১০০5541১11০ 33 ১৮৯] ০৪ ৯৪০৪ 0৪ শা ০ ১০০ ০২ ০৯৯৮ আচ ৬৫০৮ ৯৯১ 
- ১০৮৮ ৮১০১৩ ৮০ ১৮৯০৭ ০৪ ৮৪০৪ 

“আব্দুর রহমান ইবনে জিনাদ-ওরওয়া-মুগিরা সুত্রে এই হাদিসটি বর্ণিত। ওরওয়া সূত্রে মুগিরা থেকে 'মোজাদ্বয়ের 
ওপরে' (মাসেহ করেছেন) তিনি ব্যতিত আর কেউ শব্দ উল্লেখ করেছেন বলে আমাদের জানা নেই। 

তবে এ বক্তব্যের ফলে হাদিসের বিশুদ্ধতার ওপর কোনো প্রভাব পড়ে না। এ কারণে ইমাম বোখারি €র.) এ 
হাদিসটি তারিখে কাবিরে ».৮৬)| ০ ৮১৯০ ১ সূত্রে বর্ণনা করেছেন এবং এটাকে সাব্যস্ত করেছেন বিশুদ্ধ । 

আব্দুর রহমান ইবনে আজ-জিনাদকে যদিও অনেকে জয়িফ বলেছেন, কিন্তু বিশুদ্ধ হলো তীর হাদিসগুলো 
গ্রহণযোগ্য । তাছাড়া আবু দাউদে হাসান সনদে হজরত আলি (রো.)- বলেছেন, 

০০ ২০১ ৯১০০ ০৮ (৩৮191 ০এ। এল ০৬০ ৬1৮৩ ০৭৭] ০৮ ৯০ (০০১) ৮১৪ ০৪ 
- ৮৮ ০৯৩৬ ০০ তো 9 এ 401 ৮৮০ 401 4৯৮০ 
পেস্ত ৪১৩০১ ০ ৭.০ ৭০৯ ২ ৮০০১৯০১০]। ৬55 ১1৮01 6৯৩ ৪ 156১- 

“হজরত আলি (রা.) হতে বর্ণিত যে, দীন যদি যুক্তির ওপর নির্ভরশীল হতো, তাহলে মোজার ওপরের অংশ 
অপেক্ষা নিচের অংশ মাসেহ করা উত্তম হতো । অথচ আমি দেখেছি রাসূলুন্নাহ গু তার মোজাছয়ের ওপর মাসেহ 
করছেন ।” এটাও স্পষ্ট দলিল। 

আবু দাউদ তায়ালেসি কর্তৃক বর্ণিত আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল আল-মুজানির হানাফিদের একটি প্রমাণ বর্ণনা, 


401 ০১৯১ ১০০ ১৮৪৪ 00 শত ০৮ ৮৮৮৯৯)1 ১৮8 ৬6 ০৯৪৮ ৮৮৮৪ ০০ ০৮ ৪০ 
১৯৮১ 0 ৮৫০ ৮৮১১ পল! 255 চল 0১৭ ০০০৮ ০৮৮৪০ ০৪ ৬৮৪৮৪ 4101 ৮০০ 
০৮৮ 441৯৮০৩1910 ৬০৪৭] ৪ ৮ ০৯০টি 2 ও ৮19 শী 1৮০০ 40। 
(০-০ ,1৯ ৮০1 ৮২৯৯০) ৮০৯০১ ৮৫৮০ ৩১ ৪৪ তি 
“তিনি বলেছেন, ইসলাম গ্রহণের পর সর্বপ্রথম আমি যাকে চামড়ার মোজা পরিহিত দেখেছি তিনি হচ্ছেন 


মুগিরা ইবনে শো'বা রো.)। তিনি আমাদের কাছে এলেন, তখন আমরা রাসূলুল্লাহ -এর নিকট উপস্থিত । তার 
পায়ে ছিলো তখন দুটি কালো চামড়ার মোজা । আমরা সে মোজাদ্ধয়ের দিকে তাকাতে লাগলাম এবং এগুলো 


দেখে আশ্চর্যবোধ করছিলাম ! তখন রাসুলে করিম হুর এরশাদ করলেন, মনে রেখো, শীঘ্বই তোমাদের জন্য তা 
হবে অর্থাৎ, মোজা । তারা জিজ্ঞেস করলেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! তখন আমরা কি করবো? জবাবে তিনি বললেন, 
তোমরা এগুলোর ওপর মাসেহ করবে এবং নামাজ আদায় করবে ।' 


০ আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের জবাব হলো, এটি ক্রুটিপূর্ণ। শীঘ্বই এর বিস্তারিত বিবরণ আসবে । যদি 


মাসেহ করেছেন; কিন্তু মোজা শক্ত হওয়ার কারণে নিচের অংশ ধরেছিলেন । যেটাকে রাবি বর্ণনা করেছেন মোজার 
নিচের অংশের মাসেহ দ্বারা । 

৯1০ ৬৭৯ 15৯) : ৯] সে হাদিসকে বলা হয়, যার মধ্যে কোনো ক্রি বিদ্যমান । এই নামটি শব্দ 
প্রকরণগত কিয়াসের পরিপন্থি । কারণ, এটি ০১০1 থেকে উত্তূত। অতএব, )-«% হওয়া উচিত ছিলো। কিন্তু 
মুহাদ্দিসিনের নিকট ৯; এবং এ+ প্রচলিত হয়ে গেছে। এজন্য এখন এটি বিশুদ্ধ এবং মুহাদ্দিসিনের 
পরিভাষা । মোটকথা, ৯; সে হাদিসকে বলে যার সনদ অথবা মতনে কোনো গোপন আপত্তিকর কারণ পাওয়া 
যায়। চাই এর সমস্ত রাবি নির্ভরযোগ্য হোক না কেনো । ১১০ হাদিসের জটিলতম এবং সৃশ্ষ্মতম একটি প্রকার। 
কেনোনা হাদিসের রোগ চেনার জন্য প্রয়োজন বহু অভিজ্ঞতা এবং বিশেষজ্ঞতার । 

এ অধ্যায়ের হাদিসটি ৯! হওয়ার নিম্েযুক্ত কারণ আছে, 

১. প্রথম কারণটি স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.) বর্ণনা করেছেন যে, এই বর্ণনাটি আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক সাওর 
ইবনে ইয়াজিদ বর্ণনা করেছেন। তাতে সনদ কাতিবুল মুগিরা পর্যন্ত শেষ হয়ে গেছে, মুগিরা ইবনে শো'বার 
কোনো আলোচনাই নেই! যেনো আবদুল্লাহ ইবনে মুবারকের সনদে এই হাদিসটি মুগিরার মুসনাদের অন্তর্ভুক্ত 
নয়; বরং কিতাবুল মুগিরার মুরসাল। ওয়ালিদ ইবনে মুসলিমের ভ্রম হয়েছে। তিনি এটাকে মুত্তাসিল বর্ণনা 
করেছেন এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, 
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“হজরত সাওর ইবনে ইয়াজিদ সূত্রে ওয়াজিদ ইবনে মুসলিম ব্যতিত আর কেউ এটি মুসনাদরূপে বর্ণনা 
করেননি ।' 

২. দ্বিতীয় কারণটি ইমাম আবু দাউদ প্রমুখ বর্ণনা করেছেন, সেটি হচ্ছে সাওর ইবনে ইয়াজিদ এই হাদিসটি 
রাজা ইবনে হায়ওয়াহ থেকে শুনেননি। যেনো হাদিসটি মুনকাতে' ৷ বশিরের সনদে এখানে (১. সুস্পষ্টভাবে 
বিদ্যমান । যার কারণে অনেকে এটাকে মুত্তাসিল সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু বিশুদ্ধ হলো সুস্পষ্টভাবে :১. -এর 
উল্লেখ এখানে সঠিক নয় । যেমন জানা যায়, “মুসনাদে আহমদ ইবনে উবায়দুল্লাহ সাফ্ফার' দ্বারা । 

৩. হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মুবারকের সনদে রয়েছে ৮৮৬-৮]| ₹$ ৬-০ ০৮ এ ০৬৯১৬ 1 যা দ্বারা 
বোঝা যায়, স্বয়ং রাজা ইবনে হায়ওয়াও এ হাদিসটি প্রত্যক্ষভাবে কাতিবুল মুগিরা থেকে শুনেননি; বরং অন্য 
অজানা কোনো রাবি থেকে শুনেছেন । সুতরাং এটা আরেক প্রকার সনদগত বিচ্ছিন্রতা। 

৪. চতুর্থ কারণটি হজরত কাশ্মিরি রে.) এই বর্ণনা করেছেন যে, হজরত মুগিরার এই এবারতটি মুসনাদে 
বাজজারে ৬০টি সনদে বর্ণিত আছে। কিন্তু আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিস ব্যতিত কোনো বর্ণনায় মোজার নিচে 
মাসেহের আলোচনা নেই । মোটকথা, ওপরযুক্ত কারণগুলোর ফলে এ অনুচ্ছেদের হাদিসটি সাব্যস্ত করা হয়েছে 
০১০০। 


(14-৮) ৮৯০৯১ ০: 5 ৮৮০০০ তত 
অনুচ্ছেদ-৭৩ : মোজার ওপরে মাসেহ করা (মতন ২৮) 
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৯৮. অর্থ : হজরত মুগিরা ইবনে শু"বা হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি নবী করিম গর্ঃকে দেখেছি তিনি 

মোজার ওপরের দিকে মাসেহ করছেন । 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, মুগিরার হাদিসটি ১...» | এটি হলো, আব্দুর রহমান ইবনে 
আবুজ জিনাদ-ওরওয়া-মুগিরা সূত্রে বর্ণিত হাদিস । আমরা ওরওয়া সূত্রে মুগিরা থেকে “মোজার ওপরে" শব্দ উল্লেখ 
করতে আব্দুর রহমান ব্যতিত আর কাউকে জানি না। এটা একাধিক আলেমের বক্তব্য । এ মতই পোষণ করেন 
সুফিয়ান সাওরি ও আহমদ (র.)। 

মুহাম্মদ বলেছেন, মালেক (র.) আব্দুর রহমান ইবনে আবুজ জিনাদকে জয়িফ সাব্যস্ত করতেন। 
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(৭ _০) ১20 2৮ ৮৩৮৪ ৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৭৪ : সুতার মোটা মোজা এবং নিচের অংশে চামড়া লাগানো 
মোজার ওপর মাসেহ করা প্রসঙ্গে মতন ২৯) 
5 8271770541775221 5555 (-০১) ৭৮৮5 2 ১১৯2] ০৫ 
১20৮৮ 
৯৯. অর্থ : হজরত মুগিরা ইবনে শো'বা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, নবী করিম গ্ঃ ওজু করেছেন 
এবং কাপড়ের সুতি মোটা মোজার ওপর এবং নিচের অংশে চামড়া দ্বারা তৈরি মোজার ওপর মাসেহ করেছেন । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এই হাদিসটি ৮-:৮- ১৮ । এটা একাধিক আলেমের বক্তব্য । 
এমতই পোষণ করেন, সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক, শাফি আহমদ ও ইসহাক (র.)। তীরা বলেছেন, সৃতি 
মোজার ওপর মাসেহ করতে পার যদিও তা না'লাইন না হয়ে থাকে, এগুলো যদি হয়ে থাকে মোটা । 
আবু মুসা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


দরসে তিরমিযী 
৬৮১ : সুতি অথবা উলের মোজাকে বলে । যদি এমন মোজার ওপর দুদিকে চামড়া লাগানো থাকে তবে 
সেটাকে বলে এস, যদি শুধু নিচের অংশে চামড়া লাগানো থাকে তবে সেটাকে বলে ৭: আর যদি পরিপূর্ণ 
মোজা চামড়ার তৈরি হয় অর্থাৎ, সুতা ইত্যাদির কোনো দখল তার মধ্যে না থাকে তবে এমন মোজাকে বলে 
০২৮ 0৮৯ ০০০4০ ০৮০৯৯ * ১৮০০১ ০৮:)৯৯ সবগুলোর ওপর মাসেহ করা সর্বসম্মতিক্রমে জায়েজ । আর 
যদি ০২১৯৯ - ১.৮ অথবা ১: না হয় এবং পাতলা হয়, অর্থাৎ মোটা মোজার শর্তশরায়েত না পাওয়া 


মোটা হয়, তবে এমন মোজার ওপর মাসেহ করা সম্পর্কে মতবিরোধ রয়েছে । মোটা হওয়ার অর্থ হলো, তার 
মধ্যে পাওয়া যায় তিনটি শর্ত। 

এক. তার ওপর পানি থাকলে তা পা পর্যন্ত পৌছে না। 

দুই. ধরে রাখা ব্যতিত পায়ে লেগে থাকা । 

তিন. ক্রমশ একের পর এক চলা সন্ভব। 

এমন মোজার ওপর মাসেহের বৈধতা সম্পর্কে কিছু মতানৈক্য আছে। 

ইমামত্রয় এবং ইমাম আবু ইউসুফ মুহাম্মদ (র.)-এর মাজহাব হলো, এর ওপর মাসেহ করা বৈধ। ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এর আসল মাজহাব হলো না জায়েজ। কিন্তু “হিদায়া গ্রন্থকার, “বাদায়ে ' গ্রন্থকার প্রমুখ বর্ণনা 
করেছেন যে, ইমাম সাহেব (র.) শেষে জমহুরের মাজহাবের দিকে প্রত্যাবর্তন করেছেন। “মাজমাউল আনহুর' 
গ্রন্থে লিখেছেন যে, তিনি এ প্রত্যাবর্তন করেছেন ওফাতের ৯ দিন অথবা তিনদিন পূর্বে জামে' তিরমিযী আল্লামা 
আবেদ সিন্দির কলমি কপিতে এখানে অন্য একটি মতন রয়েছে। 

০১ ০০১০৮ ৪০৩০ 1 ০৮৯০ ০৩ ৬০০০ আপ ০0৪৩ পিশীলি ভোট ৪ ০৪ 
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“ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আমি সাহল ইবনে মুহাম্মদ তিরমিধীকে বলতে শুনেছি, তিনি 
বলেছেন, আমি আবু মুকাতিল সমরকন্দিকে বলতে শুনেছি, আমি মৃত্যুশয্যায় শায়িত রোগে আক্রান্ত অবস্থায় আবু 
হানিফা (র.)-এর কাছে প্রবেশ করেছিলাম । তিনি পানি আনালেন, তারপর ওজু করলেন। তার পায়ে তখন সুতি 
দুটি মোটা মোজা ছিলো । তিনি এগুলোর ওপর মাসেহ করলেন। তারপর বললেন, আমি আজ এমন একটি কাজ 
করলাম, যা পূর্বে করতাম না। আমি সুতি মোটা মোজার ওপর মাসেহ করলাম । অথচ এগুলোর নিচে চামড়াযুক্ত 
নয়। , 
এর দ্বারাও বোঝা যায় যে, ইমাম সাহেব (র.) শেষে পুরানো বক্তব্য হতে ফিরে এসেছিলেন। অতএব এই 
মাসআলার ব্যাপারে একমত্য হলো যে, মোটা সুতি অথবা পশমি মোজার ওপর মাসেহ করা বৈধ । 

তবে মনে রাখতে হবে যে, ১১১৯ -এর ওপর মাসেহের বৈধতা মূলত 4০1 ০ তথা ইল্লুত বা 
কারণের ভিত্তিতে । অর্থাৎ যেসব সুতি অথবা পশমি মোজায় উপরিউক্ত তিনটি শর্ত পাওয়া যায় সেগুলোকে 
চামড়ার মোজার অন্তর্ভুক্ত করে সেগুলোর ওপর মাসেহের বৈধতার হুকুম দেওয়া হয়েছে। অন্যথায় সেগুলো সব 
জয়িফ। অন্যথায় কমপক্ষে খবরে ওয়াহিদ যেগুলোর মাধ্যমে কিতাবুল্লাহর ওপর সংযোগ হতে পারে না; বরং এর 
বৈধতা প্রমাণিত হয়েছে চামড়ার মোজার ওপর মাসেহ সংক্রান্ত মুতাওয়াতির হাদিসগুলো দ্বারাই তানকিহে 
মানাতের ভিত্তিতে । 

১415 নীচে চামড়াবিশিষ্ট মোজা ।) : ইমাম চতুষ্টয়ের মধ্য হতে কারও নিকট এর ওপর মাসেহের 
অনুমতি নেই। সুতরাং এ হাদিসের ওপর হলো, এটি জয়িফ । যার বিশদ বিবরণ শীঘ্বই আসবে । অথবা বলা যায় 
যে, রাসূল গু নিচের অংশে চামড়া জড়ানো মোজা পরিধান করতে করতে সুতা অথবা পশমের মোজার ওপর 
মাসেহ করেছেন। ফলে হাত ১]; তথা নিচে চামড়াযুক্ত মোজার ওপরও লেগেছে। কিন্তু এর ওপর মাসেহ 
উদ্দেশ্য ছিলো না। এটাকে বর্ণনাকারি ব্যক্ত করেছেন। ৩-:119:০ (৮ শব্দে। 


৮০-০- ০৮ ৬৯৭ 15৯ : ইমাম তিরমিযী (র-)-এর ভ্রম এ হাদিস সম্পর্কে সহিহ বক্তব্যের করার ক্ষেত্রে 
হয়েছে। কারণ, মুহাদ্দিসিন এ হাদিসের দুর্বলতার ব্যাপারে একমত । ইমাম আবু দাউদ, ইয়াহইয়া ইবনুল মাইন, 
আলি ইবনুল মাদিনি, আব্দুর রহমান ইবনে মাহদি (র.)-এর ন্যায় হাদিসের ইমামগণ থেকে এ হাদিস সম্পর্কে 
'জয়িফ' মন্তব্য বর্ণিত আছে। দুর্বলতার কারণ, আবু কায়স এবং হুজায়ল ইবনে শুরাহবিলের ০২১০ । 

৬৮১৮ এ ০৮ ৬৮৮]। ৬১ : তবে হজরত আবু মুসা আশআরি (রা.)-এর বর্ণনাও জয়িফ | যেমন, ইমাম 
আবু দাউদ (র.) সুনানে আবু দাউদ : ১/২১-২২ ০:১৯] ৬০ (৮৯) 5১৩ এ এ ব্যাপারে স্পষ্ট বিবরণ দিয়েছেন। 


8৫৯2 


(1৭ -০) 2০৮০ ৮০১৪0 ৮5 00০৪ 
অনুচ্ছেদ- ৭৫ : সুতি মোটা মোজা এবং পাগড়ির ওপর 
মাসেহ করা প্রসঙ্গে মেতন ২৯) 
০৮৫5৮4945১5 401০০ ৬201 (5031 -)) 21০৫ 2৯5০ চু] 
7৮১৯2) ৩ ১৮ 42১৮০ ৯) ৩ 39550 (১820 ৩১৯ ০১ ৬ ১ ৩৪ 75 


. +560258 2০ ০ রি] 1 

১০০. অর্থ : হজরত মুগিরা ইবনে শো'বা রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, নবী করিম প্রত ওজু করেছেন 

এবং মাসেহ করেছেন চামড়ার মোজা এক পাগড়ির ওপর । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

একাধিক সূত্রে মুগিরা ইবনে শোবা (রা.) হতে এ হাদিসটি বর্ণিত হয়েছে। অনেকে মাথার সামনের অং 
এ পাগড়ির ওপর মাসেহ করার কথা উল্লেখ করেছেন। আবার অনেকে মাথার সামনের ভাগের কথা বলেছেন, 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেন, আমি আহমদ ইবনুল হাসান (র.)কে বলতে শুনেছি, আহমদ ইবনে হাম্বল 
(র.)-কে বলতে শুনেছি, আমি আমার দুই নয়নে ইয়াহইয়া ইবনে সাইদ আল-কাত্তানের মতো ব্যক্তিত্‌ দেখিনি । 

আমর ইবনে উমাইয়া, সালমান এবং সাওবান ও আবু উমার (রা.) হতে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে) বলেছেন, মুগিরা ইবনে শো'বা (রা.)-এর হাদিসটি ঢে৮- ০.৮ । এটা 
একাধিক আলেম সাহাবির বক্তব্য । তার মধ্যে রয়েছেন হজরত আবু বকর, উমর ও আনাস (রা.)। এমতই পোষণ 
করেন আওজায়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)। তারা বলেছেন, পাগড়ির ওপর মাসেহ করা । 

আমি জারূদ ইবনে মু'আজকে বলতে শুনেছি, আমি ওকি' ইবনুল জার্রাহকে বলতে শুনেছি- “যদি কেউ 
পাগড়ির ওপর মাসেহ করে তাহলে উক্ত হাদিসের কারণে তা তার জন্য বৈধ” 


০৮ (৮৬১) 01 ৮ ০৮ ৯ ৩৫০৬ এ ১৮০ ৩8 ০১৮৯০ ই এত্ত ৩ ১০তিত এ ০৪ 


- ৮৮১] ৮৮ ০৬৬ ৩] ৪৩ পৌছে! ০৮ শত (পা 0] মলি] ০১৪ 1০৮৪৯ এ পেশ] 
১০১. অর্থ : হজরত আবু উবায়দা ইবনে মুহাম্মদ ইবনে আম্মার ইবনে ইয়াসির হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, 
আমি জাবের ইবনে আবদুল্লাহ (রা.)কে চামড়ার মোজার ওপর মাসেহ সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছিলাম । জবাবে তিনি 
বলেছেন, ভাতিজা! এটি সুন্নত। আমি তীকে পাগড়ির ওপর মাসেহ সম্পর্কেও জিজ্ঞেস করেছিলাম, জবাবে তিনি 
বললেন, চুল স্পর্শ করা বা চুলে পানি লাগাও। 
একাধিক আলেম সাহাবি ও তাবেয়ি বলেছেন, পাগড়ির সাথে মাথা মাসেহ করা ব্যতিত শুধু পাগড়ির ওপর 
মাসেহ করবে না। সুফিয়ান সাওরি, মালেক ইবনে আনাস, ইবনে মুবারক ও শাফেয়ি রে.)-এর মাজহাব এটাই। 


-০০৮৮]১ ০৮০৮।০৮৮৪ তেোঁদ ৮৮9 2৮5 ০০] ৬৩ ৪৯১। 01 (০০) ১১৩ ০০ ৮০৯৯৪ ও আট ০০ 
১০২. অর্থ : হজরত বিলাল (রা.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম মোজাঘয় 
এবং পাগড়ির ওপর মাসেহ করেছেন । 


দরসে তিরমিযী 

১*)৯৯ শব্দের উল্লেখ এই শিরোনামে ভুল । কেনোনা হাদিসে ১-:)৯৯ এর কোনো আলোচনা নেই। 
সুতরাং এটা হয় ইমাম তিরমিযী (র.)-এর ভ্রম, অথবা কোনো লিপিকারের ভুল। দ্বিতীয় পদ্ধতির সহায়তা 
তিরমিধীর আবিদ সিন্দির কপি দ্বারা হয়। কেনোনা ৬:+,৯৮-এর আলোচনা তাতে নেই। 

১৮৮01 ০৮৪৯৭ ৮ (6৮ : ইমাম আহমদ, ইমাম আওজায়ি, ইমাম ইসহাক, ইমাম ওয়াকি' ইবনুল 
জার্রাহ (র.)-এর মাজহাব এ হাদিস দ্বারা প্রমাণ করে, শুধু পাগড়ির ওপর মাসেহ করা বৈধ | ইমাম শাফেয়ি 
(র.)-এর মতে, কেবল পাগড়ির ওপর মাসেহ করে ক্ষান্ত হওয়া অবৈধ | তবে মাথার ফরজ পরিমাণ অংশ মাসেহ 
করার পর পরিপূর্ণ মাথা মাসেহের সুন্নত, পাগড়ির ওপর আদায় করা যেতে পারে। কাজি আবু বকর ইবনুল 
আরাবি (র.) এ বক্তব্যটি ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর দিকেও সন্বোধন করেছেন। কিন্তু হানাফিদের গ্রন্থাবলিতে 
এর আলোচনা পাওয়া যায় না। অতএব সহিহ হলো, হানাফি এবং মালেকিদের নিকট পুরা মাথা মাসেহের সুন্নতও 
পাগড়ির ওপর মাসেহ.করলে আদায় হয় না। যারা পাগড়ির ওপর মাসেহ বৈধ বলেন, তাদের প্রমাণ আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিস। তা ব্যতিত হজরত বিলাল (রা.)-এর একটি বর্ণনা, যেটি ইমাম তিরমিযী (র.) বর্ণনা 
করেছেন এ অনুচ্ছেদের শেষে, 


- ১৮৮০১ ০৪৯ ৮৪ পোঁদ ৮১০ 4৪৮6 4০) ভি ৬৯০] 91 (০০০) ০১৩ ০৪ 

এমনিভাবে আবু দাউদ (র.) 2.» ৬.০ ৮১)| অধ্যায়ে হজরত সাওবান (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা প্রমাণ 
পেশ করেছেন, 
৯০১ ০৪ 1৮55 ৮15 ১৮1 ৮৫৮০৩ পদ 2৮9 শি ০৪ ৮ 401 ০০ ৬০ এল 
৮৯) ০৮৮৪১ (০৮০]।) ৮৮০০৮] ৮৮৮ (শশিশিহ 01৯৮ ৮০ ০৮৮০ এ) রি 4401 

নার রাবার উর শক 
যখন নবী করিমগ্ক্রহ-এর দরবারে উপস্থিত হয়েছিলেন, তখন তাদেরকে পাগড়ি এবং মোজার ওপর মাসেহ করতে 
নির্দেশ দিয়েছিলেন। 

তাছাড়া বোখারি শরিফে১ বর্ণিত হজরত আমর ইবনে উমাইয়াহ জামরির একটি বর্ণনাও তাদের দলিল । যা 
দ্বারা পাগড়ির ওপর মাসেহের প্রমাণ পাওয়া যায় । এ চারটি হাদিস সনদগতভাবে সহিহ। 

০ কোরআনের আয়াত। (₹-5-.১$০ 1৯৯৮১ (তোমরা তোমাদের মাথা মাসেহ করো।)হানাফি এবং 


মালেকিদের প্রমাণ এটি অকাট্য দলিল । আর পাগড়ির ওপর মাসেহের হাদিসগুলো খবরে ওয়াহেদ; যেগুলো দ্বারা 


কিতাবুল্লাহর ওপর বৃদ্ধি সম্ভব নয়। 
তবে মোজার ওপর মাসেহের বিষয়টি এর বিপরীত । কেনোনা, প্রথমতো স্বয়ং কোরআনে কারিমের যেরের 


কেরাতটি । সুতরাং এগুলো দ্বারা কিতাবৃল্লাহর ওপর বৃদ্ধি সম্ভব। 


চীকা-১. ১/৩৩, ১-৫০৮// ৮০ ০++১/1৮৫ 


থেকে বহু জবাব দেওয়া হয়েছে, ব্যাখ্যা করা হয়েছে। 

বিভিন্ন রকমের তাবিল ও ব্যাখ্যার সম্ভাবনা রয়েছে পাগড়ির ওপর মাসেহের বর্ণনাগুলোতে । হাফেজ জায়লায়ি 
(র.)-এর বক্তব্য মতে যেসব রেওয়ায়াতে পাগড়ির ওপর মাসেহের আলোচনা রয়েছে সেগুলো সংক্ষিপ্ত । মূলত 
ছিলো “৮০১ “১ ৮০ শে যার সংক্ষিপ্ত বূপ শুধু “০০৮০ ০৮০৪ হয়ে গেছে। তাই তো অনেকে 
রেওয়ায়াতে ₹০ শ স্পষ্টাকারে বিদ্যামান রয়েছে । ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, 

- ৮৩9 শী ভি শোটি শি ০৮1 ৮০৮ ভঠ ০৮৭] 1১১ ১৮৩] ৩: ০ স্পত ৮১5 

“অন্যত্র মুহাম্মদ ইবনে বাশ্শার হাদিস উল্লেখ করেছেন, তিনি মাসেহ করেছেন মাথার সম্মুখ অংশে ও পাগড়ির 
ওপরে । 

বিলাল (রা.)-এর রেওয়ায়াতেও কোনো কোনো সূত্রে ০ -এর আলোচনা এসেছে। তাছাড়া হজরত 
জাবের (ো.)-এর পরবতী হাদিসটি দ্বারাও এর সহায়তা হয়, যাতে আম্মার ইবনে ইয়াসির (রা.) বলেন, আমি 
হজরত জাবের ইবনে আবদুল্লাহ রে.)-এর নিকট পাগড়ির ওপর মাসেহ সম্পর্কে প্রশ্ন করেছিলাম । তখন তিনি 
বললেন, »«--। ০ তথা চুল স্পর্শ করো। 

এ কথাই সহিহ মনে হচ্ছে এসব বর্ণনার আলোকে যে, প্রিয়নবী গ্রহ কখনও শুধু পাগড়িতে মাসেহ করেননি । 
অতএব, এবার পাগড়ির ওপর মাসেহের সমস্ত বর্ণনার প্রয়োগক্ষেত্র এই হবে যে, রাসূল গ্রঃঃঃ মাথার ফরজ পরিমাণ 
মাসেহ করেছেন । এরপর পাগড়ির ওপর হাত ঘুরিয়েছেন। আর এ কাজটি বৈধতার বিবরণের জন্য করেছিলেন। 

অনেকে এই জবাব দিয়েছেন যে, রাসূলুল্লাহএ্রহ্ণঃ মাথা মাসেহের পর হয়তো পাগড়ি ঠিক করেছিলেন, যেটাকে 
বর্ণনাকারি পাগড়ির ওপর মাসেহ মনে করেছিলেন । কিন্তু এ জবাবটি জয়িফ কারণ, এটা নির্ভরযোগ্য রাবিদের 
বুঝের ওপর কুধারণা পর্যায়ের । অথচ পাগড়ির ওপর মাসেহের বিবরণগুলো একাধিক সাহাবি থেকে বর্ণিত । আর 
এসব সাহাবি সম্পর্কে এই খেয়াল বদগুমান। 

“মুয়াত্তায়' ইমাম মুহাম্মদ (র.) আরেক পদ্ধতিতে পাগড়ির ওপর মাসেহের বর্ণনাগুলোর জবাব দিয়েছেন । 
তিনি লিখেছেন, 

- ৪৮৭৪ 0 ৮৮৮ ০৮5 শৈঁশ] 01 ৮০৮৪ 

“আমাদের কাছে হাদিস পৌছেছে যে, পাগড়ির ওপর মাসেহের আমল প্রথমে ছিলো, তা পরবর্তীতে পরিহার 
করা হয়েছে ।' 

আব্দুল হাই লাখনবি রে.) লিখেছেন যে, ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর বালাগাত মুসনাদ । যদি এ কথা সহিহ হয়, 
তাহলে বিষয়টি সম্পূর্ণ পরিষ্কার হয়ে যায় এবং পাগড়ির ওপর মাসেহের উৎকৃষ্ট জবাব হয়ে যায় যে, পাগড়ির ওপর 
মাসেহ মানসুখ হয়ে গিয়েছে। 

এটি পাগড়ির ওপর মাসেহ সংক্রান্ত আলোচনার সারনির্যাস। এ বিষয়ের ওপর সবচেয়ে বিস্তারিত এবং 
প্রশান্তিমূলক আলোচনা করা হয়েছে “ই'লাউস্‌ সুনানে | পৃষ্ঠা : ১/৮-৩৭) 


29:48 ৩৪ ১2১ 721271-8 র 
(14 -০) 21৮] ০৮ ০ ৮৪ 20৮০ ৮৪ 
অনুচ্ছেদ- ৭৬ : ফরজ গোসল প্রসঙ্গে মতন ২৯) 
0257255252551580077852257515 57 25-525 
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- ৮1১ ০৮ পপ চি সাজি ৮৮০ ৪ ০৪৪ ১৯০৪ 850 ৪ ৮০৩৪ ৬০3 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -২১ক 


সখ পাশ 


রাখলাম ৷ তারপর তিনি ফরজ গোসল করলেন । তারপর পাত্রটি বাম হাত দিয়ে ডান হাতের ওপর কাত করে 
পানি ঢাললেন। দুই হাতের কজি পর্যন্ত ধৌত করলেন । তারপর হাত প্রবিষ্ট করলেন পানির পাত্রে । তারপর 
লজ্জাস্থানে পানি ঢাললেন। তারপর নিজ হাত দেওয়াল অথবা জমিনে ঘষলেন । তারপর কুলি করলেন, নাকে পানি 
দিলেন। মুখমণ্ডল ও হস্তদ্বয় (কনুই পর্যন্ত) ধৌত করলেন। তারপর মাথার ওপর তিনবার পানি ঢাললেন। তারপর 
পানি ঢাললেন শরীরের বাকি অংশে । এরপর গোসলের স্থান থেকে সরে দু'পা ধুইলেন । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০-»- ০-৮। উম্মে সালামা, জাবের, আবু সায়িদ, 
জুবায়র ইবনে মুতয়িম ও আবু হুরায়রা (রা.) হতে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
251225565595147254521 20 42556438157 27285 
ক ০০৭ ০4৮৮৫০04৮৯6 50 04858) 45 এ 4 
5 ০/220৫৯৫5 
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রত 


মতো ওজু করতেন । তারপর পানি দ্বারা ভালো করে চুল ধুতেন। তারপর মাথায় তিন অর্জলি পানি ঢালতেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি চে-স্-৮ ০ এটাই ওলামায়ে কেরাম ফরজ 
গোসলে অবলম্বন করেছেন যে, নামাজের ওজুর ন্যায় ওজু করবে । তারপর মাথায় তিনবার পানি ঢালবে । তারপর 
পদযুগল ধৌত করবে । ওলামায়ে কেরামের নিকট এর ওপর আমল অব্যাহত আছে । তারা বলেছেন, যদি কোনো 
ফরজ গোসল বিশিষ্ট ব্যক্তি ওজু না করে পানিতে ডুব দেয়, তাহলে এটা তার জন্য যথেষ্ট হবে। শাফেয়ি, আহমদ 
ও ইসহাক (র.)-এর মাজহাব এটা ৷ 

দরসে তিরমিযী 

4৯৮ (৮ ০৪০০৪ : বাহরুর্‌ রায়েক' গ্রন্থকার এ হাদিসে ভিত্তিতে লিখেছেন যে, গোসলে ইস্তিঞ্জা করা 
সুন্নত । সামনের রাস্তায়ও পেছনের রাস্তায় ও, চাই তাতে নাপাক থাক বা না থাক। 

44১৯১ ০০৪ এস*৪5 শি : এ হাদিসে পা ধোয়ার কাজটি পরে করা হবে স্পষ্ট বলা হয়েছে। কিন্তু হজরত 
আয়েশা (রা.)-এর পরবর্তী হাদিসটিতে বলা হয়েছে ১৯.) » ৯০১ ৮০৯ -এর আবেদন হলো, পা ধোয়ার কাজটি 
গোসলের আগে সেরে ফেলা হবে । এজন্য ওলামায়ে কেরামের মাঝে মতভিন্নতা রয়েছে । অনেকে আগে পা 
ধোয়ার বিষয়টিকে প্রাধান্য দিয়েছেন । আবার অনেকে পরে পা ধোয়ার বিষয়টিকে । তত্ৃজ্ঞানী হানাফিগণ সামঞ্জস্য 
বিধানের পদ্ধতি অবলম্বন করেছেন। তারা বলেছেন, যদি গোসলের স্থানে পানি জমা হয়ে যায় তাহলে পা ধুবে পরে। 
আর হজরত মায়মুনা (রা.)-এর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি এ ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য হবে । আর যদি গোসলের স্থানে 
পানি জমা না হয়, তাহলে ওজুর সাথে সাথে পা ধুবে । হজরত আয়েশা রো.)-এর হাদিস প্রযোজ্য এ ক্ষেত্রেই । 

* ৮০] ৬5 ৮৪৪ ৮৮০। ও। : গোসলে শুধু সম্পূর্ণ শরীরে পানি পৌছানো আবশ্যক জমহুরের মতে । এজন্য 
শুধু ডুব দেওয়ার ফলে জমহুরের মতে গোসল হয়ে যায়। অবশ্য ইমাম মালেক রে.)-এর বক্তব্য হলো, শুধু ডুব 
দেওয়ার ফলে গোসল পরিপূর্ণ হবে না, বরং গা ডলার প্রয়োজন । 


দরসে তিরমিযী ১ম খও ২১৭ 


অনুচ্ছেদ- ৭৭ : মহিলা গোসলের সময় কি চুলের বাঁধন খুলবে? (মতন ২৯) 
551৫ £€ ৯০৫ 2১৯45556155 ৬ ৫5 ০ চন ঠ ৮৫৫ শির রা 
১৪) 25501 জাতি পঞা চা ৬1140000৮27 (৬৮5 ০০০৩ (০১) ৯৮টি ০০ 
পম ৫৯৩৫৫ পি পি পি ৮ ১ নি ১৮৫ চা 2০৫ লি 
0৩ 31 ০২৮$৮52১০ এ৬ই ৪৮৫ (82 0 ৪) ১০501 এ এ বু 3 ক) 
. 386558০1405 
১০৫. অর্থ : হজরত উম্মে সালামা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি বললাম, ইয়া রাসূলুল্লাহ! আমি 
আমার মাথার চুল শক্ত করে বেঁধে রাখি (বেনি বাধি)। ফরজ গোসলের জন্য তা কি খুলে ফেলবো? জবাবে তিনি 
বললেন, না। তোমার জন্য যথেষ্ট হলো, মাথায় তিন অর্জলি পানি ঢেলে দেওয়া । তারপর বাকি শরীরে পানি 
পৌছানো । এভাবে তুমি পবিত্র হয়ে যাবে । অথবা তিনি বলেছেন, তুমি এভাবে নিজে পবিত্র হয়ে গেলে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি (০-০ ০৮। ওলামায়ে কেরামের মতে এর 
ওপর আমল অব্যাহত যে, মহিলা যখন ফরজ গোসল কররে তখন চুলের বেনি না খুলে মাথায় পানি পৌছালে তা 
তার জন্য যথেষ্ট । 


দরসে তিরমিযী 

০৮৮১ ৮৪০ ০৪ : ৮৮৩ শব্দটিতে মুহাক্কিকিন ০ এর ওপর যবর, আর এ এর ওপর সাকিন লিখেছেন। তবে 
আল্লামা ইবনে বার্রি রর.) ৬-.-এর ওজনে »£ সহিহ সাব্যস্ত করেছেন। তিনি বলেছেন, এ শব্দটি ৪১০ 
-এর বহুবচন । কিন্তু ইবনে বাররির এই বক্তব্য জমহুরের পরিপন্থি। প্রথম বক্তব্যটিই বিশুদ্ধ । মূলত »॥ ০ শব্দটিও 
একটি ভাষা । যেটি ব্যবহৃত একবচনের অর্থে মানে বেনিকৃত কেশ। 

০৮১২৯ ৬১৩ এ) ৬15 ভন্ড 01 এ৪৪০ ৮০০ ২: এ হাদিস দ্বারা জমহুর প্রমাণ পেশ করে, চুলের 
বেনি না খোলা জায়েজ বলেন। অবশ্য দাউদ জাহেরি চুলের বেনি খোলা ওয়াজিব বলেন বলে বর্ণিত আছে। তার 
প্রমাণ হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস ।১ যাতে নির্দেশ দেওয়া হয়েছে এ.) »-| বা খুলে ফেল তোমার 
মাথার বেনি। 

তবে জমহুর জবাব দেন যে, এই বলা হয়েছিলো হজের আহকাম পালনের পর ফেরার সময় । এ সময় শুধু 


পবিত্রতাই উদ্দেশ্য ছিলো না; বরং পরিচ্ছন্নতাও উদ্দেশ্য ছিলো। কাজেই চুল খোলার নির্দেশ পরিচ্ছন্নতার ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য 1২ 





চীকা- ১. সাহিহ বোখারি : ১/৪৩ ০০৯০. ১৮০ ০১৮২৩ ০1-৯// ১০ ৮৮৫ ০০০০৯০// ৮৪৪ 

চীকা- ২. ওপরহুক্ত বিষয়ে ইমামগণের মতানৈক্য রয়েছে । এখানে চারটি মাজহাব আছে, 
» হায়েজের গোসল ও ফরজ গোসলে মাথার বেনি খোলা ওয়াজিব নয়, যদি পানি সমস্ত চুলের উপরে ও তেতরে পৌছে যায় । এটা হলো, 
অধিকাংশের মত । 
২. সবাবহায় চুলের বেনি খুলে ফেলবে । এটা ইবরাহিম নাখয়ি (র.)-এর মাজহাব 
৩. হায়েজের গোসলে বেনি খুলে ফেলা ওয়াজিব, অন্য ফরজ গোসলে নয় । এটা হাসান, তাউস ও আহমদ ইবনে হাঙ্ছল (র.)-এর মাজহাব । 
৪. মহিলাদের ওপর চুলের বেনি খোলা ওয়াজিব নয়; যদিও পানি বাধা চুলের ভেতর না পৌছে। আর পুরুষের ওপর ওয়াজিব । যদি বোনি 
খোলা ব্যাতিত সমস্ত চুলের ভেতরে ও বাইরে পানি এবেশ না করে ॥ এটা কোনো কোনো আহলে জাহেরের মাজহাব । 

-আউনুল মাবুদ - ১০৫-১০৬ 


(৭ _০) £775875 4৫ এ০৫ঠি 75৮ ৩ 
অনুচ্ছেদ- ৭৮ : প্রতিটি চুলের নিচে নাপাক রয়েছে মেতন ২৯) 


5 3255585518 4১4৮৮ ৭০ ০৭৩ 0 ৩৩ (5) ৪৫৩1৩ 
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এ 65017 28) 
১০৬. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম এরহ্ছঃ বলেছেন যে, প্রতিটি চুল বা লোমকৃপের 
নিচে অপবিব্রতা রয়েছে। সুতরাং তোমরা চুল ধোও এবং ভালো করে শরীরের চামড়া পরিষ্কার-পরিচ্ছন্ন কর। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আলি ও আনাস (রো.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, হারেস ইবনে ওয়াজিহ-এর হাদিসটি ৬.০। এটি তার হাদিস ব্যতিত 
অন্যদের কাছ থেকে আমরা জানি না। তিনি একজন জয়িফ বৃদ্ধ । একাধিক ইমাম তার থেকে হাদিস বর্ণনা 
করেছেন । কিন্তু তিনি এ হাদিসটি মালেক ইবনে দিনার থেকে একা বর্ণনা করেছেন । তাকে হারেস ইবনে ওয়াজিহ 
বলা হয় এবং এমনিভাবে «৯1১ ১৭1 ইবনে ওয়াজিহও বলা হয়। 


দরসে তিরমিযী 
০৮৮৮৮ ০ ০৯৮৮ ৩৪ : সর্বসম্মতিক্রমে সিরিন শব্দটি ০: ৮১৪ (রূপ অপরিবর্তনশীল শব্দ)। তারপর 
অনেকে এর কারণ বর্ণনা করেছেন, ০.২). -এর সাথে ৬.০ পাওয়া যায়। কারণ, সিরিন ছিলো তার মাতার 
নাম । কিন্তু এ কথাটি ভুল। সহিহ হলো সিরিন তার পিতারই নাম । অতএব, গায়রে মুনসারিফ হওয়ার কারণ 
হলো, আখফাশের বক্তব্য মুতাবেক ১১-1) -এর মতে ০-।) ০৯; শ ও গায়রে মুনসারিফের কারণ । 
2০৯ ৮৮৮৩ ০ ০৯০ : গোসলের পুরা শরীরে পানি পৌছানো ফরজ হাদিসের ভিত্তিতে ইজমা । কিন্তু এই 
হাদিসের ওপর প্রশ্ন হয় যে, এর রাবি হারেস ইবনে দিহইয়া জয়িফ | যেমন স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, 
০৩৮১৭ তি শত ৮১১ ৯ ৩৪ এ 4৪০০০ ৮০৪ ৬৯০ ইডি ০ ৮০০০৭) ০৯০৬ পোঁিট ৯9৩ 
তবে এই প্রশ্নের জবাব হলো, এই হাদিসটি দুর্বল হওয়া সত্তেও দুই কারণে মকবুল । প্রথমতো এই কারণে যে, 
19৮৫৮ ৯ ৮: 91১ যেদি তোমরা অপবিত্র (গোসল ফরজ হয়) তবে তোমরা ভালো করে পবিব্রতা অর্জন 


রা হাড়ি রাড হতো বরন) 
সূত্রে বর্ণিত আছে। আর আলি (রা.) থেকে মারফু সূত্রে বর্ণিত আছে। 
৮] 24৮৯ ০৮ ৮৮৪ ৮০৮৮ ৪৮০ ০০ ৭৮০ ৮৪5 এ ০৭০ পা ০৯ (-০১) ৮৮ ৮৪ 

৮০০৩ ১৮ 0) ৮১ ৩১৩৪ ৮১ ০৯১ (০০০) ৪ ৪৪ 5১0০। ০1553 125 2০৮ ভে 
(7৭ ১৯ পেশী] ৮৪০৮৬৮)- 

“হজরত আলি (রা.) নবী করিম এ হতে বর্ণনা করেছেন, যে ব্যক্তি ফরজ গোসলের একটি চুল পরিমাণ 
জায়গা না ধোয়া, তবে তাকে জাহান্নামে এমন এমন শাস্তি দেওয়া হবে । আলি (রা.) বলেছেন, তাই আমি আমার 
মাথার প্রতি শক্রতা পোষণ করেছি। তিনি তার চুল মুঞ্তিয়ে ফেলতেন । 

অনেকে এটাকেও হজরত আলি (রা.)-এর ওপর মওকুফ সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু সহিহ হলো, এটা মারফু । 
ইমাম নববি (ে.) এক স্থানে যদিও এ হাদিসটিকে জয়িফ বলেছেন, কিন্তু অন্যত্র এটাকে হাসানও বলেছেন। 
সংক্ষিপ্ত কথা হলো এ হাদিসটি প্রমাণিত 


(15) 12505221০5০ 
অনুচ্ছেদ- ৭৯ : গোসলের পর ওজু করা প্রসঙ্গে মতন ২৯) 


১৮২৯০ 


৯১ ৩ 0৪০2 4৩৫৮5551540 ০৮০ ভা (-০১) 2৫3১ ০০ 
১০৭. অর্থ : হজরত আয়েশা রো.) থেকে বর্ণিত যে, নবী করিম এ গোসলের ওপর ওজু করতেন না। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এটা একাধিক সাহাবি ও তাবেয়ির মাজহাব যে, গোসলের পর 
ওজু করবে না। 


দরসে তিরমিযী 

০৮ ১১4 0০১ ৩: ফুকাহায়ে কেরামের একমত্য রয়েছে এ ব্যাপারে যে, গোসলে ওজু ওয়াজিব নয়, 
বরং মাসনুন । শুধু দাউদ জাহেরি থেকে ওয়াজিব হওয়ার কথা বর্ণিত আছে। কিন্তু গোসলের পর ওজুর প্রয়োজন 
নেই এ ব্যাপারে ইজমা রয়েছে। বরং মু'জামে তাবারানি কাবির, আওসাত, সগিরে একটি হাদিস নিন্নেযুক্ত বর্ণনা 
২০ ০7৭০ 4৯01 এ 0০৮৮ ৮৮৮৮9 25 401০০ 4201 ০৮৮০ ০ ০ ৬০৮৪ ৩ ১৪ 

'হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এঃঃঃ বলেছেন গোসলের পর যে ওজু করবে সে আমার 
দলভুক্ত নয়।' 

তবে এর সনদ জয়িফ। আল্লামা হায়সামি (র.) মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/২৭৩ এ এ হাদিসটি উল্লেখ করত: বলেন, 

- 01১5 45530 ১৮৮৪ ৮৮০১ তি ডা আন পা ০৯ ০৮৮৪৮ এও ১৪ জ৪ 

আওসাতের সনদে সুলায়মান ইবনে আহমদ নামক বর্ণনাকারি রয়েছেন। ইবনে মাইন তাকে মিথ্যুক 

বলেছেন । অন্য কেউ তাকে জয়িফ বলেছেন । আর আবদান তীকে নির্ভরযোগ্য বলেছেন ।” 


৮৮৮ পরত 


0০ 955৯01 ৮558 1, (258 
অনুচ্ছেদ- ৮০ : স্ত্রীলিঙ্গ ও পুংলিঙ্গ একত্রিত হলে 
গোসল ওয়াজিব হওয়া প্রসঙ্গে (মতন ৩০) 


$৯৯ ০০ &ট হী তত. হ ৫৮৮ 


2 ১) ৬6151515512 ১০৯। ১৮ রি যা 0৮5 (০১) 2০০০৪ 


পতল 


মি িরিটিনতিতি নিত 
১০৮. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, যখন পুরুষের খতনার স্থল রমণীর খতনার 


স্থল অতিক্রম করে তখন গোসল ওয়াজিব হয়ে যায়। আমি ও রাসূলুল্লাহ গুহঃ অনুরূপ করে আমরা গোসল 
করেছি। 


আবু হুরায়রা, আবদুল্লাহ ইবনে আমর ও রাফে' হরে সুদিন) জে হারিন বমিতামাছে। 
59515 1৮1১ ৮৮০ 441 লতি (জেটি এ 0 53) এ0। রি 9034 9 ২৮৮০৫ 


5৯5? ৮5 


৮৮৯0 ৩৮৯1) ৫ 


১০৯. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ 2৪2 বলেছেন, যখন পুরুষের 
খতনার স্থল রমণীর যৌনাঙ্গের খতনার স্থল অতিক্রম করে তখন গোসল ওয়াজিব হয়ে যায়। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি ৮»-০ ১.৯ । তিনি বলেছেন, এই 


খতনার স্থল নারীর খতনার স্থল অতিক্রম করবে, তখন গোসল আবশ্যক হবে । এটা অধিকাংশ সাহাবির মত। 
তন্মধ্যে রয়েছে আবু বকর, উমর, উসমান, আলি ও আয়েশা (রা.)। এমনভাবে তাবেয়িন ও তৎপরবর্তী অধিকাংশ 
ফুকাহার মাজহাব । যেমন, সুফিয়ান সাওরি, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র)-এর মাজহাব | তারা বলেছেন, 
গোসল ওয়াজিব হয়ে যায় দুই খতনার স্থল মিলিত হলে । 
দরসে তিরমিযী 
১০] ০০২] ১১৬৯ 1% : প্রথম ১০৬ দ্বারা উদ্দেশ্য পুরষের খতনার স্থান । আর দ্বিতীয় ১.৮ দ্বারা উদ্দেশ্য 
রমণীর খতনা জায়গা । 
০৮] ৩০৯০ ৮৮৮]। ০) এ৭]। ৪০৮5 এ১৪]। হট ৮০ 0৮৮) ০৮৪ ঠ ২১৮] ৯৯১ 
- | ৯৮৯৮০৪ € ০৮৪ ৩ লি ০০০৪৪ 
তা হলো, পেশাবের ছিদ্রের নিকট লজ্জাস্থানের ওপরের অংশে মোরগের চুটের মতো একটি মাংসের টুকরা । 
আরবরা মহিলাদের খতনা করতেন এবং এটাকে তার জন্য সম্মানের বিষয় মনে করতেন । কেনোনা, খতনাকৃত 
রমণীর সাথে সহবাসের স্বাদ উপভোগ বেশি হয়। 
খিতানের পরিবর্তে আরবিতে ০০১৮ শব্দ ব্যবহৃত হয় মহিলাদের জন্য; কিন্তু এখানে তাগলিব বা প্রবলতার 
ভিত্তিতে ১.৮ শব্দ ব্যবহার করা হয়েছে। আর খতনার স্থান অতিক্রম দ্বারা ইঙ্গিত হলো, সুপারি ভেতরে প্রবিষ্ট 
করা, লজ্জাস্থানের মাথা নারীর যৌনাঙ্গে ঢুকে যাওয়া । 
উল্লেখিত হাদিসে এ কথার ওপর ইজমা প্রতিষ্ঠিত হয়ে গেছে যে, গোসল ওয়াজিব হওয়ার জন্য বীর্যপাত 
জরুরি নয়; বরং যদি সুপারি ভেতরে ঢুকে তবে বীর্যপাত ব্যতিত গোসল ওয়াজিব হয়। অবশ্য সাহাবিযুগে এ 
সম্পর্কে কিছু মতানৈক্য ছিলো । প্রথমদিকে সাহাবায়ে কেরামের একদল বলতেন যে, যতোক্ষণ পর্যন্ত বীর্যপাত না 
হবে, শুধুমাত্র খতনার স্থল মিলিত হলে গোসল ওয়াজিব নয়৷ কিন্তু হজরত উমর (ো.)-এর জামানায় প্রিয়নবী 
(স.)-এর পবিত্র স্ত্রীগণের শরণাপন্ন হওয়ার পর সমস্ত সাহাবায়ে কেরামের এ ব্যাপারে একমত্য প্রতিষ্ঠিত হয়েছে 
যে, গোসল ওয়াজিব হবে শুধু খতনার স্থলে মিলিত হলে । 
যারা গোসল ওয়াজিৰ নয় বলতেন, তাদের প্রমাণ ছিলো সহিহ মুসলিমে বর্ণিত হজরত আবু সায়িদ খুদরি 
(রা.)-এর বর্ণনা, 
4715422011৩ 4০01 ০৮০ শা ইস ৩০৪ শা ০6 ৬০৭৯৭ শীট ০ ০৮৮1 আপা ০৪ 
৮৮৮১ ২47০ ৭৭। ০০০ 4441 ৫৯৮০ ৮৪৩ শি ভা ভে উড 19 সস তত ৪1 ০টি ০9 
৮০51 ৮179 ৪5 ০1 ৮৮০ 40 ০৮০ ০০৪ 5010] ৮ (৮৯৮5 এ টাকি ০৮৪টি ৮৪০1৮ 
0০ 547215130৩৮ ০13 25০ ০5 এ 0৯০। 47514105551775555:0155-154 
(১০০- ৭৯৮৮ ৮৮০) ৮০০০1 ০৮ ০৮০] ৮1৮০০ ৭৮৮5 401 ০৮০01 ০৮5 


২৯*১এর সঙ্গে সোমবার দিন কিংবা এলাকার দিকে বেরিয়ে গেলাম । আমরা বনু সালেম গোত্রে গিয়ে পৌছলে 
রাসূলুল্লাহ ২233 ইতবান (রা.)-এর দরজায় দীড়িয়ে তাকে উচ্চৈঃস্বরে ডাক দিলেন। তিনি তীর চাদর হেঁচড়াতে 


রাসূলুল্লাহ ই: বললেন, গোসল তো ফরজ হয়ে থাকে কেবল বীর্যপাতের ফলে। 
তেমনি সহিহ মুসলিমে হজরত উবাই ইবনে কা'ব রো.) থেকে বর্ণনা রয়েছে, 


১৯ ০৩ ০৮৪ ৩ ০১4০9 লতি ০৯৮] ৬৪ ০০৪ ৭০ ৮৮9 4৪৪ 401 ৬০ 44401 ০৯৮১ ০০ 
(১০০-০ 15917155755 ১৮৪১ 


এব 


-+6 ০ পি ০৯৩8 931 ভা শীল ০৮1৮৮ ৮।০৮ ৮1 ০৩ (-০১) শা ০৭ 1০৪ 
'হজরত উবাই ইবনে কা'ব রো.) বলেছেন, শুধু বীর্যপাতের কারণে গোসলের সুযোগ ছিলো ইসলামের প্রথম 
দিকে । তারপর তা থেকে নিষেধ করা হয়েছে ।' 


এ থেকে বোঝা গেলো, “৮১1 ০ ৮৮] ৮৮) -এর হুকম মনসুখ হয়ে গেছে । হজরত উবাই ইবনে কা'ব 
(রা.) ব্যতিত হজরত রাফে' ইবনে খাদিজ (রা.) ও স্পষ্ট ভাষায় রহিত হওয়ার কথা উল্লেখ করেছেন। মুসনাদে 
আহমদ এবং মু'জামে তাবারানি আওসাতে তীর বর্ণনা বর্ণিত হয়েছে এভাবে, 


05109-৮551৮21551765-150) /9 2175 4001 ৬৮ ৭001 ০৮০ ৬৮১০ ৭ 
৩৮০১৪ 019 ০৯৪১ এন 4০৮৮৯৩৮৮42৩ এ০। ৪০০ এএ। ০৯০ ০]। ৬৯০৯৩ ০৮৪৪৪ 
৩০ ৮৩ এল ও 2৮05 251 তক এ০। ০৮০ ০০ ০৮৪৪ ০০০ ৮১ ০৮১ ৬০৯০ 

- ০৯০ ৬০১০০৮৪4955 401 ৮৮ 401০৮ ৮০৯ ৮8১ ৫৪ -০৯৮। 
(৯০ ০৮] ০৪ ৮৪ ৮০০৫ ১১-৯ ১19১1 তল) 


শুনে রাসূল ৯:২১ বললেন না, তোমার ওপর গোসল ফরজ কেবল বীর্যপাতের কারণেই । রাফে' বলেন, তারপর 
রাসূলুল্লাহ 2258 পরবর্তীতে আমাদেরকে গোসলের নির্দেশ দিলেন ।” 


তা ছাড়া সহিহ ইবনে হাব্বানে হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস আছে, 
১ ০৮ চেল ০৮ ৩০১১ ৩ 33৩০১ ০৮৪ পি 6 +৮)। লতি এ0। ০৮৮০ 0 
(050 তা] ৪০৮) ০ ০১ ০৮ ৩৪৪ 


গোসল করেছেন।” 

এ সকল হাদিস *৮01 ০৮ *৮৮॥ হাদিস রহিত হওয়ার প্রমাণ ৷ এটাই ফারুকে আজম (রা.)-এর যুগে 
পুরুষের খতনার স্থল রমণীর খতনার স্থলের সাথে মিলিত হওয়ার ফলে গোসল ওয়াজিব হওয়ার ওপর ইজমা 
প্রতিষ্ঠিত হয়েছে।১ 

ইমাম তিরমিযী (র.) পরবর্তী অধ্যায়ে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর বক্তব্য উল্লেখ করেছেন 1) 0 
*১০৯1 এ *৮০)। ৩৮ *৮০]। তথা বীর্যপাতের কারণে গোসল ফরজ হওয়ার বিষয়টি স্বপ্নদোষের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । 
অনেকে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর বক্তব্যের অর্থ এই বলেছেন যে, হজরত ইবনে আব্বাস রা.) * ৮]| ৩ ০৮ 
হাদিসের এই ব্যাখ্যা করতেন যে এটি মানসুখ নয়, বরং স্বপ্রদোষের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য; কিন্তু এটা ঠিক নয়। কারণ, 

-৮০)। ১ ০) হাদিস স্বপ্নদোষ সংক্রান্ত নয়; বরং জাগ্রত অবস্থায় সহবাস সংক্রান্ত । যেমন, হজরত আবু সায়িদ 
খুদরি (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায় । অতএব, হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর বক্তব্য মুতাবেক হজরত ইবনে 
আব্বাস (রা.)-এর এই বক্তব্যের উদ্দেশ্য হলো, “1 ১০ - 1 (| হাদিস জাগ্রত অবস্থায় সহবাসের ক্ষেত্রে 
রহিত হয়ে গেছে। কিন্তু স্বপ্রুদোষের ক্ষেত্রে নয়, বরং এ ক্ষেত্রে এ হুকুম তামিল করা এখনও ওয়াজিব । এখনও এ 


হুকুম বহাল । অনেক সময় এমন হয়ে থাকে যে, একটি হাদিসের ওপর কোনো কোনো শাখাগত বিষয়ে আমল 
করা ওয়াজিব থেকে যায়। 


এত নটি 
অনুচ্ছেদ- ৮১ : বীর্যপাতের কারণে গোসল ফরজ হওয়া প্রসঙ্গে মতন ৩১) 
0257 52772152891 22015023003 ০5 05 
১১০. অর্থ : হজরত উবাই ইবনে কা'ব রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, শুধু বীর্যপাতের কারণে গোসলের 
অনুমতি ছিলো ইসলামের প্রাথমিক যুগে, তারপর তা থেকে নিষেধ করা হয়েছে। 


তি 
9৮৯৮4 %৮£ 2৬০০ নি ০০৯ 54৯ পা পি ০ 


১6 * 
ক 2৫১৯1 রি ৩০৯৮ ৩ ৮৫ দাত ১0) ৮০ ০০০ ত ৩ শশা ০০০ 
১১১. অর্থ : হজরত জুহরি হতে ত এই সনদে অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন। (পূর্বক হাদিসের বরাত দ্রব্য) 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিবী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ₹»-০ ০-..৮। শুধু বীর্ষপাতের কারণে গোসল ছিলো 
ইসলামের প্রথমদিকে, তারপর তা রহিত হয়ে গেছে। অনুরূপভাবে একাধিক সাহাবি থেকে বর্ণিত হয়েছে। তন্মধ্যে 


টীকা- ১. এর বিস্তারিত বিবরণ তাহাবি শরহে মা'আনিল আছারে /__%£ ১/ «৮৮৯ -০/৮& তে দিয়েছেন । তিনি হাদিস বরণ্না 
রারেকেল রা ইনার ইরা হনে রাইতে লি হলে হাহ হানে 
আদি ইবনুল খিয়ার সূত্রে, তিনি বলেছেন, একবার সাহাবায়ে কেরাম উমর ইবনুল খাতাবের নিকট ফরজ গোসল সম্পর্কে 
আলোচনা করছিলেন । অনেকে বললেন, যখন পুরন্ষের খতনার স্থল মহিলাদের খতনার স্থল অতিক্রম করবে তখন গোসল 
ওয়াজিব হবে। আর অনেকে বললেন, বীরর্পাত হলেই কেবল গোসল ফরজ । তখন উমর (রা.) বললেন, তোমরা আমার 
সামনে মতবিরোধ করেছ ॥ অথচ, তোমরা হলে বদরবুক্ধে অংশখহণকারি শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিত্ব ॥ তবে তোমাদের পরবতী লোকজনের 
কি অবহ্থা হবে? তখন আলি ইবনে আবু তালেব (রা.) বললেন, আখিরজ্ল মব'মিনিন! আপনি যাদি বিষয়াটি জানতে চান তাহলে নবী 
করিমএরর্ত এর সহধমীর্নগণের নিকট সংবাদ পাঠান । এ ব্যাপারে তাদের জিজ্ঞেস করুন । ফলে আয়েশা (রা.)-এর নিকট তিনি 
লোক পাঠালে তিনি বললেন, পুরুষের খতনার স্থান নারীর খতনার স্থান অতিক্রম করলে গোসল ওয়াজিব হবে । ফলে উমর 
(রা.) বললেন, এরপরে আমি যদি কাউকে বলতে শুনি, বীরর্পাত হলেই গোসল ফরজ হবে, তবে তাকে দৃ্টাভযুলক শাডতি 
দেকো । ইমাম তাহাবি রে.) বলেছেন. এখানে উমর (রা.) লোকজনকে সাহাবায়ে কেরামের উপস্থিতিতে এ ব্যাপারে উৎসাহিত 
করেছেন । এর বিরহ্দ্ধে কেউ এরঁতিবাদ করেননি বা তা অক্কীকার করেননি । সংকলক । 


রয়েছেন উবাই ইবনে কা'ব, রাফে' ইবনে খাদিজ (রা.)। অধিকাংশ আলেমের মতে এর ওপর আমল অব্যাহত যে, কেউ যদি 
তার স্ত্রীর যৌনাঙ্গে সহবাস করে তাহলে উভয়ের ওপর গোসল ওয়াজিব, তাদের বীর্যপাত যদিও না হয়ে থাকে। 
১১৮ ৪ ০1 ০৮ ০৯0১ 2 0৩ (০9০) ৬৮৪ ৩৮ ৩৪ 
১১২. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, শুধুমাত্র বীর্যপাতের কারণে গোসলের 
হুকুম স্বপ্নরদোষের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, জারদকে আমি বলতে শুনেছি, তিনি বলেন, আমি ওয়াকি'কে 
বলতে শুনেছি, ১785৮857৮৮5 


থেকে হরির িছে ভিন বেছে বীর্যপাতের কারণেই গোসল ফরজ। দাউদ ইবনে আবু 
আউফ আবুল হাজ্জাফের নাম। 

হজরত সুফিয়ান সাওরি হতে বর্ণিত হয়েছে, তিনি বলেছেন, আমাদেরকে আবুল হাজ্জাফ হাদিস বর্ণনা 
করেছেন। আর তিনি ছিলেন পছন্দসই সন্তোষজনক ও নির্ভরযোগ্য ব্যক্তি । 


952152553594545 84৮5 
অনুচ্ছেদ- ৮২ : নিদ্রা থেকে উঠে ভেজা দেখে স্বপ্ন স্মরণ না থাকলে সে কী করবে? 
28 ৫ ঠ০ ৮6৮০5 5০4০ ক 452০৩ 18566 
১১০২৫ ৯৩৯0 2751৯ ত এ ১০ ৩০595 ০৩১৩০ 
0 93০৫5 52157172413 ড35111522 ] 
১১৩. অর্থ : হাতির কেরাত চিনিয়ে, ৮০৯ 


75752 48 তিনি নর বািরিলোরে 
স্বপ্নে দেখে তার স্বপ্রদোষ হয়েছে, অথচ ভেজা পায়নি । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

উম্মে সালামা (রা.) বলেছেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! মহিলা যদি এমন স্বপ্ন দেখে তাহলে তার ওপর কি গোসল 
ফরজ? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা, মহিলারা পুরুষদেরই মতো । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, শুধু আবদুল্লাহ ইবনে উমর উবায়দুল্নাহ ইবনে উমর থেকে এ 
হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। অর্থাৎ, আয়েশা (রা.)-এর হাদিস যে, পুরুষ ভেজা পাবে অথচ স্বপ্রদোষের কথা স্মরণ 
থাকবে না। আর আবদুন্লাহকে স্মরণশক্তির দিক দিয়ে হাদিসের ব্যাপারে ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ দুর্বল সাব্যস্ত 
করেছেন । এটা একাধিক সাহাবি ও তাবেয়ি আলেমের মত । কোনো ব্যক্তি যদি ঘুম থেকে উঠে ভেজা দেখে তবে 
সে গোসল করবে । এটা সুফিয়ান ও আহমদ (র.)-এর মাজহাব । কোনো কোনো তাবেয়ি আলেম বলেছেন, তার 
ওপর গোসল ওয়াজিব হবে শুধুমাত্র তখনই, যখন এই সিক্ততা বীর্ষের ভিজা হয়। শাফিঈ ও ইসহাক রে.)-এর 
মাজহাব এটাই । 

যখন স্বপ্রদোষ থেকে দেখবে তবে (কাপড় বা বিছানা) ভেজা না দেখে তবে অধিকাংশ আলেমের মতে তার 
ওপর গোসল ওয়াজিব নয়৷ 


)৯ 0১ ০১২৮1 ৪০০ ১ ০৮১) ১৪ : এ হাদিসে বর্ণনা করা হয়েছে দুটি মাসআলা । 

১. যদি স্বপ্নের কথা মনে হয় কিন্তু কাপড়ে ভিজা ইত্যাদি না থাকে, তাহলে এর দ্বারা গোসল ওয়াজিব নয় । 
এই মাসআলাতে না কোনো মতভেদ রয়েছে, না কোনো বিবরণ । 

২. দ্বিতীয় মাসআলা হলো, জাগ্রত হওয়ার পর কাপড়ে সিক্ততা নজরে এলো, তাহলে এতে কিছু তাফসিল 
এবং সামান্য ইখতেলাফ রয়েছে । আল্লামা ইবনে আবিদিন শামি (র.) এই মাসআলাটিতে চৌদ্দটি পদ্ধতি লিখেছেন, 

এক. ভিজা জিনিসটি বীর্য হওয়ার ব্যাপারে নিশ্চিত জ্ঞান বা একিন হবে। 

দুই. মজি হওয়া নিশ্চিত হবে। 

তিন. অদি হওয়া নিশ্চিত হবে । 

চার. প্রথমোক্ত দুটির ব্যাপারে সংশয় হবে। 

পাচ. শেষোক্ত দুটির ব্যাপারে সংশয় হবে। 

ছয়. প্রথম এবং শেষটির ব্যাপারে সংশয় হবে। 

সাত. তিনটির ব্যাপারেই সংশয় হবে। 

তারপর এ প্রত্যেকটি সুরতে স্বপ্রের কথা মনে হবে অথবা হবে না। এমনভাবে মোট চৌদ্দটি সুরত হলো। 
তার মধ্যে নিন্নেযুক্ত সাতটি সুরতে গোসল আবশ্যক, 

১. মণি বা বীর্য হওয়ার একিন হবে এবং স্বপ্ন করণ থাকবে । 

২. মণি হওয়ার নিশ্চিত হবে কিন্তু স্বপ্ন স্মরণ হবে না। 

৩. মজি হওয়া নিশ্চিত হবে এবং স্বপ্ন স্মরণে আসবে এবং ৪, ৫, ৬ ও ৭ তথা চার নম্বর থেকে সাত নম্বর 
পর্যন্ত সন্দেহের চারটি সুরত যখন স্বপ্ন মনে আসবে। 

নিম্েযুক্ত চারটি সুরতে গোসল সর্বসম্মতিক্রমে ওয়াজিব নয় । 

এক. অদি হওয়া নিশ্চিত হবে স্বপ্ন মনে আসবে । 

দুই. অদি হওয়া নিশ্চিত হবে এবং স্বপ্ন মনে আসবে না। 

তিন. মজি হওয়া নিশ্চিত হবে এবং স্বপ্ন মনে আসবে না। 

চার. মজি এবং অদি হওয়া ব্যাপারে সন্দেহ হবে এবং স্বপ্ন মনে আসবে না। 

নিঙ্েযুক্ত সুরতগুলোতে মতবিরোধ রয়েছে, 

১. মণি এবং মজির ব্যাপারে সন্দেহ হবে এবং স্বপ্ন মনে আসবে না। 

২. মণি এবং অদির ব্যাপারে সন্দেহ হবে, স্বপ্ন মনে আসবে না। 

৩. তিনটির ব্যাপারে সন্দেহ হবে এবং স্বপ্ন মনে আসবে না । 

ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.)-এর মতে এসব সুরতে সতর্কতামূলক গোসল ওয়াজিব । কিন্তু ইমাম 
আবু ইউসুফ (রে.)-এর মতে গোসল ওয়াজিব নয় । কেনোনা, গোসল ওয়াজিবের কারণে সন্দেহ রয়েছে । ইমাম 
আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.) হাদিসটির ব্যাপকতা দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন। আর ইমাম আবু ইউসুফ (র.) 
এটাকে সে সাতটি সুরতের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেন, যেগুলোতে তার নিকট গোসল আবশ্যক । কিন্তু ফতওয়া হলো, 
আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.)-এর বক্তব্যের ওপর । 

০৮৯৮৭ ৩০৬ *৮১১৪]। 91 : এর দ্বারা বোঝায়, রমণীরা পুরুষদের মতোই তাদেরও স্বপ্রদোষ হয়। বাস্তবে 
যদিও তা কম হয়। যখন মোটামুটি বয়স হয়ে যায় অধিকাংশ মহিলার তখন স্বপ্রদোষ হয়। 
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জিজ্ঞেস করেছিলাম । জবাবে তিনি বলেছেন, মজির ফলে ওজু ওয়াজিব, আর মণির ফলে গোসল ওয়াজিব । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
মিকদাদ ইবনুল আসওয়াদ ও উবাই ইবনে কা'ব (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিধী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি শ--০ ০-.। হযরত আলি (রা.) সূত্রে নবী 
করিম গুঃহতে একাধিক সনদে বর্ণিত হয়েছে যে, মজির কারণে ওজু আর বীর্ধের ফলে গোসল ওয়াজিব । এটা 
সাহাবি ও তাবেয়িন অধিকাংশ আলেমের বক্তব্য । শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)ও পোষণ করেন এ মতই । 


দরসে তিরমিযী 
০০০০ ০০০ ০৬০ ২ ০৮৪০0 ৮1৮] ৬৮৮১ £ পুরুষাঙ্গ থেকে যা স্বভাবত বের হয় তা পেশাব ছাড়া মোট 
তিন প্রকার- মণি, মজি, অদি। 
মণির ব্যাপক সংজ্ঞা হলো, 


০ 4০১৫ সেও ৯৩০৯ এ 3১০ ৯১ ৯01 ০ ০০৮] এ এছ 0৯ ০৩ 
৮4০01 ৮৮৮5১) - ৮01 মন ০ 40১ ১৮৮81 মহিশলীও ৮] 15 ০৯৮ পতি ৩: 
(০৮1 29০07 ০ মাও 
শুভ্র, ঘনরস যা থেকে সন্তান জন্ম নেয়। এটি সবেগে বের হয়। যৌন চাহিদা সহকারে পুরুষের পৃষ্ঠদেশ ও 


মহিলার বক্ষ পাজড়ের মধ্য থেকে বের হয়। এরপর দুর্বলতা নেমে আসে । এতে খেজুরের রসের দুর্গন্ধের মতো 
দুর্গন্ধ আছে। এটির দুর্গন্ধ আটার দুর্গন্ধের মতো ।” 


চীকা- ১. ইমাম খাতাবি (র.) বলেছেন, অধিকাংশ আলেমের মতে £- শব্দটির 1১ -এর মধ্যে যের ইয়ার মধ্যে তাশদিদ । অথচ মূলত 
শব্দটি /--১/। তথা )।১ -এর ওপর সাকিন । 
মজি বলা হয়, মানুষের সামনের রাত্ডা তথা যৌনাঙ্গ খেকে নিঃসৃত পদার্থকে, যেটি বের হয় ফুতির সময় অথবা স্ত্রীর সাথে 
বিনোদন বা শূংগার ইত্যাদির সময় ॥ আর ৪১ শব্দটির ॥ -এর ওপর যবর, 1১ -এর ওপর সাকিন । এটি বের হয় এস্রাবের পর । 
আর ৮, শব্দটির (, -এর মধ্যে তাশদিদ । মণি হচ্ছে সবেগে স্থলিত রস, তথা বীর্য! /--, ৪১ আলিফ ছাড়া, আর ,৮-০ 
আলিফ সহকারে বলা হয় । -ইসলাহু খাতায়িল মৃহাদ্দিসিন, ছাপা কায়রো । 
এর টীকাকার বলেছেন, এম্থকার মজি এবং আদি শব্দটির যে হরকত উল্লেখ করেছেন তা হচ্ছে আবু উবায়দার রায় । আলামা 
আজহারি (র.) উমারি থেকে তিনটি শব্দের ( -এর মধ্যেই তাশদিদও উদ্ধৃত করেছেন । শায়খ বিনৌরি রে.) মা 'আরিফুস সুনান 
:১/৩৭৬ তে বলেছেন, মাজি শব্দটির মধ্যে বিভিন্ন ধরনের কেরাত রয়েছে । সবচেয়ে পাত্ত্যাপৃর্ণ (আফসাহ) হলো মীমের ওপর 
যবর 'যাল' সাকিন, ইয়া সাকিন । তারপর হলো, যালের ওপর যের ইয়ার ওপর তাশাদিদ । 
অভিধানবিদ সায়িদ ইবনে ইয়াহইয়া বলেছেন, মজি, মণি, আদি সবগলোতে ইয়া তাশদিদযুক্ত ৷ আবু উবায়দা বলেছেন, শুধ মণি 
শব্দটি ইয়া তাশদিদ যুক্ত । অবশিষ্ট দুটি তাশাদিদ বিহীন । -ফাতহুল বারি, আরিয়া । বিস্তারিত বিবরণের জন্য প্র্ব্য বাহরত্র 
রায়েক' : ১/৬২, শরহুল মৃহাজ্জাব : ২/১৪০ 


ইবনে হাজার (র.) বলেছেন 2০-/1) «] ৮)১ 35) “০০ ০০০৪ ৮০ 3 ০০০০৪] ০৮ ৮৮৮] ভি) 

“রমণীর বীর্য সাদা রস । পুরুষের রসের মতো সাদা নয়। এটি তরল । তাতে দুর্গন্ধ নেই ।' 

কোনো কোনো ফকিহ এটাকেই ব্যক্ত করেছেন এভাবে, 

4৪ 2) ০৪ ০১ ৩৯৪) ৮৪০| 5১৮]| ৮৯১ : রমণীর বীর্ষ হলুদ তরল । কখনও সাদা হয়, নারীর 
শক্তির দাপটে । 

মজির সংজ্ঞা, 
২১৫৩ ০৪৪ ০০ 25512 51 €তল। ৮৪০ 1 ৮৮৪৯1 ৪ ৮৯ 0৮) ১৪১ উল ০০০ ০৬ ১৯ 
1১১) - ০৮৯৮| ০ ৮ উল! ভে শী] ১৯) পল পপি 9 ৮১295 ১৮ শী উঠ ১৩) 


“তা হলো শুভ্র তরল লাসা জাতীয় রস। এটি নির্গত হয় শৃঙ্গারের সময় অথবা সঙ্গমের কথা খেয়াল করলে বা 
তার ইচ্ছা করলে যৌন চাহিদা ও বেগ ব্যতিত। এরপর দুর্বলতা নেমে আসে না। অনেক সময় তা নির্গত হওয়ার 
বিষয়টি অনুভূতও হয় না। এটি মহিলাদের মধ্যে বেশি ও প্রবল হয়ে থাকে পুরুষদের তুলনায় ।' 

অদির সংজ্ঞা, 

“] 2৮০01) 33 2১-৩]। এ 4005 ৮ ডেড ৬] এত ১৮০ ১০ এজ ০০ ১৯১ 
91৯৮৪ (৮৮-১ ০২২ গোছ ৩৮ ৪১ অশিশিশীশ 20] ৬2০1 1১1 ০৯২) ৮৪০ (৯৪ 


(০ ১০৯ 1৮01 ০স)) ৮ ৮৯১৯১ ০৮৮55 

“তা হলো, মলিন সাদা ঘন রস। ঘনত্বের দিক দিয়ে এটি বীর্যের মতো, কিন্তু মলিনতার দিক দিয়ে তার 

সম্পূর্ণ বিপরীত । এর কোনো দুর্গন্ধ নেই । এটি পেশাবের পর নির্গত হয়, যখন স্বভাব মজবুত ও সুঠাম থাকে । 
ভারি জিনিস বহন করার সময়ও এটি বের হয়। এটি একফৌটা দু'ফৌটা বা অনুরূপ বেরোয় । 


অদি বের হয় কখনো পেশাবের পূর্বে আবার কখনও পেশাবের সাথে । কোনো কোনো ফকিহ এজন্য বলেছেন, 


৯৮) ৮৮ (১৯ (পেশাবের সাথে নির্গত হয়।) আবার কেউ বলেছেন, ১৯) ১ (পেশাবের আগে বের 
রাতে বোলো রিনি 
মণি কামনাসহ বের হলে তখন সর্বসম্মতিক্রমে তা গোসল ওয়াজিবের কারণ হয় । আর যদি যৌন আবেদন 


ছাড়া বের হয়, তবে তাতে রয়েছে মতবিরোধ । হানাফিদের নিকট তা গোসল ওয়াজিবের কারণ নয়। কোনো 
কোনো ফকিহের মতে গোসল ওয়াজিব হবে । 

এমন করে বীর্ধের পবিত্রতা ও অপবিব্রতা সম্পর্কে মতাৈফ্য আছে। এ আলোচনা পরবর্তীতে হবে। মজির 
অপবিভ্রতা এবং ওজু ভঙ্গের কারণ হওয়ার ব্যাপারে সবাই একমত । অবশ্য পবিত্র করার পদ্ধতিতে মতানৈক্য 


রয়েছে, যার বিবরণ পরবর্তী অনুচ্ছেদ আসবে । আর অদি যে নাপাক এবং ওজু ভঙ্গকারি এবং এর পবিত্রকরণের 
পদ্ধতি সবগুলোতে একমত্য রয়েছে। 


৬৩১] ০৪ ৮৮৪ ৭৪৮5 401 পেত 1০705 
নিবি রানে হযরত আলি (রো.)-এর বক্তব্য দ্বারা এই হাদিসে বোঝা যায় যে, মজি সম্পর্কে 
তিনি নিজেই প্রশ্ন করেছিলেন । কিন্তু সহিহ বোখারির১ বর্ণনায় এসেছে- ০৮ 1১০৯) ৮ (আমি এক ব্যক্তিকে 





চীকা- ১. ১/৪১, 4: ৮৮1 ৪৭১৪। 4৪ ৯ 


জিজ্ঞেস করার নির্দেশ দিয়েছিলাম) নাসায়ির১ এক বর্ণনায় হজরত আম্মার (রা.)-কে আর দ্বিতীয় এক বর্ণনায় 
মিকদাদ রো.)-কে প্রশ্নকারি বলা হয়েছে। এসব বর্ণনা বিশুদ্ধ | এমনভাবে আবু দাউদের ২ বর্ণনাগুলোতে আবদুল্লাহ 
ইবনে সা'দ (রা.) এবং সাহল ইবনে হুনাইফ (রা.)-কে এবং তাবারানিরও৩ বর্ণনায় হজরত উসমান (রা.)-কে 
প্রশ্নকারি সাব্যস্ত করা হয়েছে। কিন্তু এ তিনটি বর্ণনা জয়িফ । সুতরাং এগুলোর ইখতেলাফ গ্রহণযোগ্য হবে না।৪ 
অবশ্য আগের বিশুদ্ধ বিরোধ রয়েছে। 

আল্লামা ইবনে হাব্বান (র.)-এর জবাব এই দিয়েছেন যে, প্রশ্বকারি হজরত আলি (রা.) এবং প্রশ্নের মজলিসে হজরত 
আম্মার ও মিকদাদ (রা.)-ও ছিলেন । তাই কখনও সম্বোধন করা হয়েছে তাদের দিকেও । তবে হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.) এই জবাবটি প্রত্যাখ্যান করে বলেছেন এই জবাবটি নাসায়ির বর্ণনার বিপরীত । যাতে হজরত আলি (রা.) বলেছেন, 


2041 5075৯০৯5৮৯০১৯৮87155 ল৮5401585552501 25157848485 শত 


৮1... শট 11০00 ২৯০ ০৭০৭ 

“আমি ছিলাম প্রচুর মজিসম্পন্ন পুরুষ । রাসূল এ্রশ্১-এর কন্যা ছিলেন আমার স্ত্রী। সুতরাং আমি তাকে এ বিষয়ে 
জিজ্ঞেস করতে লজ্জাবোধ করছিলাম ৷ ফলে আমার পাশে বসা এক ব্যক্তিকে বললাম, তুমি জিজ্ঞেস করো ।” 

এ থেকে বোঝা যায় যে, স্বয়ং তিনি প্রশ্ন করেননি । হাফেজ (র.) বলেছেন, ইমাম নববি (র.)-এর জবাবটি 
বিশুদ্ধ যে, হজরত আলি (রা.) এ মাসআলাটি হজরত মিকদাদ এবং হজরত আম্মার ইবনে ইয়াসির (রা.) উভয়ের মাধ্যমে 
৪১৮১79৮৮1৮8 
ব্যক্তির দিকে হয়, এমনভাবে নির্দেশদাতার দিকেও হয়, এজন্য প্রশ্নের সম্বোধন হজরত আলি, হজরত আম্মার, 
০০1১7574757 কোনো বিরোধ অবশিষ্ট নেই। 


(1.০) 2211254, ৩01 ৮০৫ 
অনুচ্ছেদ-৮৪ : কাপড়ে মজি লাগলে কী-করণীয়? (মতন ৩১) 
০55 420 285 2৪ এ 42 58540 2 মতি 45 ৩১৫ ৮:52০2 
৩০:52 4420-5৮০8) 
০8 :6155 ১55 4 8504258544০ ০৩০৫ 4০৭ 


৯ $% 9৯ 
2৬451 852 


১১৫. অর্থ : সাহল ইবনে হুনাইফ (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, মজির কারণে অনেক দুঃখ-কষ্টের সম্মুখীন 
হতাম। তাই আমি অনেক বার গোসল করতাম ৷ সুতরাং এ বিষয়টি রাসূলুল্লাহ £:2৮এর দরবারে আলোচনা 
করলাম । তাকে এ ব্যাপারে জিজ্ঞেস করলাম । তিনি জবাবে বললেন, এর ফলে তোমার জন্য ওজুই যথেষ্ট হবে। 
আমি বললাম, ইয়া রাসূলাল্লাহ! যদি আমার কাপড়ে মজি লেগে যায়? তাহলে তবে কি করবো? জবাবে তিনি 
বললেন, তোমার জন্য যথেষ্ট হবে যেখানে মজি লেগেছে এক অঞ্জলি পানি দিয়ে সাধারণভাবে তা দ্বারা তোমার 
কাপড়ের সেই অংশ ধোয়া । 


টিকা- ১. ১/৩৬, 5০/০৮/1০৪০ 9০৪ ০৮৮৮//০৩৮৪০ ৮৪ ৮৮ 

চীকা- ২. ২৮, -৮১//৮৪ ৮৫ 

চীকা- ৩. নসবুর রায়াহ - ১৪৯, গোসল অনুচ্ছেদের শেষাংশ । 

চীকা- ৪. তাছাড়া হজরত উসমান এবং হজরত সাহল ইবনে হুনাইফ (রা.)-এর এশ্র হ্য়ং নিজঙক সাধারণ অবস্থা সংক্রান্ত ছিলো, হজরত আলি (রা.)-এর 
ঘটনার সাথে এর কোনো সম্পর্ক নেই । -সকংলক । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেছেন, এই হাদিসটি ₹৮--* ০” । মুহাম্মদ ইবনে ইসহাকের 
হাদিসেই মজি সম্পর্কে কেবল অনুরূপ বিবরণ আমরা জানি, অন্য কারও বর্ণনায় না। 
কাপড়ে মজি লেগে গেলে কি করতে হবে, এ ব্যাপারে ওলামায়ে কেরাম মতবিরোধ করেছেন। অনেকে 
বলেছেন, ধোয়া ব্যতিত যথেষ্ট হবে না। এটা শাফেয়ি ও ইসহাক (রা.)-এর মাজহাব । আর অনেকে বলছেন, 
হিরা এরর মি আভা বুনে আমি আশা করি তা পানি দিয়ে হান্কাভাবে ধৌত 
করলেই হবে। 


এ৯১ 44 ০০৪৪ ০৮ ০৮ ৮৮5 ৯05 91 4:৮৪ : ইমাম আহমদ (র.) এর দারা প্রমাণ পেশ করে বলেন, 
শুধু পানির ছিটা মারলেই মজি থেকে পবিত্রতা অর্জিত হয়। যেমন, দুগ্ধপোষ্য শিশুর পেশাবেও পানির ছিটা মারা 
যথেষ্ট । ইমামত্রয় এবং জমহুরের মাজহাব হলো, মজি থেকে পবিত্রতা শুধু ধোয়ার মাধ্যমেই হবে । জমনুর 
আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে [০5 শব্দটিকে সাধারণ ধোয়া অথবা হালকা ধোয়ার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য মনে করেন। 
তাদের প্রমাণ সহিহ বোখারিতে আছে ৬১ 0_..০1 (তোমার যৌনাঙ্গ ধোও) শব্দ | 

পুরুষাঙ্গ ধোয়ার হুকুমে কারণ হলো, মজি লাগা । সুতরাং কাপড়ের হুকুমই হবে তাই । 

বোখারির বর্ণনায় শুধু পুরুষাঙ্গ ধোয়ার নির্দেশ আছে । আর আবু দাউদের২ বর্ণনায় পুরুষাঙ্গ এবং অণ্ডকোষ 
উভয়টি ধোয়ার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে । ইমাম আহমদ রে.)-এর মতে এটাও প্রকাশ্য অর্থের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য এবং 
সর্বাবস্থায় পুরুষাঙ্গ ও অগ্ুদ্ধয়ও ধোয়া হয়ে যাবে । ইমাম তাহাবি (র.) বলেছেন, অগুদ্বয় ধোয়ার হুকুম শরয়ি নয়, 
বরং চিকিৎসার্থে । কেনোনা ঠাণ্ডা পানি যেমনভাবে পেশাব ও দুধ বন্ধ করে, এমনভাবে মজিও বন্ধ করে । কেনোনা 
মজির সম্পর্ক অগুদ্ধয়ের সাথেই । 


(৭ _০) ০১201৮5101০ ০ 
দি ৮৫ রা বি 


প 
1 পা 


টিনার ১0০2452028৮ ৫০৩০০৪০১১৭৩ 
১৪225 ০2 212687555127555151575 


১৮4৮০5105 ৮৮৮ 401 ৮০০ 201 4853 ৮৯ 
১১৬. অর্থ : হজরত হাম্মাম ইবনুল হারেস হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, হজরত আয়েশা রো.)-এর কাছে 
একবার একজন মেহমান এলেন । তিনি তার জন্য একটি হলুদ চাদরের নির্দেশ দিলেন । মেহমান তাতে ঘুমালেন। 
ঘটনাক্রমে তার স্বপ্রদোষ হয়ে গেলো । তিনি লজ্জাবোধ করলেন আয়েশা (রা.)-এর কাছে স্বপ্রদোষের নিদর্শনসহ 
এই চাদর প্রেরণ করতে । ফলে তিনি তা পানিতে ডুবালেন। তারপর (ধুয়ে) এটি তার কাছে প্রেরণ করলেন। এ 
দেখে আয়েশা (রা.) বললেন, মেহমান লোকটি কেনো আমাদের চাদরটি খারাপ করে ফেললেন? তার জন্য তো 
আঙুল দিয়ে এটি ডলে তুলে ফেলাই যথেষ্ট ছিলো । অনেক সময় আমি এই বীর্য রাসূলুল্লাহ শু এর কাপড় থেকে 
আমার আঙুলে ডলে তুলে ফেলেছি। 


আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ৮ৈস- ৩৯ । এটা একাধিক ফকিহ যেমন, সুফিয়ান, 
আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মাজহাব । 

মণি কাপড়ে লেগে গেলে তাদের মতে ডলে তুলে ফেললেই যথেষ্ট, যদিও তা না ধোয়া । তেমনি করে মানসুর- 
ইবরাহিম-হাম্মাম ইবনুল হারিস-আয়েশা (রা.) থেকে আ*মাশের বর্ণনার মতো হাদিস বর্ণিত হয়েছে। আবু মা'শার 
বর্ণনা করেছেন, এ হাদিসটি ইবারাহিম-আসওয়াদ-আয়েশা (রা.) সুত্রে । অবশ্য আশ্মাশের হাদিসটি বিশুদ্ধতম। 


(৮ _০) ৮02 052581048৩৪ 
অনুচ্ছেদ- ৮৬ : কাপড় থেকে মণি ধোয়া প্রসঙ্গে (মতন ৩১) 
75753728115 5 4৮১ 2 2 58175) £:০5০৪ 
১১৭. অর্থ : হজরত আয়েশা রো.) হতে বর্ণিত যে, তিনি রাসূলুল্লাহএ্রৎঃ.এর কাপড় থেকে মণি ধুইলেন। 


সিল সাপ 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


পা 


দরসে তিরমিযী 

মণির পবিত্রতা অপবিভ্রতা সম্পর্কে মতবিরোধ আছে। এই ইখতেলাফ সাহাবায়ে কেরামের যুগ থেকেই চলে 
আসছে। সাহাবিগণের মধ্যে হজরত ইবনে উমর, ইবনে আব্বাস এবং ইমামগণের মধ্যে শাফেয়ি এবং আহমদ 
(র.)-এর মতে মণি পবিভ্র। আল্লামা নববি (র.) বলেছেন, মণি সম্পর্কে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর বিবরণ রয়েছে তিনটি, 

১. পুরুষ-মহিলা উভয়ের মণি অপবিভ্র। 

২. পুরুষেরটি পবিভ্র, মহিলারটি অপবিত্র । 

৩. উভয়ের মণি পবিত্র । 

ইমাম নববি (র.) বলেছেন, এই তৃতীয় বর্ণনাটি বিশুদ্ধতম এবং পছন্দনীয় । অনুরূপভাবে জীবজন্তুর মণি 
সম্পর্কে তার মতে তাফসিল রয়েছে। সেটি হচ্ছে, কুকুর এবং শুকরের মণি নাপাক । অন্যান্য জীবজস্তুর মণি 
সম্পর্কে তিনটি বর্ণনা রয়েছে,১ 

১. সমস্ত জীবজস্তুর মণি পবিত্র । 

২. ব্যাপকভাবে অপবিত্র । 

৩. গোশত খাওয়া যেগুলোর হালাল সেগুলোর মণি পবিত্র, যেগুলোর গোশত খাওয়া হালাল নয় সেগুলোর 
মণি নাপাক । 

তার মধ্যে প্রথম বর্ণনাটি ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর কাছে পছন্দনীয় এবং প্রধান। (ইমাম নববি র.) এই 
তাহকিক পেশ করেছেন শরহে মুসলিমে-১/১৪০।) 


টীকা- ১. প্রথম বণর্নাটিকে ইমাম নববি (র.) শাজ (নগণ) এবং দ্বিতীয় বণর্নাটিকে তার চেয়েও নগণ্যতম (আশাজ) সাব্যস্ত করেছেন । 
শরহে মুসলিম - ১/১৪০ 


হজরত উমর, সা'দ ইবনে আবু ওয়াক্কাস, আয়েশা, আবু হুরায়রা, আনাস (রা.) প্রমুখ সাহাবায়ে কেরামের 
মধ্যে এবং ইমামগণের মধ্যে সুফিয়ান সাওরি, ইমাম আওজায়ি, ইমাম আবু হানিফা এবং ইমাম মালেক 
(র.)-এর মতে মণি অপবিত্র । 

লাইছ ইবনে সা*দের মাজহাব হলো, যদিও মণি নাপাক, কিন্তু যদি মণিযুক্ত কাপড়ে নামাজ পড়ে ফেলে, তবে 
দোহরানো ওয়াজিব নয় ৷ হাসান বসরি (র.) বলেন, যদি মণি কাপড়ে লাগে,তাহলে নামাজ দোহরানো ওয়াজিব নয় । 
চাই মণি যতো বেশিই হোক না কেনো । যদি শরীরে লাগে তাহলে নামাজ দোহরানো ওয়াজিব, যতো কমই হোক । 

মালেক (র.)-এর মতে মণি যেহেতু নাপাক এজন্য শুধু ধুলেই পবিত্রতা অর্জিত হবে, ডলে তোলা বা ঘষা 
যথেষ্ট হবে না। 

হানাফিদের কাছে এর তাফসিল রয়েছে । "দুর্রে মুখতার" গ্রন্থকার লিখেছেন, 
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ধুতে হবে যদি মণি সিক্ত হয়ে থাকে । আর তবে ডলে-ঘষে তুললে যথেষ্ট হবে যদি শুষ্ক হয়। তিনি এর বেশি 
কোনো তাফসিল বর্ণনা করেননি । যা দ্বারা এদিকে ইঙ্গিত হলো যে, মণি চাই শুষ্ক তরল হোক অথবা ঘন, পুরুষের 
হোক বা মহিলার, ডলা বা খুঁচিয়ে তোলার দ্বারা পবিত্রতা লাভ হবে । কিন্তু আল্লামা শামি রে.) বলেছেন, ডলে বা 
ঘষে তোলা শুক্ক ঘন বীর্ষে যথেষ্ট, অন্যথায় ধোয়া জরুরি হবে । তারপর, “দুররে মুখতার' গ্রন্থকার বলেছেন, ঢলে 
বা খুঁচিয়ে তোলা তখন যথেষ্ট হবে, যখন মণি স্থলনের পূর্বে পানি দ্বারা ইস্তেঞ্জা করে নিবে । অন্যথায় ধোয়া জরুরি 
হবে । শামসুল আয়িম্মা সারাখসি (র.) বলেন, ডলে বা খুঁচিয়ে তোলার ব্যাপারে আমার দোদুল্যমানতা রয়েছে । 
কারণ, মণি বের হওয়ার পূর্বে অবশ্যই মজি বের হবে । আর মজি সর্বসম্মতিক্রমে নাপাক । যার জন্য ধোয়া জরুরি । 
অতএব, সে মণি মজির সাথে মিশ্রিত হয়ে কাপড়ে লেগে যাবে । কাজেই ডলা বা খুঁচিয়ে তোলা জায়েজ না 
হওয়ার কথা । কিন্তু আল্লামা ইবনে হুমাম (র.) বলেছেন, এতে দোদুল্যমানতার কোনো কারণ নেই। কেনোনা মজির 
পরিমাণ এতোটা কম হবে যে, এক দিরহাম থেকে অতিক্রম করবে না। অতএব, ঘষা বা খুঁচিয়ে তোলা যথেষ্ট । 

ইমাম শাফেয়ি (র.) বীর্ষের পবিত্রতার ওপর আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিসে বর্ণিত হজরত আয়েশা (রা.)-এর 
দলিল হিসেবে নিল্লেযুক্ত শব্দ দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন, 
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সেসব হাদিস দ্বারাও প্রমাণ পেশ করেন, যেগুলোতে মণি খুঁচিয়ে বা ঘষে তোলার বিবরণ রয়েছে। কেনোনা 

যদি মণি নাপাক হতো তাহলে খুঁচিয়ে তোলা বা ঘষে তোলা যথেষ্ট হতো না; বরং রক্তের ন্যায় ধোয়া জরুরি 

হতো। তিনি বলেন, ডলে তোলা বা খুঁচিয়ে তোলাও পরিচ্ছন্নতার জন্য । এমনভাবে যেসব বর্ণনায় ধোয়ার হুকুম 

এসেছে সেটাও পরিচ্ছন্নতার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । তীর প্রমাণ হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর একটি আছরও। যেটি 
প্রাসঙ্গিকতাবে ইমাম তিরমিযী (র.) উল্লেখ করেছেন, 
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২১৮০০] বা নাকের শ্রেম্মার ন্যায় বলে পবিত্রতা সাব্যস্ত করেছেন। আর এ... *[-1 এর নির্দেশকে পরিচ্ছন্নতার 


ীকা- ১. মু'জামে কাবিরে ইবনে আব্বাস (রা,) তাবারানি (র.)-ও মারফু আকারে বর্ণনা করেছেন । তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ প্রকে 
জিজ্ঞেস করা হয়েছিলো, মণি (যোদি) কাপড়ে লেগে যায় (তাহলে কি করবে?) জবাবে তিনি বললেন, এটাতো শ্রেম্মা অথবা কফ 
বা গুতুর ন্যায় । কাপড়ের টুকরা অথবা ইজখির ঘাস দিয়ে এটা পরিষ্কার করে ফেলো । (ইজখির এক একার সুগহিযুক ঘাস । 
এটি সাধারণত ঘরের ছাদে কাঠের ওপর ব্যবহার করা হয় ।) হায়সাথি রে.) মাযমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/২৭৯ মণি অনুচ্ছেদে এ 
হাদিসটির পর বলেছেন যে, এ হাদিসটিতে মুহাম্মদ ইবনে আবদুল্লাহ 'আরজামি নামক একজন রাবি রয়েছেন । তিনি 
সবর্সম্মতিক্রেমে জরিফ । -সংকলক ॥ 


১. সহিহ ইবনে হাববানে হজরত জাবের ইবনে সামুরা (রা.) থেকে বর্ণিত, 
৮» ০৩ 1৮১ শি পচা ৬৯০ ৮৯৯]। ৬৪ ৮০ ৮5 ৮৮৪ 40 ভি | ০৯১ ০৮90৪ 
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আমি বলি, মারফু বর্ণনাগুলোর মধ্যে এটা হানাফিদের মতো স্বপক্ষে স্পষ্ট । 
২. আবু দাউদে +:-$ ৯1 ২০ ১4। এ+৯২]| (৯5 2৯-এ]| ২১ তে একটি হাদিস রয়েছে, 
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'মু'আবিয়া (রা.) তার বোন রাসূলে আকরাম এ্-এর স্ত্রী উম্মে হাবিবা রো.)-কে জিজ্ঞেস করেছিলেন, রাসূলে 


বললেন, হ্যা, যখন তার মধ্যে নাপাক না দেখতেন ।” 
৩. সুনানে আবু দাউদের ৬ :৮--)1 ৮ তে হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস আছে, 

- ০2 31 ঘি 2717 ০৪০০ ৮1১ 48105 এ0। ৪৮ 401 4৮৮০ ৮৯৮ ৩৮ লেস] এ লও কযা 
“তিনি রাসূলুল্লাহ শ্হর₹এর কাপড় থেকে মণি ধুইতেন। তিনি বলেছেন, তারপর আমি তাতে দেখতাম তার 


এক বা একাধিক নিদর্শন 1" 

এমন করে সহিহ মুসলিম ১/১৪০ .৮৮]1 ৮5৯ ৬০৬ তে হজরত আয়েশা (রা.)-এর একটি বর্ণনা আসছে 
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“রাসূলুল্লাহ বত মণি ধৌত করতেন, তারপর সে কাপড় নিয়ে নামাজের দিকে বেরিয়ে যেতেন । আর তাতে 
ধোয়ার নিদর্শনের প্রতি আমি তাকিয়ে থাকতাম ।” 

৪. সেসব বর্ণনাও হানাফিদের প্রমাণ যেগুলোতে মণি ডলে তোলা অথবা ধোয়া খুঁচিয়ে তোলা কিংবা অথবা 
ঘষে তুলে ফেলে দেওয়ার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। এই সমষ্টি থেকে প্রমাণিত হলো যে, মণি কাপড়ে রেখে দেওয়া 
তিনি বরদাশত করতেন না। যদি এটা নাপাক না হতো তাহলে তো কোথাও না কোথাও বৈধতার বিবরণের জন্য 
এটা প্রমাণিত হতো যে, মণি কাপড় অথবা দেহে রেখে দেওয়া হয়েছে। 


দরসে তিরমিযী ১ম খত -২২ক 


শাফেয়িদের ঘষে উঠানোর বিষয়টিকে পরিচ্ছন্নতার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য বলা এজন্য অযৌক্তিক যে, মণি যদি পবিত্র 
হতো তাহলে গোটা হাদিস ভাগ্তারে কোথাও না কোথাও ন্যুনতম পক্ষে বৈধতার বিবরণের জন্য এটাকে বাচনিক 
বা ক্রিয়াগতভাবে পবিত্র সাব্যস্ত করা হতো । যেহেতু তা করা হয়নি, সুতরাং মণি অপবিত্র । 

৫. কোরআনে কারিমে মণিকে তুচ্ছ পানি বলা হয়েছে। অপবিত্র হওয়ার সহায়ক এটাও । 

৬. হানাফিদের মাজহাবকে কিয়াসও প্রাধান্য দেয় । কারণ, পেশাব, মজি ও অদি সর্বসম্মতিক্রমে নাপাক। 
অথচ এগুলো বের হওয়ার ক্ষেত্রে শুধু ওজু ওয়াজিব । অতএব, মণি উত্তমরূপে অপবিত্র হওয়া উচিত । কারণ, এর 
ফলে গোসল ওয়াজিব হয়। 

ইমাম শাফেয়ি (র.) কর্তৃক মণি খুঁচিয়ে বা ঘষে তুলে ফেলার দ্বারা প্রমাণ পেশ সম্পর্কে ইমাম তাহাবি (র.) 
জবাব দিয়েছেন যে, পি বারে হলে রেডি নিজ মানিতাত নামার 
সম্পর্কে নয়। আর ধোয়ার কথা নামাজের কাপড় সম্পর্কে বর্ণিত হয়েছে। (বজলুল মাজহুদ : ১/২১৮)। কিন্তু 
ইমাম তাহাবি (র.)-এর জবাব জয়িফ। এজন্য ফাতহুল বারী : ১/২৬৫তে এটা হাফেজ ইবনে হাজার (র.) 
প্রত্যাখ্যান করে বলেন যে, সহিহ মুসলিম : ১/১৪০ ৮:-)। ৮5» ৮১ তে একটি হাদিসের আওতায় হজরত আয়েশা 
(রা.)-এর নিম্নেযুক্ত শব্দ রয়েছে, 


উল নানাত রত াজেড নি 52) ১] 


নামাজ পড়তেন তারপর হাফেজ ইবনে) বলে, 


“এর চেয়ে বেশি স্পষ্ট ইবনে আবু খুজায়মার বর্ণনা, হজরত আয়েশা (রা.) রাসূলুল্লাহ প্রঃ2৪.এর কাপড় থেকে 
মণি ঘষে তুলতেন, অথচ তিনি তখন রত থাকতেন নামাজে । 

আমি বলছি যে, ইবনে খুজায়মা (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন নিনেযুক্ত সূত্রে, 
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“আয়েশা রো.) রাসূলুল্লাহ ৪৫৪৪ এর কাপড় হতে তার নামাজ পড়া অবস্থায় মণি খুঁচিয়ে তুলে ফেলতেন।' 

অতএব, এসব বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়, নামাজের কাপড়েও মণি খুঁচিয়ে বা ঘষে তুলে ফেলা হয়েছিলো । 
অতএব, বিশুদ্ধ জবাব হলো, নাপাক জিনিস পবিত্র করার বিভিন্ন পদ্ধতি হয়ে থাকে । কোনো কোনো স্থানে 
পবিভ্রতার জন্য ধোয়া জরুরি হয়, আবার কোথাও হয় না। যেমন তুলা পাক করার পদ্ধতি হলো, সেটাকে ধুনে 
ফেলা । এমনভাবে জমিন পবিত্র হয় শুকিয়ে গেলে । সম্পূর্ণ এমনভাবে মণি থেকে পবিভ্রতা অর্জনের একটি পদ্ধতি 


হলো খুঁচিয়ে বা ঘষে ফেলা । তবে শর্ত হলো সেটি শুষ্ক হয়ে যেতে হবে । এর প্রমাণ সুনানে দারাকুতনি, শরহে 
_মা'আনিল আছার এবং সহিহ আবু আওয়ানাতে হজরত আয়েশা রো.)-এর হাদিস রয়েছে, 
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বাধ্যবাধকতা অবলম্বন করা হয়েছে। 

অবশিষ্ট আছে, হজরত ইবনে আব্বাস রো.)-এর আছর দ্বারা প্রমাণ-এর জবাব হলো, এই বক্তব্যটি 
দারেকুতনিতে মারফু এবং মওকুফ দু'ভাবেই বর্ণিত হয়েছে। মুহাদ্দিসিন মারফুকে জয়িফ মওকুফকে সহিহ সাব্যস্ত 
করেছেন। এজন্য ইমাম দারেকুতনি (র.) এটাকে মারফু সূত্রে বর্ণনা করে বলেন, 

৬৮০ ০৪ 3১5১1 ৩৮ ৮৮৪ *৮৪০হ 1: ইসহাক আল-আজরাক ব্যতীত শরিক থেকে আর কেউ এ 
হাদিসটি মারফুরূপে বর্ণনা করেননি । আর শরীক দুর্বল রাবি। তিনি নির্ভরযোগ্য রাবিদের বিরোধিতা করছেন । 
তারপর স্বয়ং শরিক এটা মুহাম্মদ ইবনে আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা থেকে বর্ণনা করেছেন, অথচ তার 
স্মরণশক্তি ভালো নয়৷ ইমাম দারেকুতনি এবং “তাকবিরে' হাফেজ রে.) এ ব্যাপারে সতর্ক করেছেন। 
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মওকুফ সূত্রটির জবাব হলো, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর দ্বিতীয় একটি বক্তব্য মুসান্নাফে ইবনে আবু 
শায়বাতে : ১/৮২ বিশুদ্ধ সূত্রে বর্ণিত আছে, 
|) 15 (৮৮১) ০৪ ১] ১৮ 25১95 ৬৪ ০৮ ০০ ০০৯৮৭] ১২11০0০৮4১1 ০০০০ 
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“হজরত ইবনে আব্বাস রো.) বলেছেন, যখন কেউ তার কাপড় পরে অপবিত্র হয়, তারপর তাতে এর নিদর্শন 
দেখে তবে সে যেনো অবশ্যই তা ধৌয়া । আর যদি তাতে নিদর্শন না দেখে তাহলে যেনো হালকা করে ধুয়ে নেয় ।" 

এ থেকে বোঝা যায়, তার নিকট মণি নাপাক । এই বৈপরীত্য অবসানের জন্য জরুরি হলো, 21২৯: :]] 
৮৮| বাক্যটিতে তাবিল করা । এজন্য অনেকে এ তাবিল বা ব্যাখ্যা দিয়েছেন যে, হজরত ইবনে আব্বাস 
(রা.)-এর উদ্দেশ্য বীর্ষের পবিত্রতা বর্ণনা করা নয়; বরং উপমার কারণ হলো, লাসাযুক্ত হওয়া । অনেকে বলেছেন, 
উপমার কারণ হলো, ঘৃণার হওয়া । অনেকে সহজে দূর করতে পারাকেও উপমার কারণ সাব্যস্ত করেছেন। আর 
অনেকে ব্যাখ্যা দিয়েছেন, এখানে মণি দ্বারা উদ্দেশ্য এক দিরহাম থেকে কম পরিমাণ । কিন্তু বিশুদ্ধতম কথা মনে 
হচ্ছে, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর উদ্দেশ্য হলো, এ কথা বর্ণনা করা যে, মণিকে ঘষে বা খুঁচিয়ে দূর করা 
যায়। যেমন, নাকের শ্লেম্বা ঘন ও শুষ্ক হলে খুঁচিয়ে বা ঘষে তুলে ফেলা যায় । এজন্য হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) 
বলেছেন, ৮,৮১৩ ৯১ এ--০ 4.0 ইজখির ঘাস দিয়ে হলেও তা তোমার থেকে পরিষ্কার করে ফেলো । 

আর হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এই একটি আছরের বিপরীতে অন্য বহু জাহাবির আছর আছে, 
যেগুলোতে ধোয়ার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। হজরত আবু হুরায়রা, ইবনে উমর, আনাস (রা.) প্রমুখ থেকে এ 
ধরনের আছর বর্ণিত আছে এবং এ সম্পর্কে সবচেয়ে বিশুদ্ধতম আছর হলো হজরত উমর ইবনুল খাত্তাব 
(রা.)-এর, যেটি “মুসান্্রীফে ইবনে আবু শায়বায়' : ১/৮৫ রয়েছে, 
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হজরত খালেদ ইবনে আবু ইজ্জা বলেছেন, উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.)-কে এক ব্যক্তি জিজ্ঞেস করলো, আমি 
একটি কাপড় বা চাটাইয়ের ওপ্র থাকা অবস্থায় আমার স্বপ্রদোষ হয়েছে । (আমি কি করবো?) জবাবে তিনি 


বললেন, ভেজা হলে তা ধুয়ে ফেলো, আর শুষ্ক হলে তা ঘষে তুলে ফেলো। আর যদি তা তোমার কাছে অস্পষ্ট 
থাকে, তবে তা পানি ছিটিয়ে (হালকাভাবে) ধুয়ে ফেলো ।' 


০ ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর তৃতীয় প্রমাণ ছিলো কিয়াস যে, মণি দ্বারা যেহেতু আশ্বিয়ায়ে কেরামের মতো 
পবিত্র সত্তাগণের সৃজন হয়েছে, এজন্য মণি নাপাক পারে না। কিন্তু এই প্রমাণ তার শান পরিপন্থি এবং 
স্বতঃসিদ্ধরূপে ভ্রান্ত । কারণ, এটি সিদ্ধান্তকৃত ও একমত্য বিষয় যে, হাকিকত বা মূলবস্তু পরিবর্তন হয়ে নাপাক 
জিনিসও পবিত্র হয়ে যায় । অতএব, মণি যখন গোশতে রূপান্তরিত হয়ে পেটের (গর্ভজাত) শিশু হয়ে গেছে তখন 
মূল পরিবর্তিত হওয়ার কারণে তাতে পবিভ্রতা এসে গেছে। যদি মূল বস্তুর পরিবর্তনের পর পবিত্রতা অপবিত্রতার 
ওপর প্রভাব না পড়তো, তাহলেও মণি রক্ত থেকে সৃষ্ট । আর রক্ত সর্বসম্মতিক্রমে নাপাক; এ হিসেবেও মণি 
নাপাক হওয়া উচিত । অন্যথায় রক্তকেও পবিত্র বলতে হবে । যেহেতু এর কোনো প্রবক্তা নেই, সেহেতু নাপাক 
হওয়ার সুরতে রক্ত আম্বিয়া আলাইহিমুস্সালামের মূল সাব্যস্ত হয়। কাজেই এখানে আপনাদের যে জবাব সেটিই 
আমাদের জবাব । তাছাড়া মণি দ্বারা যেরূপভাবে আম্বিয়ায়ে কেরাম সৃজিত হয়েছেন, এমনভাবে কাফের, কুকুর, 
শৃকর ইত্যাদিও সৃজিত হয়েছে। যদি প্রথম কিয়াসের আবেদন অনুসারে মণিকে পাক মেনে নেওয়া হয়, তাহলে 
এই দ্বিতীয় কিয়াসটির ভিত্তিতে এটাকে নাপাক মানা উচিত । মোটকথা, এসব কিয়াস সম্পর্কে আমাদের ফুকাহায়ে 
কেরাম বলেছেন, এগুলো ওজনি নয়; বরং স্বয়ং শাফেয়ি মুহাক্কিকিনও তা পছন্দ করেন না। তাই “শরহুল মুহাজ্জাব' 
: ২/৫৫৪ তে আল্লামা নববি শাফেয়ি রে.) এদিকে ইঙ্গিত করে লিখেছেন, 
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“এ প্রসঙ্গে আমাদের মাজহাবপন্থি অনেক সঙ্গী অনেক অনুপকারি কিয়াস ও অনর্থক যোগসূত্রের কথা উল্লেখ 
করেছেন, যেগুলো আমরা পছন্দ করি না এবং এগুলো দ্বারা প্রমাণ পেশ করা বৈধ মনে করি না। এগুলো লিখে 
সময় নষ্ট করা করতে চাই ।' 

০ শুষ্ক মণি পবিত্র করার হানাফিদের নিকট একটি পদ্ধতি হলো, খুঁচিয়ে বা ঘষে তুলে ফেলা । কিন্তু প্রকাশ 
থাকে যে, মণি ঘষে বা খুঁচিয়ে তুলে ফেলা বৈধ ছিলো তখন যখন মণি ঘন হতো । কিন্তু যখন থেকে বীর্ষের 
তরলতা ব্যাপকতা লাভ করেছে তখন থেকে হানাফিগণ ফতওয়া দিয়েছেন যে, এখন সর্বাবস্থায় ধুয়ে ফেলা 
জরুরি ৷ ঘষে বা খুঁচিয়ে মণি তুলে ফেলার বৈধতা সম্পর্কিত উপরিউক্ত বিস্তারিত বিবরণ ছিলো কাপড়-সংক্রান্ত ! 
কিন্তু যদি শরীরে মণি শুকিয়ে যায়, তবে তাতে হানাফিদের মতবিরোধ রয়েছে। হিদায়া গ্রন্থকার দু”টি বক্তব্য বর্ণনা 
করেছেন, প্রথম বক্তব্য (খুঁচিয়ে বা ঘষে তোলার) বৈধতার । আর এটাই অবলম্বন করেছেন দুর্রে মুখতার 
গ্রন্থকার । দ্বিতীয় বক্তব্য অবৈধতার। কারণ, বর্ণনাগুলোতে খুঁচিয়ে বা ঘষে তোলার ব্যাপারে শুধু কাপড়ের 
আলোচনা করা হয়েছে। তাছাড়া দেহের উষ্ণতা চোষক হয়ে থাকে । যার ফলে বীর্ষের ঘনত্ শেষ হয়ে যায়। 
এজন্য সেখানে ধোয়ার ফলেই পবিত্রতা অর্জিত হবে। আল্লামা শামি রে.) এটাই পছন্দ করেছেন। আমাদের 
মাশায়িখ্& তাই অবলম্বন করেছেন । এই তাফসিরও সে সুরতের যখন মণি ঘন হয়। অন্যথায় মণির তরলতা 
ব্যাপক ইণ্য়ার পর ধোয়া প্রসঙ্গে কোনো ভিন্নমত নেই। 
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অনুচ্ছেদ-৮৬ : গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি গোসলের 
পূর্বে ঘুমাতে পারবে মেতন ৩২) 
82 শিব ৮০০ এ০| এ এল ৩৫ ৩ (-০১) 27৮৫৫ 
১১৮. অর্থ : হজরত আয়েশা রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এ: অপবিত্র অবস্থায় পানি স্পর্শ 
না করে ঘুমাতেন। 


£ 
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৩২ শাশি ০৪ ৯১ ৮২৪ ১৮ ০৩ চস ওস্ন ভান ০০ ওটি ০৪ শে? ০১৮০০ ০০০৬ 
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১১৯. অর্থ : হান্নাদ... আবু ইসহাক হতে এমন হাদিস বর্ণনা করেছেন। হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত 
আছে যে, নবী করিম গ্রহ ঘুমানোর পূর্বে ওজু করতেন । 

ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা রে.) বলেছেন, এটা সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব প্রমুখের মাজহাব । আসওয়াদ সূত্রে একাধিক 
ব্যক্তি হজরত আয়েশা রো.)-এর সনদে নবী করিমগ্ হতে বর্ণনা করেছেন যে, তিনি ঘুমানোর পূর্বে ওজু করে 
নিতেন। এটি আবু ইসহাক সূত্রে আসওয়াদ থেকে বর্ণিত হাদিস অপেক্ষা বিশুদ্ধতম । আবু ইসহাক হতে শো'্বা ও 
সাওরি এবং আরও একাধিক ব্যক্তি বর্ণনা করেছেন। তারা মনে করেন, এটা আবু ইসহাক থেকে ভুল হয়েছে।' 

দরসে তিরমিযী 

সবাই এ ব্যাপারে একমত যে, ঘুমানোর পূর্বে গোসল ওয়াজিব নয়, গোসল ব্যতিত ঘুমিয়ে পড়া জায়েজ 
আছে। অবশ্য ওজু সম্পর্কে ইখতেলাফ রয়েছে। দাউদ জাহেরি এবং ইবনে হাবিব মালেকির মাজহাব হলো, 
ঘুমানোর পূর্বে ওজু করা ওয়াজিব । তীদের প্রমাণ সহিহ বোখারি ও মুসলিমের প্রসিদ্ধ হাদিসটি এই, 
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এতে তারপর ঘুমাও শব্দ ব্যবহৃত হয়েছে, যেটি ওয়াজিব বোঝায়। তাছাড়া তাদের আরেকটি দলিল হলো, 

পরবর্তী অধ্যায়ে বর্ণিত হজরত উমর (রো.) থেকে বর্ণিত, 
- ৮০১5191৮৯৮০ [৬৯ ১৯১ ০০০ ১551 ৮4০ ৪ ৯01 ৬1০ ৬৮০ ০১০ ০ 

'নবী করিমগ্ুকে তিনি জিজ্ঞেস করলেন, আমাদের কেউ কি গোসল ফরজ অবস্থায় ঘুমাবে? জবাবে তিনি 
বললেন, হ্যা, যখন ওজু করে ।' 

সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব, সুফিয়ান সাওরি, ইমাম আবু ইউসুফ, হাসান ইবনে হাইয়ের যার ওপর গোসল 
ফরজ তার জন্য ঘুমের আগে ওজু করা মুবাহ। অর্থাৎ, করা না করা উভয়টি সমান । তাদের প্রমাণ, হজরত 
আয়েশা রো.) থেকে বর্ণিত আলোচ্য হাদিসটি, 

“তিনি বলেছেন, নবী করিম গুশরঃঃ গোসল ফরজ অবস্থায় পানি স্পর্শ না করে (ওজু গোসল না করে কখনো 
কখনো) ঘুমাতেন ।' 


“০ শব্দটি এ হাদিসে ৮৯ -এর আওতায় এসেছে, যা ওজু এবং গোসল উভয়টিকে অন্তর্ভুক্ত করে। 
সুতরাং ওজু মুবাহ প্রমাণিত হবে । 


চার ইমাম ও জমহুরে ফুকাহার মতে গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য ঘৃমানোর পূর্বে ওজু করা মোস্তাহাব। 
সুতরাং হজরত উমর (রা.)-এর যে হাদিস দ্বারা দাউদ জাহেরি প্রমাণ পেশ করেছেন, সেটি সহিহ ইবনে খুজায়মা 
: ১/১০৬, হাদিস নং ২১১ এবং সহিহ ইবনে হাব্বানে১ হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণিত আছে এমনভাবে । 
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ক 5৮7৮৮8 
এ থেকে বোঝা গেলো, যেখানে ওজুর হুকুম এসেছে সেটি মোস্তাহাবরূপে এসেছে। এ হাদিসটি যেখানে 
জমহুরের মাজহাবের প্রমাণ, সেখানে জাহেরি সম্প্রদায়ের দলিলের জবাবও । তাছাড়া ওজু মোস্তাহাব হওয়ার 
ব্যাপারে এই অধ্যায়ের দ্বিতীয় হাদিসটিও জমহুরের প্রমাণ । 
- ৮৮ 019 ৩৪ 9৬ ৮৮০০5 ৭৪15 ৮01 লল ভ৯৭০৪ (০9) 29005 ০৪ 

“হজরত আয়েশা (রা.) নবী করিম গ্রহ হতে বর্ণনা করেন যে, তিনি ঘুমানোর পূর্বে ওজু করে নিতেন ।' 

০ আবু ইউসুফ রে.) প্রমুখের দলিলের জবাব দেওয়া হলো, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে “৮০ ০ 3 
বাক্যটি শুধু আবু ইসহাক বর্ণনা করেছেন। ইবরাহিম নাখয়ি, শো"বা এবং সুফিয়ান সাওরির মতো সুমহান 
মুহাদ্দিসিন এ বাক্যটি বর্ণনা করেন না। এ জন্য মুহাদ্দিসিন এটাকে আবু ইসহাকের ভুল সাব্যস্ত করেছেন । তাই 
ইমাম তিরমিযী রে.) বলেছেন, 

- ৪৮৯৮] ভে ৩৮ 41515 ০1 ৩৪০৪ তারা মনে করেন, এটা আবু ইসহাক থেকে ভুল হয়েছে ।” 

ইমাম আবু দাউদ রে.)-ও এটাকে ভ্রম সাব্যস্ত করেছেন। ইয়াজিদ ইবনে হারূন এটাকে ভুল বলেছেন। ইমাম 
আহমদ রে.) এই সুত্রের বর্ণনাকে নাজায়েজ সাব্যস্ত করেছেন । এমনকি ইবনুল মুফাওওয়াজ (র.) বলেছেন, 

- ০৩৯৮ ৬ ০০৮৯ ০৪ ০৯১০০১)। ৮৯ 'আবু ইসহাকের ভুল সম্পর্কে সমস্ত মুহাদ্দিসিন একমত হয়েছেন ।' 

ইমাম মুসলিম (র.) ও হজরত আয়েশা (রা.)-এর এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন; কিন্তু “৮ ০৮: ১ শব্দ 

উল্লেখ করেননি । বরং নিজ গ্রন্থ “আত্‌ তাময়িজে' এটাকে ভুল সাব্যস্ত করেছেন। এর বিপরীতে মুহাদ্দিসিনের 

একটি দল এই অতিরিক্ত অংশটুকুকে বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন। ইমাম বা্সহাকি (র.) এর দুটি সু্রকে সহিহ 

সাব্যস্ত করেন। দারাকৃতনিও এই অতিরিক্ত অংশটুকুকে সহিহ বলেছেন । ইমাম নববি (র.) ও আবুল ওয়ালিদ এবং 
আবুল আব্বাস ইবনে সুরায়জ থেকে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন এবং এ অংশটুকুকে “হাসান” বলেছেন । 

আর মুয়াত্তায়২ ইমাম মুহাম্মদ (র.) ইমাম আবু হানিফা সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। সেখানেও ১১ 
“৪ ০৯৪ শব্দটি আছে। আর এলমে উসুলে হাদিসের মূলনীতির আবেদনও হলো এই অতিরিক্ত অংশটুকুকে 
সহিহ মেনে নেওয়া । কারণ আবু ইসহাক নির্ভরযোগ্য রাবি। পক্ষান্তরে নির্ভরযোগ্য রাবির অতিরিক্ত অংশ 
গ্রহণযোগ্য ৷ এজন্য আমাদের মাশায়েখের ঝোকও এদিকে যে, এই অতিরিক্ত অংশটুকু সহিহ । 

এই অতিরিক্ত অংশটুকুকে বায়হাকি (র.) সহিহ সাব্যস্ত করার পর বলেছেন, “৮ ০: 3১ -এ গোসল না করার 
উদ্দেশ্য, ওজু না করা নয়। কিন্তু বাস্তবতা হলো, এই কৃত্রিমতা-লৌকিকতার প্রয়োজন নেই । কারণ, আমাদের দাবি 
ঘুমের পূর্বে ওজু করা মোস্তাহাব। আর সুন্নত মোস্তাহাব কোনো কোনো সময় তরকের দ্বারা প্রমাণিত হয় । আবু 
ইসহাকের এই বর্ণনা এই তরকই প্রমাণ করছে যে, এই বর্ণনা ব্যতিত এমন কোনো হাদিস নেই যেটি ওজু তরক 

বোঝায় । এই বর্ণনাটি আমাদের বিরুদ্ধে নয়, বরং যারা ওজু ওয়াজিব বলেন প্রমাণ তাদের বিরুদ্ধে । 


চীকা- ১. মাওয়ারিদুজ জাম 'আন : ১/৮১, হাদিস-২৩২ 
চীকা- ২. ২৫৭২ ০৮/০৪ ৮/০ ০৮0৮// ৮৫্গ 


ইবনে হাব্বানে বর্ণিত আছে, 
- জটিও ভা টি ৯০ পল উঃ ৮৯৮১] ৯০ ৩ ০৩ ৮৮১ ৪05 এ ৬৮৩ জু] ০৪ 
হজরত নবী করিমগ্ররহঃ বলেছেন, যে ঘরে ছবি সে ঘরে রেহমতের) ফেরেশতারা প্রবেশ করে না এবং না সে 
ঘরে, যে ঘরে রয়েছে কুকুর ও গোসল ফরজ বিশিষ্ট অপবিত্র ব্যক্তি । 
এমন করে মু'জামে তাবারানি কাবিরে মায়মুনা বিনতে সা*দ (রা.)-এর বর্ণনা আছে, 
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- ২১১৮। ০ ০০টি ১৮০৯১ ১ 

“তিনি বলেছেন, আমি জিজ্ঞেস করলাম, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমাদের কেউ কি গোসল ফরজ অবস্থায় খানা 
খেতে পারবে? জবাবে তিনি বললেন, না ওজু করার আগে খানা খাবে না। তিনি বললেন, আমি প্রশ্ন করলাম, ইয়া 
রাসূলাল্লাহ! গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি কি ঘুমাতে পারবে? জবাবে তিনি বললেন, গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি ওজু 
করার পূর্বে ঘুমাবে- এটা আমি পছন্দ করি না। কারণ, আমি আশঙ্কা করি তখন তার মৃত্যু হয়ে যাবে, অথচ 
জিবরাইল (আ.) তার কাছে উপস্থিত হতে পারবেন না ।' 

এই বর্ণনাগুলোর আবেদন হলো, ওজু ওয়াজিব হওয়া উচিত৷ এর জবাব, ফেরেশতা দ্বারা উদ্দেশ্য রহমতের 
ফেরেশতা, রক্ষক ফেরেশতা নয় । কেনোনা তারা কখনও বিচ্ছিন্ন হয় না। এ ব্যাপারে আল্লামা খাত্তাবি (র.) সুস্পষ্ট 
বিবরণ দিয়েছেন। রহমতের ফেরেশতা ঘরে প্রবেশ না করার দ্বারা ওয়াজিব প্রমাণিত হয় না। এ ব্যাপারে সর্বোচ্চ 
মোস্তাহাব, মুস্তাহসান প্রমাণিত হয়। এটাই উদ্দেশ্য । আল্লামা নববি (র.) বর্ণনাগুলোর মাঝে সামঞ্জস্য বিধান 
করেছেন এভাবে । 

০ এ বিষয়ে মতবিরোধ রয়েছে যে, ওজু দ্বারা কোন্‌ ওজু উদ্দেশ্য? ইমাম আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর নিকট 
পূর্ণাঙ্গ ওজু উদ্দেশ্য নয়; বরং কোনো কোনো অঙ্গ ধৌত করা উদ্দেশ্য । কারণ তাহাবি২ ইত্যাদিতে হজরত ইবনে 
উমর (রা.)-এর ক্রিয়া বর্ণিত হয়েছে । তিনি গোসল ফরজ অবস্থায় ঘুমের আগে ওজু করেছেন এবং পা ধৌত করেননি । 
তাছাড়া নামাজের ওজু জানাবাত বা অপবিত্রতা বিদূরিত করে না। অতএব, শুধু কোনো অঙ্গ ধোয়া যথার্থ হবে । 
জমহুরের মতে নামাজের ওজুর উদ্দেশ্য । কেনোনা সহিহ মুসলিম : ১/১৪৪ এ হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস, 
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“যখন রাসূলুল্লাহ এ অপবিত্র হতেন, (গোসল ফরজ হতো) এবং খেতে অথবা ঘুমাতে চাইতেন, তখন 

নামাজের ওজুর ন্যায় ওজু করতেন ।' 

আর দারাকুতনি : ১/১২৬ ৮17৮5291901 13| পাই] ৮০৪ এবং মু'জামে তাবারানি কাবির ও 

আল-মুনতাকা : ১/২০৮ ইত্যাদিতে হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিসগুলো বর্ণিত হয়েছে৷ যেগুলোতে স্পষ্টভাবে 
নামাজের ওজু করার সুস্পষ্ট বিবরণ বিদ্যমান তাছাড়া নামাজের ওজু যদিও জানাবাত দূর করতে পারে না, কিন্তু 
যেসব কাজে পবিত্রতা শর্ত নয়, সেসব কাজে তা উপকারি অবশ্যই । শরিয়ত প্রবর্তকের নির্দেশ এর প্রমাণ । 

- ১, জাওয়ায়িদে' (১/২৭৫) হায়সামি রে.) যে গোসল ফরজ অবস্থায় ঘ্ৃমাতে ও খানাপিনা করতে চায়' অধ্যায়ে) 
ইবনে উসমান ইবনে আব্দুর রহমান থেকে বণন্না করেছেন, উসমান ইবনে আব্দুর রহমান হচ্ছেন, হাররানি তারায়িকি ৷ তিনি 
নিভর্রযোগ্য । _ইয়াহইয়া ইবনে মাইন । আবু হাতেম রে.) বলেছেন, “তিনি সত্যবাদী (মা 'যুলি ধরনের রাবি) ।' আবু আরুবা 
আল-হাররানি ও ইবনে আদি বলেছেন, “তীর মধ্যে কোনো অসুবিধা নেই । তিনি অজ্ঞাত রাবিদের থেকে বর্ণনা করেন ।' বোখারি 
ও আবু আহমদ আল-হাকেম বলেছেন, তিনি জয়িফ সম্প্রদায় থেকে বণনা করেন ।' আবু হাতেম বলেছেন, জয়িফদের থেকে 
হাদিস বণর্না করার ব্যাপারে তিনি বাকিয়্যার মতো । 


চীকা-_ ২. ৭২. :/-৮৫)1 ০৮ 22০৮) ০০ 4-৯০।৮০৪ 
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অনুচ্ছেদ- ৮৮ : ঘুমানোর ইচ্ছা করলে ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ৩২) 
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১২০. অর্থ : হজরত উমর (রা.) হতে বর্ণিত যে, তিনি নবী করিম 3৪কে জিজ্ঞেস করেছিলেন, আমাদের 


কেউ কি অপবিত্র গোসল ফরজ) অবস্থায় ঘুমাতে পারবে? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা, যখন ওজু করবে । 
(121 5821122522 87225 
অনুচ্ছেদ- ৮৯ : জুনুবি ব্যক্তির সাথে মুসাফাহা করা প্রসঙ্গে (মতন ৩২) 
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১২১. টা? : রত আব.) থেকে বি টা 


এর ডাকা াধি তির ভিড লেন: কোথায় ছিলে অথবা জিজ্ঞেস করলেন, কোথায় 
গিয়েছিলে? আমি বললাম, আমি অপবিত্র ছিলাম । তথা আমার ওপর গোসল ফরজ হয়েছিলো । এ শুনে প্রিয়নবী 
এন বললেন, মুমিন নাপাক হয় না। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
হুজায়ফা রো.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু হুরায়রা রো.)-এর হাদিসটি ০৮-০ ১। একাধিক আলেম 
জুনুবি ব্যক্তির সাথে মুসাফাহার অনুমতি দিয়েছেন এবং তারা অপবিত্র তথা গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি ও খতুবতী 
মহিলার ঘামে কোনো অসুবিধা মনে করেন না।' 


দরসে তিরমিযী 

এই অনুচ্ছেদের মূল উদ্দেশ্য হলো জানাবাত হুকমি অপবিভ্রতা, যা দেহের ওপর প্রকাশমান হয় না। এই 
হুকুমই ঝতুবতী এবং নিফাসওয়ালি রমণীরা ৷ 

ইমাম নববি রে.) বলেন, 

- ৮৯৮৮ ৮৯০৮৪ শ৫১৮৪১ ৮8০01) ০০০০) লিন) ৮ ০০৮৪। 01 ০৮৪ পি এশা 

'এ ব্যাপারে উম্মত একমত. যে, গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি এবং ঝতুবতী ও নিফাসওয়ালি মহিলার 
অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ ও ঘাম এবং তাদের উচ্ছিষ্ট পবিত্র ।' 

“বাহরুর রায়েক' গ্রন্থকার বলেন, মৃতব্যক্তির গোসল দেওয়া পানির হুকুম এটাই । অবশ্য ইমাম মুহাম্মদ (র.) 
থেকে মাবসুতে এর অপবিব্রতার কথা বর্ণিত আছে। কিন্তু মূলত এটা তখনকার জন্য প্রযোজ্য যখন মৃতের পেট 
থেকে কোনো নাপাক জিনিস বের হয় এবং সাধারণত এমন হয়ে থাকে । এ কারণে মৃতকে গোসল দেওয়া পানি 
নাপাক হয়ে যাবে । অন্যথায় সত্তাগতভাবে এটি পবিভ্র; কিন্তু পবিভ্রকারি নয় । “বাহরুর রায়েক' গ্রন্থকার বলেছেন, 
কাফের মৃতের ধৌত করা পানির হুকুমও এটাই । ইমাম আবু হানিফা রে.) থেকে এটি নাপাক হওয়ার ব্যাপারে 
একটি বর্ণনা রয়েছে। এটাও তখনকার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য যে, সাধারণত কাফেরের দেহ প্রকৃত নাপাকিযুক্ত হয়ে 
থাকে । যার কারণে কাফেরকে ধোয়ানো পানি অপবিত্র হয়ে থাকে, অন্যথায় সন্তাগতভাবে এটি পবিভ্র। 
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১২২. অর্থ : হজরত উম্মে সালামা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, একবার হজরত উন্মে সুলায়ম বিনতে 
মিলহান নবী করিম এএর দরবারে উপস্থিত হলেন, তারপর বললেন, হে আল্লাহর রাসূল! সত্যের ব্যাপারে 
আল্লাহ তা“আলা সংকোচবোধ করেন না। সুতরাং মহিলার যখন পুরুষের ন্যায় স্বপ্নদোষ হয় তবে কি তার ওপর 
অর্থাৎ, গোসল ফরজ? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা, যখন সে তরল পদার্থ বা পানি দেখে, তখন যেনো সে গোসল করে 
নেয়। উম্মে সালামা (রা.) বলেন, আমি তাকে বললাম, উম্মে সুলায়ম! আপনিতো নারী জাতিকে অপমান করলেন! 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেন, এ হাদিসটি ত২»-০ ০--৮। এটা অধিকাংশ ফকিহের মত যে, 
মহিলা যখন পুরুষের ন্যায় স্বপ্নদোষ হতে দেখে এবং পুরুষের ন্যায় তার মণিপাত হয় তখন তার ওপর গোসল 


ওয়াজিব । সুফিয়ান সাওরি এবং শাফেয়ি (র.) এই মতই পোষণ করেন। 

উন্মে সুলায়ম, খাওলা, আয়েশা ও আনাস (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

দরসে তিরমিযী 

*৮]1 5 ৮৯121 ৮৮১: এ মাসআলাটি ১4 ৬০২১ ৮৭৮ ০৯৮১ ৮/৩এর অধীনে পেছনে গেছে। 
কিন্তু সেখানে বিষয়টি ছিলো প্রাসঙ্গিক । আর এখানে ইমাম তিরমিযী (র.) মূল লক্ষ্য হিসেবে বর্ণনা করেছেন। এ 
বিষয়ে একমত্য রয়েছে যে, যৌন আবেদন সহকারে যদি মহিলা থেকে কোনো যৌন রস বের হয়, তবে এর দ্বারা 
তার ওপর গোসল ওয়াজিব হয় । শুধু ইবরাহিম নাখয়ি থেকে বর্ণিত আছে যে, তার মতে ওয়াজিব নয়। ইবনুল 
মুনজির (র.) বলেছেন, যদি তার প্রতি এই বক্তব্যটির সম্বোধন বিশুদ্ধ হয়, তবে এর খেলাফ উম্মে সুলায়ম (রা.) 
থেকে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি প্রমাণ । আমাদের মাশায়েখে কেরাম বলেছেন যে, ইমাম নাখয়ি (র.)-এর 
বক্তব্য সে ক্ষেত্রে প্রযোজ্য, যখন যৌনরস যৌনাঙ্গ থেকে বাইরে বেরিয়ে না আসে; বরং শুধু স্বাদ উপভোগ অনুভূত 
হয়। তাই “দুররে মুখতার, গ্রন্থকার বলেছেন, যদি যৌন রস বের হওয়ার বিষয় অনুভূত হয়, কিন্তু যৌনাঙ্গের 
বাইরের দিক পর্যন্ত না পৌছে, তাহলে তখন কোনো কোনো হানাফির মতে গোসল ওয়াজিব হয়ে যায়৷ কিন্তু 
পছন্দনীয় বক্তব্য হলো, গোসল ওয়াজিব হয় না। কেনোনা মহিলার ক্ষেত্রেও গোসলের আবশ্যকতা নির্ধারণ করে 
যৌন রস যৌনাঙ্গের বাইরে বেরিয়ে আসার ওপর । 

০ উক্ত আয়াতের হাদিস এবং অন্যান্য অনেক হাদিস দ্বারা বোঝা যায় যে, মহিলাদের মধ্যেও মণি উপকরণ 
বিদ্যমান আছে, যা বেরও হয়। কিন্তু প্রাচীন ও আধুনিক চিকিৎসাবিদদের একটি বিরাট দল বলেন যে, মহিলাদের 
মধ্যে মণি একেবারেই হয় না। আর রমণীর ক্ষেত্রে মণিপাতের অর্থ হলো, শুধুমাত্র পূর্ণাঙ্গরূপে স্বাদ উপভোগ 
অনুভব করা । তারপর চিকিৎসাবিদগণ স্বীকার করেন যে, মহিলাদের মধ্যে এক প্রকার সিক্ততা রয়েছে। এ দুটো 


বক্তব্যের মাঝে পরস্পর বিরোধ বোঝা যায়। কিন্তু মূলত কোনো বিরোধ নেই। মূলত বাস্তব সত্য হলো, 
মহিলাদেরও মণি হয়ে থাকে । অবশ্য সেটি বাইরে বের হয় না; বরং সাধারণত এই মণিপাত গর্ভাশয়ের মধ্যেই 
হয়ে থাকে । অবশ্য কোনো কোনো অস্বাভাবিক অবস্থায় এই মণিপাত বাইরেও হয়ে থাকে । আলোচ্য অনুচ্ছেদের 
হাদিসে এই অস্বাভাবিক সুরতই বর্ণিত হয়েছে । আর চিকিৎসাবিদগণ মণি নেই বলে যে উল্লেখ করেছেন, তার 
উদ্দেশ্য হলো, রমণীর মণি পুরুষের মণির মতো হয় না। শায়খ আবু আলি ইবনে সিনার বক্তব্য দ্বারা এ 
তাহকিকের সহায়তা হয়। ইবনে সিনা স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, রমণীর মধ্যে মণি না হওয়ার অর্থ হলো, তার 
মণি বাইরের দিকে বেরিয়ে আসে না। তা ছাড়া নারীর মণির অস্তিত্‌ সম্পর্কে কোনো সন্দেহ নেই । কেনোনা, 
আমি নিজে নারীর মণি জমা হওয়ার স্থানে তা দেখেছি। 

7১-১0০405 : এই বর্ণনায় এই বক্তব্যের প্রবক্তা সাব্যস্ত করা হয়েছে হজরত উম্মে সালামা (রা.)-কে। 
অথচ মুয়াত্তার১ বর্ণনায় হজরত আয়েশা (রো.)-কে সাব্যস্ত করা হয়েছে । কাজি আয়াজ এবং হাফেজ ইবনে হাজার 
(র.) প্রমুখ এই বিরোধ অবসান এভাবে করেছেন যে, তখন হজরত আয়েশা এবং উম্মে সালামা (রা.) উভয়েই 
উপস্থিত ছিলেন এবং উভয়েই এ কথা বলেছিলেন । অতএব, প্রত্যেক রাবি এমন কথা উল্লেখ করেছেন, যা অন্যজন 
উল্লেখ করেননি। 

৮৮/৮। ৩৩০৮৮৮।। ০৯৮৮৪ ৮৫০45 : রাসূলে আকরাম জঃএর নিকট আপনি এমন একটি কথা 
জিজ্ঞেস করেছেন, যা রমণীদের যৌন চাহিদার আধিক্য বোঝায়। তাই আপনি নারী জাতিকে অপদস্থ করেছেন। 
এমন ক্ষেত্রে গোপনীয়তা মহিলাদের স্বভাব গোপনীয়তা । 


প্রশ্ন : এখানে প্রশ্ন হয় যে, ১ ৬১১ ৪৮০ ৩৮০ ৬০ -এ গেছে যে, স্বয়ং উম্মে সালামা (রা.)-ই এই প্রশ্ন 
প্রিয়নবী গু৫৪এর নিকট করেছিলেন ৷ অতএব, হজরত উম্মে সুলায়ম (রা.)-এর ওপর প্রশ্ন উথাপনের বৈধতা কোথায়? 

জবাব : প্রশ্নকারিনী সাব্যস্ত করা হয়েছে আবদুল্লাহ-এর বর্ণনা দ্বারা হজরত উম্মে সালামা (রা.)-কে। এই 
বর্ণনাটি আবদুল্লাহর কারণে দুর্বল। ইমাম তিরমিযী (র.) এই জন্যই বলেছেন, আবদুল্লাহকে ইয়াহইয়া ইবনে 
সায়িদ (র.) জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন, হাদিস মুখস্থ রাখার ব্যাপারে দুর্বলতার কারণে । অতএব, এখানে শক্তিশালী 
সন্তাবনা রয়েছে যে, সেখানেও মূল প্রশ্নকারিণী ছিলেন হজরত উম্মে সুলায়ম (রা.)। যার নাম জয়িফ রাবির স্মরণ 
ছিলো না। তিনি উম্মে সালামার নাম উল্লেখ করেছেন। এর সহায়তা এই কারণেও হয় যে, উম্মে সালামা ও উন্মে 
সুলায়ম দুটি সামঞ্জস্যপূর্ণ নাম । যাতে জয়িফ রাবির ভ্রমের দৃঢু সম্তাবনা রয়েছে। 


(1) ১০৯) 48৮35 05455542০5৩ 
অনুচ্ছেদ- ৯১ : রমণীর সান্নিধ্যে এসে গোসলের পর 
পুরুষ উষ্ণতা লাভ করবে (মতন ৩২) 
2646 221 ৩) 5৮৮০৮০৭৬৮06 535০৮) 29৮ 
এ ০০ 
১২৩. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, অনেক সময় নবী করিম প্রঃ অপবিভ্রতা 


থেকে গোসল করেছেন। তারপর তিনি উষ্ণতা লাভ করেছেন আমার সান্নিধ্যে এসে । আমিও গোসলের পূর্বেই 
তাকে জড়িয়ে ধরেছি। 


টীকা- ১. মুয়াজা ইমাম মালেক : ৩৭ /৯।। ০৪ ৮০ /-:০০০০৯০ ৮৪1) 151 51,৯11. ০ 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসের সনদে কোনো অসুবিধা নেই। এটা একাধিক 
আলেম সাহাবি ও তাবেয়িনের মাজহাব যে, কোনো পুরুষ যখন গোসল করবে তখন তার স্ত্রীর সান্নিধ্যে এসে 
উষ্ণতা লাভ করা এবং স্ত্রীর গোসলের পূর্বে তার সাথে ঘুমানোতে কোনো দোষ নেই। সুফিয়ান সাওরি, শাফেয়ি, 
আহমদ ও ইসহাক (র.) এ মতই পোষণ করেন। 


(পা ০) 200১7090028 2 4 
অনুচ্ছেদ- ৯২: পানি না পেলে জুনবি ব্যক্তির তায়ামথম প্রসঙ্গে মৈতন ৩২) 


15 ৩৮)। 2৮০78,03 1072 25410622111 (০০০ ১ তে 
1৫৫2 ৫৩০5? 
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১২৪. অর্থ : হজরত আবু জর রো.) হতে বর্ণিত যে, নবী করিম গ্রহ: বলেছেন, পাক মাটি মুসলমানের 


পবিত্রতার উপকরণ, যদিও দশ বছর সে পানি না পায়। সুতরাং, যখন সে পানি পায় তখন যেনো সে পানি ছারা 
তার শরীর ধুয়ে নেয়। কেনোনা এটা তার জন্য আফজাল । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

মাহমুদ তার হাদিসে বলেন, পবিত্র মাটি মুসলমানের ওজুর উপকরণ । আবু হুরায়রা, আবদুল্লাহ ইবনে আমর 
ও ইমরান ইবনে হুসাইন (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এমন করে একাধিক ব্যক্তি খালেদ হাজ্জা থেকে আবু 
কিলাবা-আমর ইবনে গুজদান-আবু জর সূত্রে হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। এ হাদিসটি আইয়ুব আবু কিলাবা সুত্রে 
বনি আমেরের এক ব্যক্তির সনদে আবু জর (রো.) থেকে বর্ণনা করেছেন; কিন্তু সে ব্যক্তির নাম উল্লেখ করেননি । 
এ হাদিসটি ১...» । অধিকাংশ ফকিহের মত এটা যে, গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি ও খতুবতী মহিলা যখন পানি 
পাবে না তখন তারা তায়াম্মম করবে এবং নামাজ আদায় করবে। 

হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) হতে বর্ণিত আছে যে, তিনি গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য পানি না পেলেও 
তায়াম্মমের মত পোষণ করতেন না। ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে আরেকটি বিবরণ রয়েছে যে, তিনি তার এ 
বক্তব্য থেকে প্রত্যাবর্তন করেছেন। (মত প্রত্যাহার করেছেন।) তিনি বলেছেন, পানি না পেলে ওজু করবে। 
সুফিয়ান সাওরি, মালেক, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) এমতই পোষণ করেন। 


দরসে তিরমিযী 
০৯৮ ৮৪ ০৮৮। সহ ৮1919 : শিরোনামের প্রমাণ ক্ষেত্র এই বাক্যটি । কেনোনা দশ বছর পর্যন্ত 
তায়াম্মুমকে যথেষ্ট সাব্যস্ত করার স্পষ্ট অর্থ হলো, গোসল ফরজ হলেও তায়াম্মুম জায়েজ । এ কারণেই যেমনিভাবে 
ছোট নাপাকির কারণে তায়াম্মমের বৈধতার ওপর ইজমায়ে উম্মত রয়েছে, এমনিভাবে বড় নাপাকি থেকে 
তায়াম্মুমের বৈধতার ওপরও ওলামা ও ফুকাহার একমত্য রয়েছে৷ অবশ্য প্রথম শতাব্দিতে এ সম্পর্কে কিছুটা 
মতভেদ ছিলো ৷ হজরত উমর (রা.) এবং ইবনে মাসউদ (রা.) হতে গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য অবৈধতার 
বক্তব্য বর্ণিত ছিলো । যেমন সহিহ বোখারির অনেক বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়- কিন্তু বোখারি ইত্যাদির বর্ণনাগুলো 


দ্বারাই উভয়ের এই বক্তব্য থেকে প্রত্যাবর্তনও প্রমাণিত আছে । হজরত উমর (রা.) হজরত আম্মার (রা.)-এর 
জিজ্ঞাসার পর জবাবে বলেছিলেন১ ০)৯ ৮« এ)৯)। অর্থাৎ, তুমি যার দায়দায়িতৃ নিয়েছো সেটার জিম্মাদার আমি 
তোমাকে বানিয়েছি । ফোকাহায়ে কেরাম এই বাক্যটিকে সাব্যস্ত করেছেন প্রত্যাবর্তন । এমন করে ইমাম তিরমিযী (র.) 
বলেছেন, 
42০ ১৪০২১ ০৮০1 লহ শি) 0105 পাশল শিশিলিল0 ৬০ এ ৩ “51 (০১) ১৯৮ ০1০০ ১০৪ 
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হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) হতে বর্ণনা করা হয় যে, তিনি গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য পানি না 
পেলেও তায়াম্মুমের মত পোষণ করতেন না। তার হতে আরেকটি বর্ণনায় রয়েছে যে, তার এ মত তিনি প্রত্যাহার 
করেছেন। তিনি বলেছেন, জুনুবি ব্যক্তি পানি না পেলে তায়াম্মুম করে নেবে । 

এমনভাবে বাদায়ে'গ্রস্থকার জাহ্হাক থেকে বর্ণনা করেছেন- -»1৯ ৬০৫৯১ (০১) ১৯৯ ০ ০। 

আর সহিহ বোখারিতে২ হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে বর্ণিত আছে, যদি আমরা গোসল ফরজ বিশিষ্ট 
ব্যক্তিকে তায়াম্মুমের অনুমতি দেই, তাহলে সাধারণ ঠাণ্ডায়ও গোসল থেকে দূরে থাকবে । এতে বোঝা যায়, তিনি 
একটি সাময়িক কারণে বৈধতার ঘোষণা দিতেন না, যদিও তিনি ছিলেন বৈধতার প্রবক্তা । বরং পরবতীতে তিনি 
অনমুতিও দিতে আরঞু করেন যে, *৮)। ২২) 1১1 ৮৯০ । তথা পানি না পেলে তায়াম্মুম করবে । সুতরাং এ 
মাসআলাটি এখন হয়ে গেলো ইজমায়ি ।৩ 


(৮1 -০) 2০০০০5৪]। ০১৩ 
অনুচ্ছেদ- ৯৩ : মুস্তাহাজার বর্ণনা প্রসঙ্গে মেতন ৩২) 
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ঢ রঙ ৮6. ৩৫০ ৫৫ €%৮222 ইত ৩৯৮৭ ঠির 5৮ ৬০ 2৯925 সির তি 
১০৪ 4১ ০৮3 4 2৮05115128৮ ১৪ জনিত ও 9020 
তি ৪০ ৯১:৫:৯৫পলত ৭৩ ৭৯ -38৮৮ ক লি তত ₹৯/৪ &০মপত 
দি 141 ০ ৮৮৮6০ ০০০ 193 2৮11 এন এজ] ওএ্এট চিও সপ ০, 
9৯৫৫ পাতে ঞ শি ০৬2 5:০৫) ৩০ ০ পঠ ৯44৫ 
১২৫. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, একবার ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশ রো.) 
নবী করিম ভ্১এর নিকট এসে বললেন, হে আল্লাহর রাসূল! আমি ইস্তেহাজার রোগে আক্রান্ত মহিলা । অতএব, 
আমিতো পবিত্র থেকে পারি না। তবে কি আমি নামাজ ছেড়ে দিব? জবাবে তিনি বললেন, না। এটাতো শিরা 
(-এর রক্ত)। এটা মাসিক নয়। সুতরাং যখন হায়জ আসবে তখন তুমি নামাজ ছেড়ে দাও । আর যখন মাসিক 
শেষ হয়ে যায় তখন তোমার থেকে রক্ত ধুয়ে ফেলো এবং নামাজ পড়ো । আবু মু'আবিয়া তার হাদিসে বলেছেন, 
প্রিয়নবী গ্ঃ তাকে আরও বলেছেন, প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করো, সে ওয়াক্ত আসার আগে । 
চীকা- ১. সহিহ মুসলিম : ১/১৬১ (01৮৮ 
চীকা- ২. ১/৫০, ৮1 ---৮৮/1০৮৮১/1 4767 ০৫৪ ৮৪৯০1০০৮191 556 
চীকা- ৩. হাকেম ইবনে মু 'আবিয়া হতে বণি্ত, তিনি তার চাচা থেকে বণনা করেন যে, আমি বললাম, ইয়া রাসৃলাল্লাহ! আমি একমাস পর্্ভ পানি 
থেকে দূরে থাকি, আমার সাথে আমার পারিবার থাকে । তার সাথে আমি মিলিত হব? জবাবে তিনি বললেন, হযা। বললাম, হে আল্লাহর 


রাসুল! 3228 আমি তো একমাস পধর্ত পোনি থেকে) দূরে থাকি । তিনি বললেন, যদিও তামি তিন বছর পধর্ত দূরে থাক না কেনো। 
-তাবারানি কবির । হাদিসাটির সনদ হাসান । োজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/২৬২ তায়ান্থম «০০৯৮ অধ্যায়ের শেষ দিক) 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
উম্মে সালামা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি ২০ ০-.৮। এটা একাধিক 
আলেম সাহাবি ও তাবেয়িনের মাজহাব । এমতই পোষণ করেন সুফিয়ান সাওরি, মালেক ইবনে মুবারক ও 
শাফেয়ি রে.) যে, ইস্তেহাজা বা রক্ত প্রদর মহিলার মাসিকের সময় অতিক্রান্ত হলে সে গোসল করবে এবং ওজু 


করবে প্রতি নামাজের জন্য । 
দরসে তিরমিযী 

০৩৮৯ এবং +০৮৯। বিষয়গুলো ফিক্হ এবং হাদিসের জটিলতম মাসায়িলের অন্তর্ভুক্ত । এজন্য সর্বযুগে 
ওলামায়ে কেরাম এগুলোর সমাধানের চেষ্টা করেছেন। এ সংক্রান্ত বিস্তারিত গ্রস্থাবলি লিখেছেন। 'বাহরুর রায়েক' 
গ্রন্থকার বলেছেন, ইমাম মুহাম্মদ (র.) এই দু'টি বিষয়ের ওপর দুইশত পৃষ্ঠার একটি পুস্তক রচনা করেছেন। যেটি 
প্রবল ধারণা মুতাবেক এ বিষয়ে সর্বপ্রথম পুস্তক । ইমাম তাহাবি (র.) ৫০০ পৃষ্ঠাব্যাপী একটি গ্রন্থ রচনা 
করেছেন। ইবনুল আরাবি রে.) এ বিষয়ে একটি গ্রন্থ সংকলন করেছেন। আল্লামা নববি (র.) বলেছেন, একটি 
পুস্তক রচনা করেছেন আল্লামা দারেমি শাফেয়ি (র.)। এই বিষয়ে শ্রেষ্টগ্রন্থ এটি । তাতে পৃষ্ঠা সংখ্যা রয়েছে 
পাচশত। স্বয়ং আল্লামা নববি (র.) আল-মুহাজ্জাবের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে হায়জ ইস্তেহাজার মাসায়িল লিখতে 
আরন্ু করেছিলেন । এটাও এক বিশাল ভলিয়ম হয়ে গেছে। তারপর তিনি এটাকেও সংক্ষিপ্ত রূপ দিয়েছেন যা 
বর্তমান শরহুল মুহাজ্জাবের ২০০ পৃষ্ঠায় এসেছে। হানাফিদের মধ্য থেকে এ বিষয়ে সবচেয়ে বেশি বিস্তারিতভাবে 
আলোচনা করেছেন “বাহরুর রায়েক" গ্রন্থকার আল্লামা ইবনে নুজায়ম (র.)। আল্লামা নবৰবি এবং “বাহরুর রায়েক' 
গ্রন্থকার নিজ যুগে ইলমের ঘাটতি এবং ব্যাপক অজ্ঞতার অভিযোগ করেছেন এবং বলেছেন যে, এসব মাসায়িলের 
ব্যাপারে যেরূপ দৃষ্টিপাত করা উচিত ছিলো এখন তা অসম্ভব । 

মহিলার আলোচনায় অনেকগুলো মোস্তাহাব মাসাআলা এবং আলোচ্য বিষয় রয়েছে । যেগুলো হাদিসসমূহের 
ব্যাখ্যার অধীনে বর্ণিত হবে ইনশাআল্লাহ। 

৬১৮৮৯ ভে দঃ 2৮৮৩ ০০৪৮৯ £ ইবনে হাজার (র.) এবং আল্লামা আইনি (র.) বলেছেন যে, রাসূলুল্লাহ গু এর 
জামানায় যেসব মহিলা ইস্তেহাজায় আক্রান্ত হওয়ার আলোচনা হাদিসসমূহে এসেছে তাদের সংখ্যা মোট এগার । 

এক) ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশ, দুই) উম্মুল মুমিনিন হজরত জয়নাব, তিন) উম্মুল মু'মিনিন হজরত 
সাওদা বিনতে জামআ (রা.), চার) জয়নাব বিনতে জাহাশ (রা.), পাচ) আবু তলহার স্ত্রী হজরত হামনা বিনতে 
জাহাশ (রা.), ছয়) আব্দুর রহমান ইবনে আউফ (রা.)-এর স্ত্রী হজরত হাবিবা বিনতে জাহাশ (ো.), সাত) 
হজরত মায়মুনা রো.)-এর আপন বোন আসমা রো.), আট) জয়নাব বিনতে আবু সালামা, নয়) আসমা বিনতে 
হারিসিয়্যাহ, দশ) বাদিয়া বিনতে গায়লান আস্‌ সাকাফিয়্যাহ, এগার) সাহলা বিনতে সুহাইল। 

(সংক্ষিপ্ত আকারে উমদাতুল কারি-আল্লামা আইনি : ২/১০৫, ফাতহুল বারি, হাফেজ ইবনে হাজার : ১/২৮২) 

১০০৯-০৮ ৮৮৮! €)| : হায়জ শব্দটি মূলত ১০৮ ০০৮৮ থেকে উদ্ভৃত। যার অর্থ প্রবাহিত হওয়া । বলা হয় 

21365158 হ্রা তার হা মিরু হরি হুমজ্ররালা হবো 
(4৮১ ১০ ৯৮। 0০৬৮ ৩৮০ ০১৮৮০) ০2 7120 মন ৩৮ ০১৮৯] ৩৮ এই 7১১৯ 

“এটি মহিলার একটি শিরায় সৃষ্ট রোগের ফলে এক প্রকার প্রবাহিত রক্ত ।' (আজেল শব্দের অর্থ জরায়ুর বাইরে 
জরায়ুর মুখের নিকট অবস্থিত একটি শিরা) ০০৮ থেকে হ₹-০৮-১| শব্দটি উদ্ভূত । বাবে ইস্তিফ “আল । বাবে 
ইন্তিফ'আলে আসার পর তার মধ্যে আতিশয্যের বৈশিষ্ট্য সৃষ্টি হয়েছে। বাবে ইস্তিফ“আলের একটি বৈশিষ্ট্য হাকিকত 
পরিবর্তিত হয়ে যাওয়াও । যেমন, এ, +-)1 3৯৯... তথা উট উটনীতে রূপান্তরিত হয়েছে। এই বৈশিষ্ট্যটিও 
এখানে লক্ষণীয় হতে পারে যে, হায়জের মূল হাকিকত পরিবর্তিত হয়ে গেছে। সেটি ইস্তেহাজা হয়ে গেছে। 


বাহরুর রায়েক এর লেখক লিখেছেন, 


- ০120 নল ০৮ ০১০ ৩৮ এ ১১৯ 

অর্থাৎ, রমণীর রোগের কারণে জরায়ুর বাইরে তার মুখের নিকট অবস্থিত একটি শিরা থেকে যে রক্ত 
প্রবাহিত হয়, সেটাকে বলা হয় £ ০৮০-.০।। এ বিষয়টিও লক্ষণীয় যে, 0১৮৮ শব্দটি এই শিরার ডাক্তারি নাম নয়; 
বরং যেহেতু এর থেকে রক্ত বের হওয়া নিন্দা ও ভ€সনার কারণ এজন্য এটাকে বলা হয় ১১০ 

১০৯৮০] ০৮৮৪3 ৮৪ ৬১১ ৮১৮৪। : অনেক বর্ণনায় এসেছে 3০ ৯৯ ৮০1 এ শব্দগুলোর বাহ্যিক অর্থ হলো, 
এই রক্ত হায়জের ন্যায় জরায়ু থেকে আসে না; বরং ৪১ একটি রগ জরায়ুর বাইরে যেটি অবস্থিত, এসব হয়তা 
ফেটে যাওয়ার কারণে । 

প্রশ্ন : এর ওপর শক্তিশালী প্রশ্ন হয় যে, এ ব্যাপারে আধুনিক ও প্রাচীন সমস্ত চিকিৎসক প্রায় একমত যে, 
মাসিকের রক্ত ইস্তেহাজার রক্তের ব্যাপারে বের হওয়ার স্থান নিয়ে কোনো পার্থক্য নেই; বরং উভয়ের উৎসস্থল বা 
বের হওয়ার জায়গা জরায়ুর গভীরস্থল। পার্থক্য শুধু সময়ের । নির্ধারিত সময়ের ভেতর এলে সেটি মাসিকের রক্ত। 
আর এ সময়ের পরে যে রক্ত বের হয় সেটাকে বলে « ০০... খুন । হজরত শাহ ওয়ালিউল্লাহ দেহলবি রে.) ও 
মুসাফ্ফা শরহে মুয়াত্তায় এই মত প্রকাশ করেছেন। এর পরিপন্থি হাদিস দ্বারা বোঝা যায়, উভয়ের বের হওয়ার 
স্থানেও পার্থক্য আছে। 

জবাব : এই প্রশ্নের সর্বোত্তম জবাবে দিয়েছেন হজরত বিনৌরি রে.) মা'আরিফুস্‌ সুনান : ১/৪০৯ এ। 
বলেছেন এ হাদিসটি সংক্ষিপ্ত । এর পূর্ণ বিস্তারিত বিবরণ মুসনাদে আহমদের অন্য একটি বর্ণনায় এসেছে। তাতে 
বলা হয়েছে, 

- ৫) ০০০৮৪ 719 31 ৮5651 3৮৮৪ 31 ০৮৮০০] ০৮ বস এএ৩ ৮০৩ 

“এটাতো শয়তানের পদাঘাতের ফল, অথবা রগ ফেটে গেছে কিংবা তার সাথে কোনো রোগ নতুন সৃষ্টি হয়েছে।' 

এতে বোঝা গেলো যে, ইস্তেহাজার বিভিন্ন কারণ হয়ে থাকে । কখনও কোনো রগ ফেটে যায়, তখন হ ৮৮০. 
রক্তের বের হওয়ার স্থল জরায়ুর বাইরে অন্য কোনো স্থলও হতে পারে । আবার কোনো কোনো সময় কোনো 
রোগের কারণে জরায়ুর অভ্যন্তর থেকেই অস্বাভাবিক রক্ত বের হয়। অতএব, রাসূল গ্র্ত-এর উদ্দেশ্য আলোচ্য 
হাদিসে শুধু এই নয় যে, 7০৮-০| শুধু শিরা ফেটে যাওয়ার কারণেই হয়ে থাকে; বরং প্রিয়নবী এহন এখানে 
অনেকগুলো কারণের একটি বর্ণনা করেছেন৷ মোটকথা, চিকিৎসকদের বক্তব্য ১০৮০ *1১-এর একটি ব্যাখ্যা এবং 
ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য -০০-- রক্ত জরায়ুর বাহির থেকে আসে (51 9৮ -এর ব্যাখ্যা হলো। 

অবশিষ্ট, ০০০_-:)| ০৮ 2৫) -এটি মূলত একটি রূপক বিষয় । এর উদ্দেশ্য হলো, ইস্তেহাজার মাধ্যমে 
শয়তানি ধোকার একটি দরজা উন্মুক্ত হয় এবং মহিলার জন্য নিজ নামাজ ও পবিত্রতার বিষয়াবলি বোঝা ও 
এগুলোর ওপর আমল করা মুশকিল হয়ে যায় । 

৪৮4০০ ৮5৭১৪ ০০৪৯1০51505 : যখন ৮০৮৮ এর দিনগুলো শুরু হয়ে যায় তখন নামাজ-রোজা ছেড়ে 
দিবে । আর যখন এই দিনগুলো শেষ হয়ে যাবে তখন গোসল করে নামাজ শুরু করে দিবে । হজরত ফাতেমা 


৮৮ এবং ৮০৮৮৮ মাসআলাগুলো অনুধাবনের জন্য কয়েকটি বুনিয়াদি বিষয় বুঝে নেয়া প্রয়োজন, 

০ প্রথম বিষয় : হায়জের সর্বনিষ্ন কাল সম্পর্কে ইখতেলাফ রয়েছে। ইবনুল মুনজির রে.) বলেছেন, 
ফুকাহায়ে কেরামের একটি দলের মতে হায়জের সর্বনিন্ন সময় সুনির্দিষ্ট নয়; বরং এক ফৌটা বা একবার রক্ত 
প্রবাহও হায়জে গণ্য । ইমাম মালেক (র.)-এর মতও এটাই । অঞ্তিকাংশের মতে হায়জের সর্বনিঙ্ন সময় সুনির্দিষ্ট । 
তারপর এর সীমা সম্পর্কেও মতপার্থক্য আছে। একদিন একরাত ইমাম শাফেয়ি (র.) ও ইমাম আহমদ ইবনে 


হাম্বল রে.)-এর মতে । ইমাম আবু ইউসুফ (র.)-এর মতে দু'দিন ও তৃতীয় দিনের অধিকাংশ । আর ইমাম আবু 
হানিফা ও মুহাম্মদ (র.)-এর মতে তিনদিন তিনরাত সর্বনিম্ন সময় । 

০ ২য় বিষয় : এ সম্পর্কেও মতানৈক্য রয়েছে যে, মাসিকের সর্বোচ্চকাল কতোটুকু । হানাফিদের নিকট 
দশদিন দশরাত । ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে পনের দিন। ইমাম মালেক (র)-এর মতে সতেরো দিন। আর 
ইমাম আহমদ ইবনে হাম্বল (র.)-এর মাজহাবত্রয়ের ন্যায় তিনটি বর্ণনা আছে। আল্লামা কারখি রে.) প্রাধান্য 
দিয়েছেন পনের দিনের ও ইবনে কুদামা (র.) দশ দিনের বর্ণনাকে। 

০ ৩য় বিষয় : পবিত্রতার সর্বনিম্ন সময় সম্পর্কেও মতপার্থক্য আছে। আল্লামা নববি (র.) বলেন, অনেক 
আলেমের মতে এর কোনো সীমা নির্দিষ্ট নেই! এটাই হলো ইমাম মালেক (র.)-এর একটি বর্ণনা। তার দ্বিতীয় 
বর্ণনাটি হলো ৫ দিন। তৃতীয় বর্ণনা হলো ১০ দিনের, চতুর্থ বর্ণনা ১৫ দিনের । ইমাম আবু হানিফা ও শাফেয়ি 
(র.)-এর মতে পবিভ্রতার সর্বনিশ্নকাল হলো ১৫ দিন। এটাই হলো ইমাম আহমদ (র.)-এর একটি বর্ণনা। তার 
দ্বিতীয় বর্ণনা হলো ১৩ দিনের । যেটা ইবনে কুদামা (র.) অবলম্বন করেছেন । মোটকথা, অধিকাংশের মতে 
পবিত্রতার সর্বনিন্নকাল হলো ১৫ দিন। আল্লামা নববি (র.) বলেছেন, পবিভ্রতার সর্বোচ্চ সময়ের কোনো সীমা 
নেই। এ ব্যাপারে ইজমা প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। 

ইমাম ইবনে রুশদ, ইবনে কুদামা এবং আল্লামা নববি (র.) লিখেছেন যে, অজু এবং পবিত্রতার সময় সম্পর্কে 
এই মতবিরোধের কারণ হলো, বর্ণনাগুলো এ সম্পর্কে কোনো স্পষ্ট বিবরণ নেই৷ এজন্য ফুকাহায়ে কেরাম স্ব-স্ব 
পরিবেশের অভিজ্ঞতা, চাক্ষুস দর্শন এবং ওরফের দিকে লক্ষ্য করে সময় নির্ধারণ করেছেন। আল্লামা জায়লায়ি 
(র.) বলেছেন, খতু এবং পবিত্রতা সম্পর্কে হানাফিদের প্রমাণ হজরত আয়েশা, মু'আজ ইবনে জাবাল, হযরত 
আনাস, ওয়াসিলা ইবনে আসকা” এবং হযরত আবু উমামা (রা.)-এর বর্ণনা । এই বর্ণনাগুলো যদিও জয়িফ, কিন্তু 
সুত্রাধিক্যের কারণে পৌছে যায়- হাসানের স্তর পর্যন্ত 1১ 

ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর স্বপক্ষে খতুর সর্বোচ্চকাল এবং পবিত্রতার সর্বনিষ্ন সময় সম্পর্কে একটি মারফু 
বর্ণনা তুলে ধরা হলো, 

এ ৬০ ১ ৮৯০৮৮ ৮০ ০০০] ৬৪ 

“তোমাদের একজন মহিলা তার জীবনের অর্ধেক সময় কাটিয়ে দেয় এভাবেই নামাজ না পড়ে । 

এ হাদিস সম্পর্কে কিন্তু আল্লামা ইবনুল জাওজি রে.) বলেছেন, ১,» 3 ০১৬ 1১৯ -এ হাদিসটি অজ্ঞাত । 

ইমাম বায়হাকি (র.) বলেছেন, ৯১১ ৮] তথা আমরা এটি পাইনি। স্বয়ং 'আল-জুমু নামক গ্রন্থে আল্লামা 
নববি শাফেয়ি (র.) বলেছেন, ১৯ 3 ৮ ৬২১. (হাদিসটি বাতিল, অজানা)। যদি এটি সঠিক বলেও মেনে 
নেওয়া হয় তবেও »৮-৩ শব্দের প্রয়োগ যেভাবে অর্ধেকের ক্ষেত্রে হয়, এভাবে একটি সাধারণ অংশের ওপরেও হয়। 
চাই সেটি অর্ধেক থেকে কম হোক না কেনো । আর এখানে এ অর্থ উদ্দেশ্য অবশ্যই ৷ কারণ, শাফেয়ি রে.)-এর 
মাজহাব মুতাবেক যদি ১৫ দিন সময় মাসিক গণ্য করা হয় তখনও পুরা জীবনের ঝতুর অর্ধেক থেকে পারে না। 
কারণ, বালেগ হঞয়ার আগে এবং খতু বন্ধ হওয়ার পরে পুরো সময় মাসিক থাকে না। তাই ইমাম নববি (র.) 
স্বীয় মাজহাবের ওপর হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ না করে কিয়াসি প্রমাণের ওপর আমল করেছেন যে, অভিজ্ঞতায় 
দেখা গেছে, বহু মহিলার রক্ত এসেছে দশ দিনের বেশি । অথচ হানাফিগণ এই অতিরিক্ত অংশকে ইস্তেহাজা গণ্য 
করেন । এই আলোচনা দ্বারা বোঝা গেলো, মাসিকের মুদ্দত সংক্রান্ত বিষয়ে হানাফিদের প্রমাণ জয়িফ রেওয়ায়েত 
আর শাফেয়িদের প্রমাণ কিয়াস। প্রথমতো কথা হলো যে, অন্যান্য সহায়ক থাকার কারণে হাদিসগুলোতে এক 
ধরনের শক্তি সৃষ্টি হয়েছে। দ্বিতীয়তো কিয়াসের মুকাবেলায় এসব বর্ণনা সর্বদাই প্রাধান্যের উপযোগী । বিশেষতো 
শরয়ি সীমা নির্ধারণের ক্ষেত্রে কিয়াসের ওপর আমল জয়িফ হাদিসের ওপর আমলের মুকাবেলায় ক্ষতিকারক । 


চীকা- ১. এ. জায়লায়ি : ১/১৯১ ও তৎপরবরী পৃষ্ঠাসমূহ । 
চীকা- ২. তালখিসৃল হাবির : ১/১৬২, হাদিস নং ২২২, তবে তাতে ৮১৮৯০ ৮৮ -এর স্থলে ৮১১১ ৮৮০ আছে । -সংকলক । 


৪র্থ বিষয় : মতবিরোধ আছে মাসিকের রক্তের রঙ সম্পর্কেও । হিদায়া গ্রন্থকার বলেছেন, হায়জের রক্ত ছয় 
প্রকার । কালো, লাল, হলুদ, মলিন, সবুজ ও মাটিয়া। মোটকথা এ ব্যাপারে ইমামগণের মত হচ্ছে, ১. ইমাম আবু 
হানিফা (র.)-এর মতে যে রঙের রক্তই আসুক না কেনো সেটি হায়জ। তবে শর্ত হলো, মাসিকের সময়েই 
আসতে হবে । পরিষ্কার সাদা স্রাব বের হলে সেটা ০» নয়। 

০ যেটি মুয়াত্তায়ে মালেক ও মুহাম্মদে মুত্তাসিল সনদে এবং বোখারিতে প্রাসঙ্গিকভাবে সুনিশ্চিত শব্দে বর্ণিত 
হয়েছে হানাফিদের প্রমাণ সে বর্ণনাটি। 
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“আয়েশা (রা.)-এর আজাদকৃত দাসী বলেন, মহিলারা হযরত আয়েশা (রা.)-এর কাছে ডিব্বা পাঠাতেন। 
তাতে থাকতো কাপড়ের টুকরা, এতে মাসিকের রক্তের হলুদ রং থাকতো । তারা নামাজ সম্পর্কে আয়েশা 
(রা.)-এর নিকট জিজ্ঞেস করার জন্য তা পাঠাতেন। তিনি তাদের বলতেন, পরিষ্কার স্বচ্ছ সাদা স্রাব দেখার পূর্ব 
পর্যন্ত তোমরা তাড়াহুড়া করো না । এর দ্বারা তার উদ্দেশ্য হতো হায়জ থেকে পাক হওয়া ।' 

এ থেকে বোঝা গেলো, যতোক্ষণ পর্যন্ত পরিষ্কার সাদা স্রাব না আসবে ততোক্ষণ পর্যন্ত সব ধরনের রক্তই 
০০৮ হবে। 

২. ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে শুধু লাল এবং কালো রঙের রক্ত ০০৯ । বাকিগুলো ইস্তিহাজার রং। 
হাম্বলীদের মাজহাবও এটাই । ৩. ইমাম মালেক (র.) হলুদ এবং মলিন রঙকেও ১০» সাব্যস্ত করেন। আল্লামা 
নববি (র.) বলেছেন, হলুদ এবং মলিন রং হায়জকালে মাসিক। কিন্তু “হিদায়া' গ্রন্থকার বলেছেন যে, ইমাম আবু 
ইউসুফ (র.)-এর মতে যখন এটা মাসিকের শেষ দিকে বের হবে তখন মাসিক গণ্য করা হবে তা ছাড়া না। 

€ম বিষয় : বাহরুর রায়েক গ্রন্থকার বলেছেন, বিশিষ্ট মহিলার ইস্তেহাজা তিন প্রকার, 

এক. মুবতাদিয়া। অর্থাৎ, এমন মহিলা যার জীবনের প্রথমবার মাসিক আরম্ু হয়েছে। অতঃপর এই রক্ত স্থায়ী 
হয়ে গেছে। | 

দুই. মু"তাদা । অর্থাৎ, সে মহিলা যার কিছুকাল পর্যন্ত নিয়মতান্ত্রিকভাবে মাসিক হয়েছে । অতঃপর রক্ত স্থায়ী 
হয়ে গেছে। অতঃপর ইমাম আবু ইউসুফ (ে.)-এর মতে এক হায়জ নিয়মতান্ত্রিকভাবে আসাই যথেষ্ট । আর আবু 
হানিফা ও মুহাম্মদ রে.)-এর নিকট কমপক্ষে দুই হায়জ নিয়মতান্ত্রিকভাবে আসা জরুরি । তাদের দু'জনের 
বক্তব্যের ওপরই ফতওয়া । 

তিন. মুতাহায়্যিরা । অর্থাৎ, সে মহিলা যে মু'তাদা ছিলো অতঃপর রক্ত স্থায়ী হয়ে গেছে। কিন্তু সে তার 
পুরাতন অভ্যাসের কথা ভুলে গেছে। মুতাহায়্িরাকে 2,৮৮--* ,24-5 521৮০ ৮৮5৪৩ বলে । বাহরুর রায়েক 


এক. সংখ্যাগতভাবে মুতাহায়্যিরা | অর্থাৎ, ওই মহিলা যার হায়জের দিনের সংখ্যা স্মরণ নেই যে, পাচ দিন, 
না সাত দিন ইত্যাদি । এ 

দুই. সময়ের দিক দিয়ে মুতাহায়্যিরা । অর্থাৎ, যার হায়জের সময়ের কথা স্মরণ নেই। সেটি কি মাসের 
শুরুতে ছিলো, না মধ্যভাগে, না শেষে। 

তিন. উভয়ের দিকে লক্ষ্য করে মুতাহায়্যিরা | অর্থাৎ, ওই মহিলা যে সংখ্যা এবং সময় উভয় দিকেই লক্ষ্য 
করলে মুতাহায়্যিরা। 


পর্যন্ত রক্তকে মাসিক গণ্য করবে । আর এই সময়ে নামাজ রোজা ত্যাগ করবে । আর সর্বোচ্চ মেয়াদের পর 
গোসল করে নামাজ শুরু করে দিবে । অতঃপর পবিত্রতার সর্বনি্ন সময় অতিক্রান্ত হওয়ার পর দ্বিতীয়বার 
মাসিককাল গণ্য করবে। 

মু'তাদার আহকাম : হানাফিদের নিকট মু'তাদার হুকুম হলো, যদি অভ্যাসের দিনগুলো পরিপূর্ণ হওয়ার পরও 
রক্ত প্রবাহ অব্যাহত থাকে, তাহলে দশদিন পূর্ণ হওয়া পর্যন্ত নামাজ রোজা মওকুফ করবে । যদি দশ দিনের পূর্বেই 
রক্ত বন্ধ হয়ে যায়, তাহলে এই পুরা রক্ত হায়জ গণ্য হবে এবং মনে করা হবে তার অভ্যাস পরিবর্তিত হয়ে গেছে। 
অতএব, এ দিনগুলোর নামাজ ওয়াজিব হবে না। আর যদি দশদিনের পরও রক্ত প্রবাহ অব্যাহত থাকে, তাহলে 
অভ্যাসগত দিনগুলো থেকে অতিরিক্ত পূর্ণ দিনগুলোর রক্তকে সাব্যস্ত করা হবে *০....| । অভ্যাসের দিনগুলোর 
পর যতো নামাজ সে ত্যাগ করেছে এগুলোর সবগুলোর কাজা আবশ্যক হবে । অবশ্য কাযা করার গোনাহ হবে 
না। আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিস- 


৮১ ১০4 ৮ ৮76 ০5111) ৯৯-। ৮5০১৪ ০০৮৮০) ০০৮৪ 1১৩ এর অর্থও এটাই । 
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এ বিষয়টিকে বর্ণনা করা হয়েছে আরও স্পষ্ট করে। 

০ ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলার ইমামত্রয় আরেক প্রকার বর্ণনা করেন, যাকে বলা হয় মুমায়্যিজা | অর্থাৎ, এমন 
মহিলা যে রক্তের রং দেখে বুঝতে পারে কোনটি হায়জের রক্ত আর কোনটি ইস্তেহাজার। এমন মহিলার ক্ষেত্রে 
ইমামত্রয়ের মাজহাব হলো, সে তার পরিচয়ের ওপর নির্ভর করবে । যতোদিন তার নিকট হায়জের রং মনে হবে 
ততোদিনকে মাসিক কাল মনে করবে, আর যতোদিন ইস্তেহাজার রং অনুভব করবে ততো দিনকে ইস্তেহাজার সময় । 

এখানে বিস্তারিত বিবরণ হলো, হানাফিদের নিকট রং দেখে পার্থক্য করার কোনো মূল্য নেই। এটা ধর্তব্য 
নয়; বরং শুধু অভ্যাসই ধর্তব্য। এটাই হলো সুফিয়ান সাওরি (র.)-এর মাজহাব । এর সম্পূর্ণ বিপরীত ইমাম 
মালেক (র.)-এর মতে শুধু রঙ দেখে পার্থক্য করাই ধর্তব্য; অভ্যাস ধর্তব্য নয়। ইমাম শাফেয়ি ও আহমদ 
(র.)-এর মতে যদি শুধু অভ্যাস থাকে, তবে সেটাও ধর্তব্য । আর যদি শুধু রং দেখে পার্থক্য করতে পারে, তবে 
সেটা ধর্তব্য। আর যদি কোনো মহিলার ক্ষেত্রে এ দুটি বিষয়ই একত্রিত হয়, তাহলে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর 
মতে রক্ত দেখে পার্থক্য করার বিষয়টি প্রাধান্য পাবে । ইমাম আহমদ (.)-এর মতে অভ্যাস, ইমামত্রয়ের মতে 
রং দেখে পার্থক্য মুবতাদিয়াহ, মু'তাদা এবং মুতাহায়্যিরা সবার ক্ষেত্রে ধর্তব্য। ইমামত্রয়ের মতে রং দেখে পার্থক্য 
করার বিধিবদ্ধতা সম্পর্কে প্রমাণ হলো, আবু দাউদে ₹৬/-০,)4 ০৯১ 0০ ৩ ৬১৪ এ বর্ণিত হযরত ফাতেমা 
বিনতে আবু হুবাইশের বর্ণনা । 

*১ 4০ ০০০৮৯]। 7১ 019৮9 শ25 401 তত ভোলা এ ৮০৪ ০০০শশ্ল ভিত পা 
- ০০) পৈ০৯৪ সি ০5150 ৮৭৮] ০৪ ৬৪৮৮৮৪৪৪১৩৫ 150 ৮৯ ১১৮ 


সেটি কালো রক্ত দেখে চেনা যায়। যখন এই রক্ত আসবে তখন নামাজ থেকে বিরত থাক | যখন অন্য স্রাব আসে 
তখন ওজু করো তারপর নামাজ আদায় করো ।, 

প্রশ্ন : ৪০৮ ১৯৮ ০১5) এটি কালো রক্ত, চেনা যায়) শব্দ এখানে প্রমাণের স্থান । এ থেকে তো বোঝা 
যায়, রঙ দ্বারা হায়জ অনুভব করা যায় । 

জবাব : হানাফিদের পক্ষ থেকে এর জবাব দেওয়া হয়েছে, এ হাদিসটির সনদের ব্যাপারে আপত্তি রয়েছে। 
প্রথমতো এ কারণে যে, ইমাম আবু দাউদ (র.) বলেন, এই বর্ণনাটি ইবনে আবু আদি (র.) একবার স্বীয় কিতাব 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৩ক 


থেকে শুনিয়েছেন, আরেকবার স্মরণশক্তি থেকে । যখন কিতাব থেকে শুনিয়েছেন তখন এটাকে ফাতেমা বিনতে 
আবু হুবাইশের বর্ণনা সাব্যস্ত করেছেন। আর যখন স্মরণশক্তি থেকে শুনিয়েছেন তখন এটাকে সাব্যস্ত করেছেন 
হযরত আয়েশা সিদ্দিকা (রা.)-এর বর্ণনা । 
দ্বিতীয়তো আবু দাউদ বলেন, আ'লা ইবনুল মুসাইয়িব এ হাদিসটি থেকে বর্ণিত এবং শো*বা থেকেও । আলা 
ইবনুল মুসাইয়িব থেকে বর্ণিত মারফু সূত্রে আর শো"বা থেকে বর্ণিত মওকুফ সূত্রে। এভাবে এ হাদিসটি 
মুজতারিব। এভাবে ইমাম বায়হাকি (র.)ও সুনানে কুবরা : ১/৩২৫-৩২৬ এ এই হাদিসটির সনদগত 
ইজতেরাবের দিকে ইঙ্গিত করেছেন । ইবনে আবু হাতেম (র.) নিজ “ইলালে' লিখেছেন যে, আমি নিজ পিতা আবু 
হাতেম হতে এ ব্যাপারে জিজ্ঞেস করেছিলাম, তখন তিনি বলেছেন_ »£.., ৯৯ (এটি মুনকার) । “আল-জাওয়ারুন্‌ 
নাকি' : ১/৮৬ তে আল্লামা মারদিনি (র.) বর্ণনা করেছেন যে, ইবনুল কাত্তান (র.) বলেছেন, এটি আমার মতে 
মুনকাতি” । সুতরাং এ হাদিসটি হয়তো শক্তি ও বিশুদ্ধতার দিকে লক্ষ্য করলে হানাফিদের সেসব দলিলের 
মুকাবেলা করতে পারে না যেগুলো পরবর্তীতে আসছে। তাছাড়া মোল্লা আলি কারি (র.) বলেন, যদি হাদিসটিকে 
সহিহ মেনে নেওয়া হয়, তাহলে এটি তখনকার জন্য প্রযোজ্য থেকে পারে, যখন রং দ্বারা পার্থক্য করার বিষয়টি 
অভ্যাস মতো হবে । 
হানাফিদের দলিলগুলো নিম্নেযুক্ত 
১. মুয়াত্তা ইমাম মুহাম্মদে মুত্তাসিল সনদে এবং বোখারিতে ৯১১1১ )০০৮-)| 0৪। ৬১৪ তে প্রাসঙ্গিকভাবে 
সুনিশ্চিত শব্দে বর্ণিত আছে (যেটি প্রথমে মুয়াত্তা মালেকের ভাষায় উল্লেখ করা হয়েছে ।) 
৩০ ০৮ ৩শশ্চ টি ০১ ১৮০৮) উট ৮৯০০৮ (০) ৯৮৮৩৩ ভি] ৩৮ ০৮ তা 
(5১৯ 4৮50) 2৮৮01 ০ ৮61 ৮৭ ০০০ ০৮ পক 
“মাসিককালে মহিলারা আয়েশা (রা.)-এর নিকট ব্যবহৃত হলুদ রঙের কাপড়ের টুকরা বিশিষ্ট বাক্স পাঠাতেন। 
তখন তিনি বলতেন, পরিষ্কার সাদা স্রাব দেখা পর্যন্ত তোমরা তাড়াহুড়া করো না। এর দ্বারা বোঝা গেলো, 
যতোক্ষণ পর্যন্ত পরিষ্কার সাদা স্রাব না আসবে ততোক্ষণ পর্যন্ত সর্বপ্রকার রক্ত হায়জই গণ্য হবে ।" সুতরাং রং দ্বারা 
পার্থক্য করার প্রশ্নই উঠে না। 
২. সহিহ বোখারির ০০২৮ ১ ৮৫১ ৬১ ৩০৮৯1) ৮৮এ হযরত ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশ 
(রা.)-এর বর্ণনা বর্ণিত হয়েছে এভাবে, 
০০০ ৮৮৮৪ ৭৪০ 4০ লেপ পো ০০ এপস 1 ০ 2৮৮১৪ 01 ০০০) 2৮৮৪ ৩ 
৬৪17৩31১১৪০ ০৮৪১ 5৩০৪ ৩৮5 ৬৪৩ 91 ০৮৪৪ ০৪৮০16১৩০৫১ ০০৮গ | 
০4৮ ০৮ এ সিটি ০ 
হিরো মি রড এদিন কিউব কিমি ছেদ রারে ভি 
বললেন, না, এটা শিরা (-এর রক্ত)। তবে তুমি যে সময় পর্যন্ত ঝতুবতী থাকবে সে পরিমাণ সময়ে নামাজ ছেড়ে 


দাও। তারপর গোসল করো এবং নামাজ আদায় করো ।' 
এখানে 2 দিনের পরিমাণ গ্রহণযোগ্য, রঙের নয় । 


এ পিএ ০ শিপ 25408851 ঘা 
ৰ ৩1 .. ররর ০ ৬০ ঃ ৰং 
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এতে হুকুম দেওয়া হয়েছে স্পষ্ট ভাষায় অভ্যাস মুতাবেক দিনগুলো গণ্য করার । 


৪. আবু দাউদ শরিফে ০.৮ ০৮৮5] ৫0৯ ০5 ১১4০01০50৩০ ০০০ ৮১০ ১৩০০ 
তে একটি হাদিসে আছে, 


। 

“০৮31 তিতা ০ উট এপ লেখ আহহ এ ভি, 0০ ০0 ০ 85১৮ ১৪ 
4৮২০ 451 ভাত ৩0 ০৯৮০ তেশ ও) ০০০০ 01 ১০ ভে এ ৮৮ ভ৮দ। 5) ১০৬ 
- ০টি পি ছি শশ্ড ভগ) ১৪ ভি ৩। ৬১০০৩ ১০ 
হজরত ওরওয়া ইবনে জুবায়র (রা.) বলেন, ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশ আমাকে বর্ণনা করেনে যে, তিনি 
আসমা (রা.)-কে নির্দেশ দিয়েছেন। অথবা আসমা আমাকে হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, তাকে ফাতেমা বিনতে 
আবু হুবাইশ রাসূলুল্লাহ:৮এর নিকট জিজ্ঞেস করার জন্য নির্দেশ দিয়েছেন । ফলে নবীজি হুট তাকে যে সময়টুকু 


কাপ 


পরিমাণ বসে থাকতো ওই সময়টুকু পরিমাণ অপেক্ষা করে গোসল করার নির্দেশ দিয়েছেন । 
৫. পূর্বের অনুচ্ছেদে ইমাম তিরমিযী (র.) বর্ণনা করেছেন, 


69158817781051112510175525558521555 68678 | 
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রোজা রাখে ও নামাজ পড়ে । 
দিনগুলোর সংখ্যা গণ্য করা হয়েছে এতেও । 
৬. আবু দাউদে »৮[--11645 2৯ ০৭৮৪। 1১1 ৬৩ তে হজরত বুহাইয়া (রা.)-এর বর্ণনায় রয়েছে, 
৬১০৩ ৮১ ০৮৪০ শপ সঠ ৮৮ ০৪ 0০97 8৮১5 ৪৮০ মতপ] অশিশিশ ০৪ 
৮৫৯ ৩ এ ৩ ভিড ৮১০০৪ ৮৯৮৪ ৮৯৮] 91 ৮৮৮9 ৮৮৮ 414011০4101 ০৯৮০ 
০ শল পি ০৯০ 51 ০৮৪ ৮৮০০ (87 0৮81 ০০ ০১ ১৪ ৪ হলি জিও 
(/-০ । 1) - কট শিট ৮৯ ১৪০ ৮ 


হজরত বুহাইয়া বলেন, আমি এক মহিলাকে আয়েশা (রা.)-এর কাছে এক নারী সম্পর্কে জিজ্ঞেস করতে 
শুনেছি, যার মাসিক খারাপ হয়ে গেছে এবং রীতিমতো তার রক্ত প্রদর হয়, তখন আমাকে রাসূলুল্লাহ 2ইঃ 


দিলেন, আমি যেনো তাকে আদেশ দেই, সে যেনো প্রত্যেক মাসে যে পরিমাণ মাসিক হতো সে সময়টুকু নিয়ে 
ভাবে যখন তার হায়জ ছিলো সঠিক কাজেই সে সে পরিমাণ দিন গণনা করবে, সেগুলোতে নামাজ বাদ দিবে । 


কিংবা বলেছেন, সে পরিমাণ সময়ে তারপর সে গোসল করবে । গোসল সেরে একটি কাপড় লজ্জাস্থানে বাধে 
তারপর নামাজ আদায় করবে । 


৭. মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা : ১/১৪ ০৯ ৮)১ ৯৯০০ ৮4৮)। ৬৪ তে একটি বর্ণনা রয়েছে, " 


(1505 ৮৮0০৮ লেঃ ১৬525545558 5351785 8৮৮1555 
১৯০] ৬১৮৪1 ৩৮১ শন শিট) ১৮৮৩) পিচ পট ৩ শট ৮৫৮০ ০০ ০০৬ 

-5010551)1 8১4১১ ৮৯৯৪৪১৪১1১৬ 
(৮৪ ৮৯৯52510৯01 ৮4550058145815 4851) 54 ৯০০ 5৯৮৮15) 


“ফাতেমা বিনতুল মুনজির হতে বর্ণিত, তিনি আসমা বিনতে আবু বকর (রা.) হতে বর্ণনা করেন, আমরা তার 
রুমে তার নাতনীদের সাথে থাকতাম । আমাদের কেউ পবিত্র হতো অতঃপর নামাজ পড়তো । অতঃপর সামান্য 
হলুদ রঙের স্রাব দেখা দিয়ে অসুস্থ হয়ে পড়তো । এ সম্পর্কে তাকে জিজ্ঞেস করতো । আরেক কপিতে আছে, 
আমরা তাকে জিজ্ঞেস করতাম । তখন তিনি বলতেন, নামাজ থেকে তোমরা ততোক্ষণ পর্যন্ত দূরে থাক যতোক্ষণ 
পূর্ণ সাদা স্রাব না দেখ ।' 

এসব বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়, রং দ্বারা পার্থক্য ধর্তব্য নয় । অতএব, ওপরযুক্ত সবগুলো হাদিস তাদের বিরুদ্ধে 
অকাট্য প্রমাণ । 

৯৮-০৮* -এর বিধিবিধান : ইমামত্রয়ের নিকট মুতাহায়্যিজা যদি মুমায়্যিজা হয়, তাহলে রঙের মাধ্যমে 

মাসিক ও ইস্তেহাজার মধ্যে পার্থক্য করবে । যার দীর্ঘ বিবরণ রয়েছে । “শরহুল মুহাজ্জাবে' আল্লামা নববি (র.) 
সবিস্তারে তা বর্ণনা করেছেন। 

+১০-২ -এর হুকুম হলো, সে ভালো করে চিন্তা করবে। যদি এভাবে তার নিজের অভ্যাসের দিনগুলো 
স্মরণে এসে যায় অথবা কোনোরূপে প্রবল ধারণা হয়, তবে সে সে মুতাবেক মু'তাদার ন্যায় আমল করবে । আর 
যদি কোনো দিকে প্রবল ধারণা না হয় বরং সন্দেহ অবশিষ্ট থাকে, তবে এর বিভিন্ন সুরত রয়েছে৷ এর বিস্তারিত 
বিবরণ আল্লামা ইবনে নুজাই ম (র.) “বাহরুর রায়েকে' এভাবে দিয়েছেন যে, ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলার তিন প্রকারের 
সবচেয়ে মৌলিক বিষয় হল যে, যেসব দিন সম্পর্কে মুতাহায্যিরার একিন হয়ে যাবে যে এগুলো মাসিকের দিন 
সেগুলোতে নামাজ ছেড়ে দিবে । আর যেসব কাল সম্পর্কে একিন হয়ে যাবে যে, এগুলো পবিত্রতার কাল, সেগুলোতে 
প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করে নামাজ পড়বে ৷ আর যেসব দিন সম্পর্কে সন্দেহ হয় যে, এগুলো কি পবিত্রতার 
দিন না মাসিকে প্রবেশ করার সময়, এগুলোতে প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করতে থাকবে যতোক্ষণ পর্যন্ত এ 
সন্দেহ অবশিষ্ট থাকে । আর যেসব দিন সম্পর্কে সন্দেহ হয় যে, এটা পবিত্রতা না হায়জ, না হায়জ থেকে বের 
হওয়ার সময়, সেগুলোতে প্রত্যেক নামাজের জন্য গোসল করবে যতোক্ষণ পর্যন্ত অবশিষ্ট থাকে হায়জ হওয়ার সন্দেহ। 

০ এবার সংখ্যা সম্পর্কে ৮৮২৮-০ -এর হুকুম হলো, সে তার হায়জের শুরু তারিখ থেকে তিনদিন পর্যন্ত 
নামাজ রোযা ছেড়ে দিবে । কারণ, এসব দিন সম্পর্কে একিন রয়েছে যে, এগুলো হায়জ কাল | এরপর সাতদিন 
প্রত্যেক নামাজের জন্য গোসল করবে ৷ কারণ এখন প্রতিদিন প্রতিটি সময় সম্ভাবনা রয়েছে যে, এই সময় ০০ 
শেষ হয়ে গেছে । অতঃপর হায়জের পরবর্তী তারিখ পর্যন্ত প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করবে । কারণ, সেতো 
এসব দিনে সুনিশ্চিতরূপে পাক। 

০ সময়ের দিক দিয়ে ঃ,:৮-*-এর হুকুম হলো, সে প্রত্যেক মাসের শুরুতে (মাসের শুরু দ্বারা উদ্দেশ্য সেদিন 
যেদিন থেকে রক্ত স্থায়ী হয়ে গেছে ।) নিজের অভ্যাসের দিনগুলো পূর্ণ হওয়া পর্যন্ত প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু 
করবে । উদাহরণস্বরূপ তার অভ্যাসের দিন ছিলো ৫টি । অতএব, মাসের প্রথম তারিখ থেকে ৫ম দিন পর্যন্ত 
প্রত্যেক নামাজের জন্য ওজু করবে । কেনোনা তার মধ্যে পবিত্র অথবা খতুবতী হওয়ার ব্যাপারে সন্দেহ রয়েছে। 
অতঃপর ২৫ দিন প্রত্যেক নামাজের জন্য গোসল করবে । কারণ, এগুলোতে প্রতিটি দিনে সম্ভাবনা রয়েছে ০০০» 
থেকে পবিত্র হওয়ার । 

ংখ্যা এবং কাল উভয়দিক দিয়ে যে ».০.. তার হুকুম হলো, প্রতিটি মাসের প্রথম তিনদিন প্রত্যেক 


নামাজের জন্য ওজু করবে । আর বাকি ২৭ দিন নামাজের জন্য গোসল করবে । কারণ, ওই সব দিনে ০৮ হতে 
পবিত্র হওয়ার সম্ভাবনা আছে। 

এক. প্রত্যেক নামাজের জন্য গোসল করা। দুই. এক গোসলে দুই নামাজ আদায় করা । তিন. প্রতিটি 
নামাজের জন্য ওজু করা । ইমাম আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মতে সবচেয়ে উত্তম হলো, প্রত্যেক নামাজের জন্য 
গোসল করা এবং অন্যান্য আহকামের ওপর আমল করাও জায়েয আছে। ইমাম তাহাবি (র.) প্রত্যেক নামাজের 
জন্য গোসলকে সাহলা বিনতে সুহাইল (রা.)-এর বর্ণনা১ দ্বারা মানসুখ বা রহিত সাব্যস্ত করেছেন । কারণ, যখন 


পড়ার নির্দেশ দিলেন। অন্যথায় চিকিৎসার জন্য প্রযোজ্য ধরা হবে । কেনোনা, পানির ঠাণ্ডা রক্ত বন্ধ করে দেয়। 
অথবা এটা মোস্তাহাব হুকুম । অথবা এটা সেই মুতাহায়্যিরার সাথে বিশেষিত যার, ০.৯ বন্ধ হওয়ার সংশয় আছে। 

এক গোসলে দুই নামাজ পড়ার হুকুমকেও ইমাম তাহাবি (র.) মানসুখ বলেছেন এবং প্রতিটি নামাজের জন্য 
ওজুর বর্ণনাগুলোকে এগুলোর জন্য রহিতকারি সাব্যস্ত করেছেন। কোনো কোনো হানাফি এটাকে চিকিৎসার ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য ধরেছেন। কিন্তু মূলত এক গোসলে দুই নামাজ পড়ার হুকুম সেই মুতাহায়্যিরার জন্য যাকে প্রতিটি 
নামাজের জন্য গোসলের নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। অর্থাৎ, সে মুতাহায়্িরা যার হায়জ বন্ধ হওয়ার ব্যাপারে সন্দেহ 
রয়েছে। তার জন্য আসল হুকুম প্রতিটি নামাজের জন্য গোসল। কিন্তু সাথে সাথে তার জন্য এই আসান সুযোগ 
রয়েছে যে, সে এক গোসলে দুই নামাজ আদায় করতে পারে। অর্থাৎ, জোহর এবং আসার একত্রে পড়বে । 
উভয়টির জন্য এক গোসল করবে । এমনভাবে মাগরিব ও এশা একত্রিত করবে এবং উভয়ের জন্য একবার 
গোসল করবে । এভাবে তাকে একদিনে গোসল করতে হবে তিনবার । 


(15177519115 22527151756 
অনুচ্ছেদ- ৯৪ : মুস্তাহাজা মহিলা ওজু করবে প্রতিটি নামাজের জন্য (মতন ৩৩) 


পরি 

হিপ ৬ 2 ৩০০ নি ৫৮৩ রি টিজ, ২ 
১ ৩৩ 41৮9 শীট 01 জাতি 8201 06 ওল ০5 41 ০৮০ শত ০ ৬৮ ০৪ 
%/০০৮৩০০০০০ ৮৫০5 কারি র রিয়াদ 


টে রি ঠ শি পা গর পিল ০৫০: নে লৈ ৪ ৪ উর পি 
১5 ৪ ০৮০৪ ০+৮৫০ 7 ০০৯০ ৬০৩ ও 0121001 29541%55 ছি পি 


2 পা 
£ 


শ 
শা ত৮৫৮৯ ১৯৫ 


নে 
21৫5 6০৪৯৩ পর্ণ ৫৬০০ 


পি ছি টি 
১০ সন এত 01 ৯০৮ 20102 ০5 
টি ক শি 


টে 


১২৭. অর্থ : অনুরূপ অর্থবোধক হাদিস আলি ইবনে হুজর শরিক সুত্রে বর্ণনা করেছেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী (র-) বলেছেন, এ হাদিসটি এককভাবে শরিক আবুল ইয়াকজান থেকে বর্ণনা করেছেন। 
আমি মুহাম্মদকে এ হাদিসটি সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছি। বলেছি, 'আদি ইবনে সাবেত তার পিতা থেকে, তিনি তার 
দাদা হতে' (বর্ণনা করেছেন) এই সূত্রে আদি-এর দাদার নাম কি? মুহাম্মদ (ইমাম বোখারি) তার নাম জানলেন 
না। আমি মুহাম্মদ (র.)-এর কাছে ইয়াহইয়া ইবনে মাইনের বক্তব্য উল্লেখ করলাম যে, তার নাম দিনার । তখন 


তিনি তা ধর্তব্যে আনলেন না। ইমাম আহমদ ও ইসহাক (র.) ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলা সম্পর্কে বলেছেন, সে 
প্রতিটি নামাজের জন্য গোসল করবে, সেটা তার জন্য অধিক সতর্কতার বিষয় হবে । আর যদি সে প্রতিটি 
নামাজের জন্য ওজু করে তবে তা তার জন্য যথেষ্ট হবে । আর যদি দুটি নামাজের জন্য ওজু করে তবে তা তার 
জন্য যথেষ্ট হবে । আর যদি এক গোসলে একত্রে দুটি নামাজ আদায় করে তাহলে তার জন্য হবে যথেষ্ট । 


দরসে তিরমিযী 

+৬4০ ০5 ১৮০ (০১৮5 5: শুধু ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলার এটা নয়; বরং সমস্ত মা'জুরের হুকুম, যারা 
ধারাবাহিকভাবে নাপাকির শিকার । অর্থাৎ, তাদের ওজু থাকে না এবং চার রাকাতও ওজু ছোটা ব্যতিত পড়তে পারে না। 

০ সবাই একমত এ ব্যাপারে যে, মা'জুরের ওপর ওজু করা জরুরি অবশ্য রবি“আতুর রায় এবং দাউদ 
জাহেরির মতে ইস্তিহাজার রক্ত ওজু ভঙ্গকারি নয়। এজন্য তাদের মতে ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলার ক্ষেত্রে প্রত্যেক 
নামাজের জন্য ওজুর হুকুম মোস্তাহাবরূপে প্রযোজ্য ৷ ইমাম মালেক (র.)-এর মতেও কিয়াস হিসেবে ওজু না ভাঙার 
কথা । কেনোনা এটি দেহ থেকে অস্বাভাবিকরূপে বের হয়, কিন্তু তা“আব্বুদি বিষয় হিসেবে তিনিও ইস্তেহাজার 
রক্তকে ওজু ভঙকারি মনে করেন । যেমন ৪০১11) 1৮5] ১০ *+৯]| ০ -এর ব্যাখ্যায় আলোচনা হয়েছে। 

০ তারপর প্রতিটি নামাজের জন্য ওজুর ব্যাখ্যায় মতানৈক্য আছে। সুফিয়ান সাওরি এবং আবু সাওরের মতে 
এক ওজু দ্বারা শুধু ফরজ পড়া যায়, নফলগুলোর জন্য আলাদা ওজুর প্রয়োজন হবে । যেনো প্রতিটি স্বতন্ত্র নামাজের 
জন্য ওজু জরুরি । তীরা ৪১০5) -এর বাহ্যিক শব্দ দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন যে, এর আবেদন হলো, প্রতিটি 
নামাজের জন্য স্বতন্ত্র ওজু করা । ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর মতে এই এক ওজু দ্বারা ফরজ এবং এর অধীনস্থ সুন্নত 
এবং নফলগুলো আদায় করা যেতে পারে। কিন্তু এগুলো আদায় করার পর ওজু ভেঙে যাবে এবং এরপর যদি 
কোরআন তেলাওয়াত করতে চায় কিংবা অন্য কোনো নফল পড়তে চায়, তাহলে আলাদা ওজু করার প্রয়োজন 
হবে । তাদের মতে 'প্রতিটি নামাজের জন্য' ওজুর অর্থ প্রতিটি নামাজ ও তার অধীনস্থ নামাজসহ"। হানাফিদের 
মতে এই ওজু শেষ ওয়াক্ত পর্যন্ত অবশিষ্ট থাকে এবং এর দ্বারা ফরজসমূহ ও এগুলোর অধীনস্থ নামাজ ছাড়াও 
অন্যান্য নফল পড়া, কোরআন তেলাওয়াত করা জায়েজ আছে। অবশ্য যখন নতুন ওয়াক্ত আসবে তখন ওজু করতে 
হবে । অতঃপর এর বিস্তারিত বিবরণে হানাফিদের মাঝেও মতবিরোধ রয়েছে। ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ 
(র.)-এর মতে ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়া ওজু ভঙ্গের কারণ। চাই নতুন ওয়াক্ত আসুক বা না আসুক। ইমাম আবু 
ইউসুফ (র.)-এর মতে সর্বশেষ ওয়াক্তের আগমন ওজু ভঙের কারণ ইমাম জুফার (র.)-এর মতে ওয়াক্ত আসা 
এবং ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়া উভয়টি ওজু ভঙ্গের কারণ । এই মতবিরোধের ফল প্রকাশ পাবে ফজর এবং 
জোহারের মধ্যবর্তী সময়ে । কারণ, ফজরের ওজু সূর্যোদয়ের ফলে ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.) এবং জুফার 
(র.)-এর মতে ভেঙে যাবে । অথচ ইমাম আৰু ইউসুফ (র.)-এর মতে এই ওজু সূর্য হেলা পর্যন্ত অবশিষ্ট থাকবে। 
এমনভাবে যদি সূর্যোদয়ের পর ওজু করা হয়, তাহলে ইমাম আবু ইউসুফ ও জুফার (র.)-এর মতে জোহরের 
সময় আসার সাথে সাথে ওজু ভেঙে যাবে। কিন্তু ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.)-এর মতে জোহরের শেষ 
ওয়াক্ত পর্যন্ত এই ওজু অবশিষ্ট থাকবে। 

সারকথা, ০৯০ 57 ০৯৮০ হানাফিগণ ৮৭-০$ ৬৪) (০৯০০ এর পর্যায়ে সাব্যস্ত করেন। তাই ইমাম 
মুহাম্মদ (র.) কিতাবুল আছার : ১/৮৮ ০০০৮১ ০শীশীশ]] এটি ০৮ এর অধীনে একটি হাদিস উল্লেখ 
করে বলেন, 

৮] ০৪৯) ৮১ ০০৪৪৯২০০৪১০ 0০৮ শত ৮৮১ ৬৭৮৭০ ১৯০ ০১ ০ ৯৯০1৮) 

এটি গ্রহণ করি না; বরং গ্রহণ করি পরবর্তী হাদিসটি । সেটি হচ্ছে, এমন মহিলা প্রতিটি নামাজের ওয়াক্জে 

ওজু করবে এবং নামাজ পড়তে পারবে পরবর্তী ওয়াক্তে। 


টানার 
০০১। এ ৯ ৯৮টি ৯৯২৩০ ০5 ০৪৯) ৮০৯১১ গস লে ০৮৪ ৮৮৮০৪ ০০৪০০ ৪ 40। 
অপি আহ এ ৮৮ শি ৯৮]। ৮০ ভ১ ৬৪০১ ৮01 ভোঁউ 91০5 তাই] এ) ১০০5 
এ ০৮৮৩০ এ ০০০০৯০১ ৩৮শীশী0 এছ উড 2৭ 51৯ ১৪ জল) ০১০ ০৪০৪১) ১০৯৮৪ 
(৮০০৪১ ০০] 
'আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম ওহ: ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশকে বলেছেন, তুমি প্রতিটি 
নামাজের ওয়াক্তে ওজু কর। ইমাম মুহাম্মদ (র.) এটিকে মু"দাল রূপে উল্লেখ করেছেন । ইবনে কুদামা মুগনিতে 


বলেন, ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশের হাদিসের কোনো কোনো শব্দে আছে যে, তুমি প্রতি নামাজের ওয়াক্তে ওজু 
করো? 


আর এ অধ্যায়ের হাদিসে এসেছে, ৮৬-০-/ ১--০ ১০৯০ (প্রতিটি নামাজের সময় ওজু করবে ।) যেটা 
ওয়াক্তের অর্থ বোঝায় । এমনিভাবে যেসব রেওয়ায়াতে ১১০ ০২ ০৯5 শব্দ এসেছে সেগুলোতেও 73 টিকে 
ওয়াক্তের অর্থে সাব্যস্ত করা যায় । ওরফ দ্বারাও এর সহায়তা হয়। এজন্য বলা হয় (৫০১) /| ,12)1 ১১ ০০) এ. 


ইমাম তাহাবি (র.) বলেছেন যে, নজর ও কিয়াস দ্বারাও হানাফিদের মাজহাবের সহায়তা হয় । কারণ, ওয়াক্ত শেষ 
হয়ে যাওয়া কোনো কোনো স্থানে মা'জুরদের ক্ষেত্রে ওজু ভঙ্গের কারণ, নামাজ থেকে বের হওয়া নয়। যেমন, 
কোনো মা'জুর জোহরের ওয়াক্তে ওজু করল কিন্তু নামাজ পড়তে পারলো না, এমতাবস্থায় আসরের সময় হয়ে 
গেলো, এবার সে নামাজ পড়তে চায়, এমতাবস্থায় সর্বসম্মতিক্রমে তার ওপর নতুন ওজু আবশ্যক । এই 
মাসআলাটিতে নামাজ থেকে বের হওয়ার বিষয়টি পাওয়া যায়নি; বরং সময় শেষ হয়ে যাওয়ার কারণে ওজু ভেঙে 
গেছে । অনুরূপভাবে সময় শেষ হয়ে যাওয়া মোজার ওপর মাসেহকারির ক্ষেত্রে ওজু ভঙ্গের কারণ । কিন্তু নামাজ 
থেকে বের হয়ে আসা কোনো ক্ষেত্রেই ওজু ভঙ্গের কারণ হয়নি । সুতরাং প্রমাণিত হলো যে, ওয়াক্ত শেষ হয়ে 
যাওয়া ওজু ভঙ্গের কারণ এবং এই বক্তব্যটি মূল। 


৮ ৫৩৯5 


পাঠা 2216-45-90 52 িকিিকর 6৬12, 
অনুচ্ছেদ- ৯৫ জগ হব 
পড়তে পারবে একই গোসলে (মতন ৩৩) 
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জা চিনি নারি 35393 3 উ5 2৫৫54 ৩4৩ নি 
০৯৪ 0৮, এ সক ০4৫0৫০৮৮৮০5 এ ৩০৪ হর 


নে 05৫5 ০১:১০ ০৮:৪)। ৫৮০ ০৮ ৮1,15- 215৮ ৮৮০ 
টি ০885 %82%7 ৮ এ চি 5512 50105 
চে ক বি পে এ ওটি ৪ 
৫০৪০০৪০০০১৩ ৮১৫-৭ ৩৪:০৮ এ ৫ এত ড০৯54 
2৫4 টি 
চর ৫5০ ৮. রিট? ৪ চি ৫ টা 
দু ক টনের পপ ₹+৫৫৮ 2 ২০৩ তি ৬৬ ০$ ০ 
বিনতে ১3230০50968 গিটার বিটি 06524 
৫ ৯১০ প রর পে ৪৪ ্ 
নিরন্তর 
্ রর ০ বিলেবুদী ৯৮০৯৫০55 
১২৮, অর্থ : “হজরত মুহাম্মদ ইবনে বাশৃশার হামনা বিনতে জাহাশ হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি 
গুরুতররূপে অত্যধিক ইস্তেহাজায় আক্রান্ত ছিলাম । ফলে নবী করিম প্রঃ এর দরবারে তীর নিকট ফতওয়া 
জিজ্ঞেস করার জন্য ও তাকে এ সম্পর্কে সংবাদ দেওয়ার জন্য আমি এলাম ৷ এসে তাকে পেলাম আমার ভগ্নি 
জয়নাব বিনতে জাহ্‌শের ঘরে । আমি জিজ্ঞেস করলাম, হে আল্লাহর রাসূল! আমি গুরুতররূপে প্রচুর পরিমাণে 
ইস্তেহাজায় আক্রান্ত হয়ে গেছি। আপনি এ সম্পর্কে আমাকে কি নির্দেশ দেন? এই ইস্তেহাজা আমাকে রোজা 
নামাজ থেকে বিরত রেখেছে । তিনি বললেন, আমি কি তোমার জন্য তুলার কাপড়ের টুকরো (যৌনাঙ্গে) ব্যবহার 
করার জন্য উপদেশ দেবো? কারণ, এটা রক্ত বন্ধ করে দিবে ৷ এ শুনে তিনি বললেন, এতো আরও বেশি গুরুতর । 
ফলে নবী করিম হগ্রঃঃ বললেন, অতএব তুমি লে্টির মতো একটি কাপড় বিশেষ স্থানে ব্যবহার করো। তিনি 
বললেন, এতো এর চেয়েও গুরুতর ও বেশি। ফলে তিনি বললেন, তাহলে লের্টর নিচে আরেকটি কাপড় ব্যবহার 
ভি ইলা বস ২2 রক্তে সব 


আর কিনা দি কাহার 
পূর্বে হায়জের যে মুদ্দত আল্লাহর ইলম মুতাবেক নির্ধারিত সেটাকে মাসিক গণ্য করো ।) অতঃপর গোসল করো । 
যখন দেখবে যে, তুমি পবিত্র হয়ে গেছো এবং পরিচ্ছন্ন হয়ে গেছো, তখন চব্বিশ (ছয়দিন হায়জ হলে) অথবা 
তেইশ (৭ দিন হায়জ হলে) দিন রাত নামাজ পড়ো, রোজা রাখো এবং সালাত আদায় করো । কারণ, এটি 
তোমার জন্য যথেষ্ট । তুমি প্রতি মাসে এমন করতে থাকো । যেভাবে অন্য রমণীরা তাদের মাসিকের সময়েও 
পবিত্রতার সময়ে হায়জের সময়সীমা ও পবিভ্রতার সময়সীমা গণ্য করে থাকে । যদি পারো জোহর দেরি করে ও 
আসর আগে পড়বে ৷ তারপর যখন তুমি পবিত্র হবে তখন গোসল করবে এবং জোহর ও আসরের নামাজ একত্রে 
পড়বে, তারপর মাগরিব দেরি করে এবং এশা আগে আগে পড়বে । তারপর গোসল করবে ও দু' নামাজ একত্রে 
আদায় করবে, তবে তা করো । আর সকালে গোসল করবে ও নামাজ পড়বে | অনুরূপ করো এবং রোজা রাখো 
যদি তুমি তা করতে পারো । তারপর রাসুলে করিম এশ্ঃঃ বললেন, এটা আমার নিকট ওপরযুক্ত দুটি নির্দেশের মধ্যে 
সর্বাধিক পছন্দনীয় ৷ 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, “এই হাদিসটি ০-স-০ ০-৮। এটি উবায়দুল্লাহ ইবনে আমর 
আর্ রাক্কি, ইবনে জুরাইজ ও শরিক বর্ণনা করেছেন আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবনে উকাইল-ইবরাহিম ইবনে 
মুহাম্মদ ইবনে তালহা আবদুল্লাহ ইবনে মুহাম্মদ ইবনে উকাইল-ইবরাহিম ইবনে মুহাম্মদ ইবনে তালহা-তার চাচা 
ইমরান-তীর মা হামনা সূত্রে । তবে ইবনে জুরাইজ বলেছেন, উমর ইবনে ত্বালহা । সহিহ হলো 2০--৮ ৩৫ ০1৮০ 

“আমি মুহাম্মদকে জিজ্ঞেস করেছিলাম এ হাদিস সম্পর্কে তিনি বলেছেন, ৮-”-৮ ০-*। অনুরূপভাবে আহমদ 
ইবনে হাম্বল রে.) বলেছেন, “হাদিসটি ₹-স-০ ০৮ । আহমদ ও ইসহাক (র.) ইন্তেহাজায় আক্রান্ত মহিলা 
সম্পর্কে বলেছেন, যদি হায়জের আগমন ও সমাপ্তি সে চিনতে পারে তবে তার আগমন হলো, কালো রং হায়জের 
আর সমাপ্তি হলো, হলদাটে রঙে পরিণত হওয়া, তবে তার সম্পর্কে হুকুম হলো, ফাতেমা বিনতে আবু হুবাইশের 
হাদিস মুতাবেক ৷ আর যদি ইস্তেহাজায় আক্রান্ত মহিলার (মাসিকের) দিনগুলো জানা থাকে ইস্তেহাজায় আক্রান্ত 
হওয়ার পূর্বে, তবে সে মাসিকের দিনগুলোতে নামাজ ছেড়ে দিবে। তারপর গোসল করবে এবং প্রতিটি নামাজের 
জন্য ওজু করবে ও নামাজ পড়বে । আর যদি তার রক্তস্রাব স্থায়ী হয়ে যায় অথচ তার (মাসিকের সময়) জানা না 
থাকে এবং হায়জের সৃচনাকাল কালো রং দ্বারা ও সমাপ্তি হলুদ রং দ্বারাও জানতে না পারে, তবে তার জন্য হুকুম 
হলো, হামনা বিনতে জাহাশের হাদিস অনুযায়ী ।" 

এটা * ১৮২. বিশিষ্ট মহিলার রক্ত যখন প্রথম দেখার পর থেকে স্থায়ী হয়ে যায়, সব সময় তা লেগেই 
থাকে, সে নামাজ ছেড়ে দিবে পনের দিন পর্যস্ত। যদি পনের দিনের মধ্যে কিংবা তার আগে পবিত্র হয়ে যায়, তবে 
সেগুলো হবে মাসিকের সময় । আর যখন পনের দিনের বেশি সে রক্ত দেখবে তবে সে চৌদ্দ দিনের নামাজ কাজা 
করবে । তারপর মহিলাদের সর্বনিশ্ন সময় যে মাসিক হয় তথা সে নামাজ ছাড়বে একদিন একরাত পরিমাণ ।” 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “ওলামায়ে কেরাম মাসিকের সর্বনিম্ন ও সর্বোচ্চ মেয়াদ সম্পর্কে 
মতবিরোধ করেছেন । কোনো কোনো আলেম বলেছেন, মাসিকের সর্বনি্ন মেয়াদ তিনদিন, আর সর্বোচ্চ মেয়াদ 
দশদিন । এটা সুফিয়ান সাওরি ও কুফাবাসীর মাজহাব । ইবনে মুবারক (র.) এটাই গ্রহণ করেন। তার থেকে এর 
পরিপন্থিও বর্ণিত আছে। আর কোনো কোনো আলেম যাদের মধ্যে রয়েছেন আতা ইবনে আবু রাবাহ-বলেছেন, 
হায়জের সর্বনিন্ন সময় হলো একদিন একরাত, আর সর্বোচ্চ কাল হলো পনের দিন! আওজায়ি, মালেক, শাফেয়ি, 
আহমদ, ইসহাক ও আবু উবায়দা (র.)-এর মত এটাই । 

মূল বিষয়ে আলোচনা ইতোপূর্বে হয়েছে। পুনরাবৃত্তির প্রয়োজন এখানে নেই। 


দরসে তিরমিযী 


দ্বিতীয় বিষয়টি স্পষ্ট ও সর্বসম্মত | সেটি হচ্ছে, দুটি নামাজ একত্রে আদায় করা । এদিকেই ইঙ্গিত করেছেন, ৯৯ 
৮)] ১৮31 -৮5। (দুটি নির্দেশ থেকে এটি আমার নিকট সর্বাধিক পছন্দনীয় ।) দ্বারা কিন্তু প্রথম বিষয়টি 
হাদিসে ভালোরপে স্পষ্ট নয়। এজন্য এর ব্যাখ্যায় ব্যাখ্যাতাগণের মতবিরোধ হয়েছে। ইমাম শাফেয়ি রে.) 
“কিতাবুল উম্মে" বলেছেন, দ্বিতীয় বিষয়টি হলো (ক্রমানুপাতে প্রথম ।) প্রতিটি নামাজের জন্য গোসল করা । 
অধিকাংশ শাফেয়ি মতাবলম্বী এটাই অবলম্বন করেছেন । এবার অর্থ হলো, তোমাদের আসল হুকুম তো হলো 
প্রতিটি নামাজের জন্য গোসল করা, কিন্তু যদি এতে তোমাদের কষ্ট হয় জটিলতা দেখা দেয়, তাহলে তোমরা 
একবার গোসল করে দুটি নামাজ একত্রে পড়তে পারো । যা সহজ হওয়ার কারণে আমার নিকটে বেশি পছন্দনীয় । 
ইমাম তাহাবি (র.) বলেছেন, সে বিষয়টি হলো, প্রতিটি নামাজের জন্য ওজু করা । হানাফিগণ তাই অবলম্বন 
করেছেন । এবার অর্থ হলো, তোমাদের জন্য আসল হুকুম তো হলো, প্রতিটি নামাজের জন্য ওজু করা, কিন্তু যদি 
তোমরা এক গোসলে দুটি নামাজ একত্রে পড়ে ফেলো তবে এটা উত্তম । 


০ তবে মতপার্থক্য রয়েছে যে, হজরত হামনা বিনতে জাহ্‌শ কোনো প্রকার 2৩৮০৮-4। বিশিষ্ট মহিলারা 
অন্তর্ভুক্ত ছিলেন? ইমাম নববি, খাত্তাবি, ইবনে রুশদ, ইবনে কুদামা, ইমাম আহমদ এবং আবু দাউদ (র.) প্রমুখের 
মতে তিনি ছিলেন মুমায়্িজাহ। ইমাম বায়হাকি বলেছেন, তিনি ছিলেন মুবতাদিয়া। কিন্তু ইবনে কুদামা এই 
বক্তব্য রদ করে দিয়েছেন । কেনোনা, বহু বর্ণনা দ্বারা তিনি বয়স্কা মহিলা বলে প্রমাণিত হয় । আর বয়স্কা মহিলার 
ক্ষেত্রে মুবতাদিয়া হওয়া অযৌক্তিক । ইমাম তাহাবি (র.) “মুশকিলুল আছারে' এবং “কিতাবুল খিলাফিয়াতে' ইমাম 
বায়হাকি (র.) বলেছেন যে. তিনি ছিলেন মু'তাদা ৷ হানাফিগণ এটাকেই প্রাধান্য দিয়েছেন । নিদর্শনাদির আলোকে 


শব্দগুলো দ্বারা এটাই স্পষ্ট হয়। তাই বলা হয়েছে, 

44015 5 তত নিট 2 2 মদ পাস আল্লাহর ইলম মুতাবেক ছয়দিন অথবা সাতদিন হায়েজ 
গণ্য করো।' 

তারপর বলেছেন, ০০4৮ ১০৫১৯ ০৩০৮ ০০৫৮০ ৮5১ ০৮ ০ ৪ ৬৮৬৪৪ 

'তুমি প্রতি মাসে এমন করতে থাকো (গুণতে থাকো) যেমন, মহিলারা খতুবতী হয়ে থাকে এবং পবিত্র হয়ে 
থাকে তারা তাদের হায়জের মেয়াদ ও পবিত্রতার মেয়াদ এমনভাবে গুণে থাকে ৷ 

০ আর দ্বিতীয় বিষয়টিতে এক গোসলে দুটি নামাজ আদায়ের হুকুম থেকে মুস্তাহাবের জন্য অথবা চিকিৎসার 
উদ্দেশ্যে । কারণ, বেশি বেশি গোসল ও ঠাণ্ডা লাগানো এই রোগে উপকারি । মোটকথা, সব মুস্তাদার ক্ষেত্রে 
প্রতিটি নামাজের জন্য গোসলের হুকুম নেই। 

০ আরেকটি সম্ভাবনা হলো, হজরত হামনা (রা.) ছিলেন ৮১০. । তার ছয়দিন হায়জ হওয়ার ব্যাপারে 
একিন ছিলো। এর অধিকের ক্ষেত্রে তার সন্দেহ ছিলো । এজন্য ছয়দিন পর্যন্ত রাসূলে আকরাম গ্রহ তাকে খতুবতী 
সাব্যস্ত করে নামাজ ত্যাগ করার নির্দেশ দিয়েছেন। এরপর দশদিন পূর্ণ হওয়া পর্যন্ত তার ওপর প্রতিটি নামাজের 
জন্য গোসল ওয়াজিব ছিলো । কারণ, প্রতিটি ওয়াক্তে হায়জ বন্ধ হওয়ার সম্ভাবনা ছিলো । এজন্য প্রথম বিষয়টিতে 
নবীজি 222১-এর উদ্দেশ্য এটাই ছিলো যে, তিনি যেনো প্রতিটি নামাজের জন্য গোসল করেন। আর দ্বিতীয় 
নির্দেশটিতে তার জন্য সহজ করা হয়েছে, দুই নামাজ একত্রে পড়ার অনুমতি দেওয়া হয়েছে। এ জবাবে প্রিয়নবী 

৬৮০১] ০৭ ০ : এখানে হানাফিদের ওপর প্রশ্ন হয় যে, তাদের মতে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্র 
আদায় করা হবে শুধু বাহ্যিক আকারে । সুতরাং গোসল অবশ্যই জোহরের সময় করা হবে । এরপর যখন আসরের 
ওয়াক্ত শুরু হবে তখন ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়া আরেক ওয়াক্ত এসে যাওয়া দুটিই বিদ্যমান হবে । অতএব, 
হানাফিদের মূলনীতি যুতাবেক সর্বসম্মতিক্রমে ওজু ভেঙে যাবে। এজন্য উভয় নামাজের মাঝে কমপক্ষে একবার 
ওজু করা অবশ্যই দরকার ছিলো । তা ছাড়া মা*জুরের ক্ষেত্রে এক ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়া এবং অন্য ওয়াক্ত আসা 
ওজু ভঙ্গ না হওয়ার কারণ মানতে হবে । অথচ রাসূলে আকরাম গ্রুদুই নামাজের মাঝে ওজু করার নির্দেশ দেননি। 

এই প্রশ্নের বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে, 

১. আবু দাউদে ১৪ ৮৮4 4১০১ ৩০১৭ ০৮ ৮৯৯০ 0০ ৬৮ ০তে হজরত আসমা বিনতে 
উমাইস (রা.)-এর রেওয়ায়াতে এসেছে, 
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৬৮৯৮) এলট১ 15৯1১ ১৮৮৪ ৮৮৯৮01১৮৫70 পাশ ০৮] ও ৪৮৪০ ৩০) 1১05 (৮৮৮$ 
, ০১ ৩২+ ৮৮৪৩ ০১০১ ১1১ ৮৪৮৯৮) 4৯১1১ ১৮০৪ ৮০) 


চনত 78681281582 
গোসল করবে; মাগরিব ও এশার জন্য একবার গোসল করবে; ফজরের জন্য একবার গোসল করবে । এর 
মাঝখানে ওজু করবে ।' 

এই হাদিসের সর্বশেষ বাক্য প্রমাণ করছে যে, এই মহিলা দুই নামাজের মাঝে ওজু করবেন । সুতরাং হজরত 
হামনা (রা.)-এর বর্ণনাকেও এর ওপর প্রযোজ্য ধরা হবে এবং হুকুম হবে উভয় নামাজের মাঝে তার জন্য ওজু 
করা আবশ্যক । 

২. অনেক হানাফি এর জবাব দিয়েছেন এই যে মহিলার ওপর প্রতিটি নামাজের জন্য গোসল ওয়াজিব এবং 
এক গোসলে তিনি দুই নামাজ পড়ছেন সহজের জন্য, তিনি ওজু ভঙ্গের হুকুম থেকে ব্যতিক্রমভুক্ত । সুতরাং তার 
জন্য একবার গোসল করাই যথেষ্ট হবে। 

৩. হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেন, ওপরযুক্ত দুটি জবাবের ভিত্তি হলো, দুই নামাজ একত্রে পড়ার দ্বারা 
উদ্দেশ্য বাহ্যিক আকারে একত্রিত করা । অথচ বাস্তবতা হলো, এখানে প্রকৃতরূপেই দুই নামাজ একত্র করা 
উদ্দেশ্য । (মুশকিলুল আছার : ৩/৩০২ এ ইমাম তাহাবি (র.)-এর বক্তব্য দ্বারা তাই স্পষ্ট হয়।) এর বিস্তারিত 
বিবরণ হলো, ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলার জন্য দুই নামাজ একত্র করার জন্য একবার গোসল করতে হবে জোহর 
এবং আসরের মাঝে, দ্বিতীয়বার মাগরিব ও এশার মাঝে, তৃতীয়বার ফজর নামাজের জন্য । ইমাম আবু হানিফা 
(র.)-এর মতে সূর্য হেলার পর প্রথম মিছল জোহরের জন্য বিশেষিত। তৃতীয় মিছল আসরের সাথে বিশেষিত। 
আর দ্বিতীয় মিছল মা"জুর ও মুসাফিরের জন্য জোহর ও আসর নামাজের মাঝে যৌথ । এমনভাবে সূর্য অস্তমিত 
হওয়ার পর আকাশে লালিমা ডোবার পূর্ব পর্যন্ত সময় মাগরিবের জন্য খাস ৷ শুভ্রতা আসার পর এশার জন্য খাস। 
আর এ দুটির মাঝখানের ওয়াক্তটুকু উভয়ের মাঝে যৌথ । এজন্য “বাহরুর রায়েক' গ্রন্থকার স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন 
যে, ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে এক রেওয়ায়াতে মুসাফিরের জন্য লালিমা অস্তমিত হওয়ার পর মাগরিব 
ও এশা দুটিকে প্রকৃত অর্থে একত্রিত করা জায়েজ । যেহেতু মুসাফিরের ক্ষেত্রে এ বর্ণনা বিদ্যমান আছে; সেহেতু 
মা'জুরের ক্ষেত্রেও এই হুকুমই হবে । অতএব, ইস্তেহাজা বিশিষ্ট মহিলা দ্বিতীয় মিছুল-এ গোসল করে দুই ওয়াক্ত 
নাভির 2৮45৮ 5 
গোসল করে একসাথে দু' নামাজ পড়বে । এভাবে নতুন ওজুর প্রয়োজন হবে না। কারণ, এখানে কোনো ওয়াক্ত 
নি জিত স৫ যৌথ সময়ে গোসল করে দুই ওয়াক্ত 
নামাজ একত্রে পড়ার নির্দেশ দিয়েছেন । যার ফলে প্রতিটি নামাজ নিজস্ব ওয়াক্তেই আদায় হলো এবং ওয়াক্ত শেষ 
না হওয়ার ফলে ওজুর প্রয়োজনও নেই। 

শেক পপি ৬৯৯5৯ পোপ ১৭1 এট : বর্ণিত আছে ইমাম বোখারি (র.) থেকেও তিনি এ হাদিসটিকে 

বিশুদ্ধ বলেছেন । কিন্তু অন্যান্য কোনো কোনো মুহাদ্দিস এটাকে জয়িফ বলেছেন । এর কারণ বর্ণনা করেছেন 
এই যে, ইবনে আকিল এই হাদিসটি বর্ণনা করার ক্ষেত্রে একা এবং তার বিরুদ্ধে আপত্তিও রয়েছে। কিন্তু বাস্তবতা 
হলো, ইবনে আকিল মুহাক্কিকিনের মতে গ্রহণযোগ্য রাবি । সুতরাং এ হাদিসটি অবশ্যই কমপক্ষে ৮-»। 
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অনুচ্ছেদ- ৯৬ : প্রত্যেক নামাজের সময় ইস্তেহাজায় আক্রান্ত 
মহিলা গোসল করবে (মতন ৩৩) 
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পবা 


কি আমার নামাজ ছেড়ে দিব? জবাবে তিনি বললেন, এটাতো শিরা (-এর রক্ত)। অতএব, তুমি গোসল কর, 
এরপর নামাজ পড় । তারপর তিনি গোসল করতেন প্রত্যেক নামাজের জন্য | 

হজরত কুতায়বা বলেছেন, লাইছ বলেছেন, ইবনে শিহাব এ কথা উল্লেখ করেননি যে, রাসূলুল্লাহ গর্ত উন্মে 
হাবিবাকে এই নির্দেশ দেননি যে, সে প্রতিটি নামাজের সময় গোসল করবে, বরং এটি সে করেছে নিজ থেকে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি জুহরি থেকে আমরা সূত্রে আয়েশা (রা.) থেকে 
বর্ণনা করা হয় যে, উন্মে হাবিবা বিনতে জাহ্‌শ (রা.) এ ফতওয়া চেয়েছিলেন । অনেক আলেম বলেছেন, ইন্তেহাজা 
রোগে আক্রান্ত মহিলা প্রত্যেক নামাজের সময় গোসল করবে । 


আওজায়ি জুহরি থেকে-ওরওয়া ও আমরা-আয়েশা সৃত্রে এটি বর্ণনা করেছেন। 
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অনুচ্ছেদ- ৯৭ : খতুবতী রমণী নামাজ কাজা করবে না 
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পি তপতি চিলতে নিত কত 
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ভিত 


ইমাম নববি (র.) বলেছেন, ওলামায়ে আহলে সুন্নত ওয়াল জামা'আতের ইজমা প্রতিষ্ঠিত হয়েছে যে, 
খতুবতী মহিলার জন্য নামাজ কাজার প্রয়োজন নেই; রোজা কাজা করতে হবে । এ ব্যাপারে শুধু খারেজিদের 
মতবিরোধ আছে, তারা রোজার কাজার ন্যায় নামাজ কাজা করাকেও জরুরি সাব্যস্ত করে । যেমন, ইবনে কুদামা 
(র.) আল মুগনিতে (১/৩১৯) বর্ণনা করেছেন৷ মোটকথা খারেজিদের এই এখতেলাফ সুন্নত অস্বীকারের ফল। 
কারণ, এই মাসআলাটি সুন্নত দ্বারাই প্রমাণিত ৷ আর খারেজিরা সুন্নতের প্রামাণিকতার প্রবক্তা নন। 

তারপর নামাজ কাজা বাদ হওয়ার কারণ সম্পর্কে ফুকাহায়ে কেরামের মতানৈক্য আছে। ইমামুল হারামাইনের 
মতে এই হুকুমটি কিয়াস দ্বারা অনুধাবনযোগ্য নয় ৷ এর কারণ, শরিয়ত প্রবর্তকের নির্দেশ । ইমাম নববি (র.)-এর 
মতে হায়জকালে নামাজ আধিক্যের সীমায় পৌছে যায়। যেগুলো আদায় করতে কষ্ট হয়। অথচ এমন কষ্ট 
শরিয়তের পক্ষ থেকে বিদূরিত। কিন্তু রোজা এর পরিপন্থি । সেটি আধিক্যের সীমায় পৌছে না। “বাদায়ে' গ্রন্থকার 
বলেছেন, হায়েজ হতে পবিত্রতা নামাজ ওয়াজিব হওয়ার শর্তও এবং আদায়ের জন্য শর্ত। কিন্তু রোজার ক্ষেত্রে শুধু 
আদায়ের শর্ত। অতএব, খতু জানাবাত থেকে আরও মারাত্মক হওয়ার কারণে নামাজ ওয়াজিবকারি হবে না । আর 
ওয়াজিবের শর্ত ফওত হওয়ার কারণে কাজা ওয়াজিব হয় না। বস্তৃত এটা রোজার ক্ষেত্রে ওয়াজিবকারি হবে; তবে 
এর ফলে আদায় বিশুদ্ধ হবে না । আর আদায়ের শর্ত ফওত হওয়ার সময় কাজা আবশ্যক হয়। 


(৮ _০] 00000504615] ৮841 ৪১ ৩০ 
অনুচ্ছেদ- ৯ : জুনুবি ব্যক্তি ও খতুবতী মহিলা 
কোরআন, তেলাওয়াত করবে না নিত রা 


চে ৫ ৫ 


ই নিল নল রশি নাভি জানের কোনো লাওাত করেনা 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আলি (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
5558 ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিসটি জানি আমরা শুধু ইসমাইল ইবনে 
আইয়াশ-মূসা ইবনে উকবা-নাফে'-ইবনে উমর-নবী কারিম এ সূত্রে বর্ণিত হাদিস থেকেই তিনি এরশাদ 
করেছেন, গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যভি এবং খাতুবতী মহিলা করআান তিলাওয়াত করবে না। এটা অধিকাংশ 
আলেম সাহাবি, তাবেয়ি ও তৎপরবরতী যেমন সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক 
(র.)-এর মাজহাব । তীরা বলেছেন, খতুবতী এবং গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি শুধুমাত্র আয়াতের একটি অংশ 
এবং হরফ ও অনুরূপ কিছু ছাড়া কোরআনের কিছুই তেলাওয়াত করবে না। তবে তারা গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি 
ও ঝতুবতীর জন্য অনুমতি দিয়েছেন তাসবিহ-তাহলিলের। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আমি মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইলকে বলতে শুনেছি, ইসমাইল ইবনে 
আইয়াশ হিজাজবাসী ও ইরাকবাসিদের থেকে অনেক মুনকার হাদিস বর্ণনা করেন৷ যেনো তিনি তাদের সূত্রে 
বর্ণিত তার একক বর্ণনাগুলোকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন। তিনি আরও বলেছেন, শামবাসীদের সূত্রেই ইসমাইল 
ইবনে আইয়াশের হাদিস গ্রহণীয় । 


আহমদ ইবনে হাম্বল বলেছেন, ইসমাইল ইবনে আইয়াশ বাকিয়্যাহ অপেক্ষা ভালো । বাকিয়্যাহর অনেক 
মুনকার হাদিস রয়েছে নির্ভরযোগ্য রাবিদের সুত্রে । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আমাকে তা বর্ণনা করেছেন আহমদ ইবনুল হাসান । তিনি 
বলেছেন, আমি আহমদ ইবনে হাম্বলকে এই বক্তব্য রাখতে শুনেছি। 


দরসে তিরমিযী 

ইমাম নববি (র.) বলেছেন, ঝতুবতী এবং গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য জিকির, তাসবিহ-তাহলিল 
ইত্যাদির বৈধতার ওপর এঁকমত্য রয়েছে৷ অবশ্য তেলাওয়াতে কোরআন সম্পর্কে কিছুটা মতবিরোধ রয়েছে। 
ইমামত্রয় এবং অধিকাংশ সাহাবি ও তাবেইনের মতে তিলাওয়াত নাজায়েজ । ইমাম মালেক (র.) বলেন, 1, 
১১৭ ১৮৮৮৮) ০১২। ৮২৪) (গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি সামান্য কয়টি আয়াত পানাহ চাওয়ার উদ্দেশে 
তেলাওয়াত করতে পারবে ।) অথচ খতুবতী সম্পর্কে তার দুটি বর্ণনা রয়েছে । একটি বৈধতার অপরটি অবৈধতার। 
শরহে মুহাজ্জাব : ২/১৫৮ তে ইমাম মালেক (র.) হতে ব্যাপক আকারে বৈধতা বর্ণিত আছে। ইমাম বোখারি, 
ইবনুল মুনজির, দাউদ জাহেরির মতেও গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি ও খতুবতী মহিলা উভয়ের ক্ষেত্রে তেলাওয়াত 
সাধারণত জায়েজ । যারা তেলাওয়াতে কোরআনকে জায়েজ বলেন, তাদের প্রমাণ হজরত আয়েশা (রা.)-এর 
প্রসিদ্ধ হাদিস সহিহ মুসলিম : ১/১৬২ তে ৮১,-১2--]1)৮৮ ৬৪ ৬0০০ এ) ৪১৮০ এ রয়েছে 
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তবে জমহুরের পক্ষ থেকে এর উত্তর হলো, প্রথমতো এর দ্বারা উদ্দেশ্য আন্তরিক জিকির । (জবানের জিকির 
উদ্দেশ্য নয়।) আর যদি জবানের জিকিরই উদ্দেশ্য হয় তাহলে এটা মুতাওয়ারিদ জিকিরের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । আর 
যদি এটাকে প্রকৃত অর্থে প্রযোজ্য করে তেলাওয়াতে কোরআনকেও তাতে অন্তর্ভুক্ত করা হয়, তাহলে এটি একটি 
সাধারণ প্রমাণ । যেটি জমহুরের প্রমাণ তা হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের মুকাবেলা 
করতে পারে না, সেটি একটি খাস দলিল । 

১1৮৪)1 ৩৮ উল শী] 3১ ০০০৬৯৭। ল উ ৩৩৮৮৪ 45 401 ভীতি 5) ০৪ -০০ ০৯৪ ০৭ ০৪ 

“হজরত ইবনে উমর (রা.) রাসূল এ্রশ্তঃ হতে বর্ণনা করেছেন, তিনি এরশাদ করেছেন, খতুবতী ও গোসল 
ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তি কোরআনের কোনো অংশ তেলাওয়াত করবে না।" 

প্রশ্ন : ইমাম বোখারি (র.)-এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, ইসমাইল ইবনে আইয়াশ-মূসা ইবনে উকবা 
সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণিত। আর ইসমাইল ইবনে আইয়াশের হাদিসগুলো শামিদের ব্যতীত অন্যদের সূত্রে 
গ্রহণযোগ্য নয়। মুসা ইবনে উকবা শামি নন। 

জবাব : এ হাদিসে অন্যান্য মুতাবে' বিদ্যমান রয়েছে । হাফেজ ইবনে হাজার (র.)ও তা বর্ণনা করেছেন। 
সুতরাং এ হাদিসটি প্রামাণ্য । 

০ সুতরাং এ ব্যাপারে আলোচনা হয়েছে যে, গোসল ফরজবিশিষ্ট ব্যক্তি এবং খতুবতী মহিলার জন্য কতোটুকু 
পরিমাণ তেলাওয়াত করা নাজীয়েজ। এক আয়াত বা ততোধিক নিষিদ্ধ হওয়ার ব্যাপারে জমহুরের একমত্য 
রয়েছে। এক আয়াতের কমের ক্ষেত্রে হানাফিদের থেকে দুটি বর্ণনা রয়েছে। ইমাম কারখি (র.)-এর বর্ণনা 
মুতাবেক এটা নাজায়েজ । হিদায়া গ্রন্থকার “আত্‌ তাজনিস' নামক কিতাবে আল্লামা নাসাফি রে.) কানজ এবং 
আল-কাফিতে এবং আল্লামা ইবনে নুজায়ম বাহরুর রায়েকে এটাই অবলম্বন করেছেন, “বাদায়ে' গ্রন্থকার বলেছেন, 
অধিকাংশ মাশায়েখ এর উপরেই রয়েছেন । দ্বিতীয় বর্ণনাটি হলো, ইমাম তাহাবি রে.)-এর । তিনি এক আয়াতের 


কম তেলাওয়াতকে জায়েজ সাব্যস্ত করেছেন। কারণ, এতোটুকু পরিমাণ চ্যালেঞ্জের বিষয় নয় । ফখরুল ইসলাম 
বাজদুবি রে.) এটাই অবলম্বন করেছেন। 'খুলাসা' গ্রন্থকার বলেছেন, এর ওপরই ফতওয়া । আল্লামা শামি রে.) 
ফয়সালা করেছেন যে, গোসল ফরজবিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য জায়েজ নয়, আর ঝতুবতী মহিলার জন্য টুকরো টুকরো 
করে পাঠ করা বৈধ । 

অবৈধতা আর ওপরযুক্ত আলোচনা আসবে তখনই যখন তেলাওয়াতের উদ্দেশে পাঠ করবে । আর যদি বরকত 
অথবা দোয়ার জন্য তেলাওয়াত করে তবে তাতে এখতেলাফ রয়েছে! ইমাম নববি রে.) বলেছেন, পাঠ আরন্ত 
করার জন্য বিসমিল্লাহ তেলাওয়াতের বৈধতা সম্পর্কে একমত্য রয়েছে। এছাড়া অন্য কোনো আয়াত পাঠ করা 
ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে বৈধ নয় । চাই যে কোনো উদ্দেশেই হোক না কেনো । হানাফিদের মতে তা বৈধ । 

তারপর হানাফি ফুকাহায়ে কেরামের মধ্যে দোয়া হিসেবে ফাতেহা পাঠ করা সম্পর্কে মতপার্থক্য । কারও 
কারও মতে এটাও জায়েজ । কারণ, উদ্দেশ্য তেলাওয়াত নয়। তবে মুহাক্কিকিনের মতে জায়েজ নয় ৷ কারণ, 
একটি স্বতন্ত্র সূরা কোরআন হওয়া থেকে খারেজ হতে পারে না। বিশেষতো যখন সুরা ফাতেহার দোয়া 
কোরআনের শব্দ ছাড়া অন্য শব্দেও সম্ভব৷ “বাহরুর রায়েক' গ্রন্থকার বলেছেন, ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর মতে 
দোয়ায়ে কুনুতের তেলাওয়াতও অবৈধ । কেনোনা এটি কোরআনের শব্দের নিকটতম ! আবার অনেক বর্ণনা দ্বারা 
এটা কোরআন বলে বোঝা যায়। কিন্তু অধিকাংশের মতে বৈধ । কেনোনা কোরআন প্রমাণিত হওয়ার জন্য শর্ত 
মুতাওয়াতির হওয়া । 


(০ ০) ১০০০৬] ৪৮১2 ৮৪০০৩ 
নি ৯৯ : 77727 
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রর অর্থ : হজরত আমে (রা) হতে হাদিস বণ তিনি বলেছেন, আমি যখন খডবতী হতাম তখন 


ইমাম তিরমিহীর বব্য 
উম্মে সালামা ও মায়মুনা রো.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আয়েশা রো.)-এর হাদিসটি ৮২স- ০--”। এটা একাধিক 
আলেম সাহাবি ও তাবেযির মাজহাব । শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) পোষণ করেন এ মতই। 


দরসে তিরমিযী 

৯৮০৬ শব্দের আভিধানিক অর্থ চামড়ার সাথে চামড়া মিলানো। খতুবতী মহিলার ক্ষেত্রে এর তিনটি পদ্ধতি রয়েছে, 

১. যৌন মিলন বা সহবাসের দ্বারা উপকৃত হওয়া, (যাকে বলে যৌন সম্ভোগ)। এটা উম্মতের সর্বসম্মতিক্রমে 
হারাম । এমনকি ইমাম নববি (র.) যে এটাকে হালাল মনে করবে তার প্রতি কুফরের হুকুম লাগিয়েছেন । যা দ্বারা 
বোঝা যায়, শাফেয়ি মতাবলম্বীদের মতে যে এটাকে হালাল মনে করবে সে কাফের । “বাহরুর রায়েক' এর লেখক 
লিখেছেন, হানাফি ফুকাহায়ে কেরামের মাঝে এর কুফরি সম্পর্কে মতবিরোধ রয়েছে । আমার মতে কাফের সাব্যস্ত 
না করাই প্রধান। কারণ, কাফের সাব্যস্ত করার বিষয়ে সতর্কতা প্রয়োজন । এমনকি কোনো কোনো ফকিহ 
বলেছেন যে, যদি দশটি কারণের মধ্যে নয়টি কারণ কুফরের আর একটি কারণ ঈমানের হয়, তাহলে ঈমানের 
2 এ জন্যেই ইসলাম বিজয়ী হয়, পরাভূত হয় না। 
আল্লামা শামি (র ) বলেছেন, হানাফি ফুকাহায়ে কেরাম কাফের সাব্যস্ত করার বিষয়ে খুব সতর্কতা অবলম্বন করেছেন। 


আর এই মাসআলায় কাফের সাব্যস্ত না করার কারণ হলো, যখন কোনো জিনিসের হারাম হওয়ার বিষয়টি অকাট্য 
নস ছারা প্রমাণিত হয়, আর সে হারাম হওয়ার বিষয়টিও সত্তাগত কারণেই হয়, তবে যে এটাকে হালাল মনে 
করবে তার ওপর কুফরের হুকুম লাগানো হয় । আর যদি এটা অকাট্য নস দ্বারা প্রমাণিত না হয়, অথবা এর হারাম 
হওয়ার বিষয়টি সত্তাগত কারণে নয় বরং ভিন্ন কারণে হয়, তাহলে কুফরের হুকুম হয় না। এ মাসআলাটিতে 
অকাট্য নস বিদ্যমান রয়েছে। কিন্তু হারাম হওয়ার বিষয়টি ভিন্ন কারণে, সন্তাগত কারণে নয় । সুতরাং সাব্যস্ত করা 
যাবে না কাফের হিসেবে । 

২. সঙ্গম ব্যতিত নাভির ওপর থেকে সন্তোগ করা ৷ এতে মতানৈক্য আছে। অধিকাংশ ইমামের মতে এটা 
নাজায়েজ । ইমাম আহমদ ও ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর মতে জায়েজ । তাদের প্রমাণ সহিহ মুসলিম : ১/১৪৩ ২১০ 
001 ...৮৪৯১) ০০১ ০০০৯] ১৮৪ ১৯৯ -এর অধীনে হজরত আনাস রো.) থেকে বর্ণিত দীর্ঘ একটি হাদিস। 
তাতে রাসূলে আকরাম এ228এর এরশাদ বর্ণিত হয়েছে, (6৮৯01) 0৬০51 31 (৪ ০ [৯৮০ তথা তার সাথে 
সহবাস ব্যতিত আর সবকিছুই করতে পার ৷ এই বর্ণনাটি প্রত্যক্ষ বাচনিকতার সাথে সহবাস ব্যতিত অন্য ধরনের 
সম্ভোগ হালাল বলে প্রমাণ করে । জুমহুরের প্রমাণ, তিরমিযী, আবু দাউদ, নাসায়ি, ইবনে মাজাহ ও মুসনাদে 
আহমদে হজরত আয়েশা, উম্মে সালামা, উম্মে হাবিবা, হজরত আনাস এবং হজরত মু'আজ ইবনে জাবাল (রা.) 
প্রমুখের বর্ণনা । সবগুলোর যৌথ অর্থ হলো, রাসূলে আকরাম গ্রগরহধঃ চামড়ার সাথে চামড়া মিলিয়েছেন লুঙ্গি কিংবা 
ছায়ার ওপর । 

আল্লামা ইবনে হুমাম (র.) বলেছেন, বিরোধের জন্য দুটি দলিল সমপর্যায়ের হওয়া শর্ত। এখানে সমতা নেই। 
কারণ, মুসলিমের বর্ণনা মানতুক (বাক্যের মূল উদ্দেশ্য) হিসেবে সন্তোগ হালাল হওয়ার প্রমাণ করে । আর 
জমহুরের বর্ণনাগুলো অর্থগতভাবে হারাম প্রমাণ করে। বস্তুত মানতুক অধিক শক্তিশালী হয়ে থাকে । তারপর 
জবাব দিয়েছেন যে, এ বর্ণনাগুলোও মানতুকরূপে হারাম প্রমাণ করে। কেনোনা আবু দাউদে ১ রয়েছে, 

০ ৮4১ 4৮০ 4001 ৮৮০ 4৩ ০৮৮০ ০১০ ৯০ (০৮৮ ০5441 ০৮৪) এশি5 ০৪ শেপ ০৭০0৮ 
২010313৪০০৩] ০৩ ০০০৮ ৬৯৪ লাগ ০৮ ০) ০ 
হজরত হারাম ইবনে হাকিম তার চাচা (আবদুল্লাহ) হতে হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, তিনি রাসূলুল্লাহ ৪ু৪ঃ১কে 
জিজ্ঞেস করেছেন, আমার স্ত্রী খতুবতী থাকা অবস্থায় তার সাথে আমার কি করা হালাল? জবাবে তিনি বললেন, 
লুঙ্গির (ছায়ার) ওপরের অংশ তোমার জন্য (ব্যবহার করা) হালাল ।' 

এই হাদিসটি সম্পর্কে ইমাম আবু দাউদ (র.) নীরবতা অবলম্বন করেছেন। এ হাদিসটিতে প্রশ্নের মধ্যে 
উল্লিখিত ০ শব্দটি ব্যাপক । অতএব, জবাবেও )1)31 3৯ ৮ এ) এ ব্যাপকতা হবে । আর এই বর্ণনাটি 
মানতুকরূপে ছায়ার নিচে তথা নাভি থেকে হাটু পর্যন্ত অংশ সম্ভোগ করা হারাম বুঝাবে ৷ অথবা এই জবাব দেওয়া 
যে, জমহুরের বর্ণনাগুলো বাধ্যতামূলক পদ্ধতিতে হারাম প্রমাণ করে৷ আর বাধ্যতামূলক অর্থ মানতৃকের 
পর্যায়ভুক্ত। আল্লামা কাশ্মীরি (র.) বলেছেন, এই মতানৈক্য ইজতেহাদের ক্ষেত্রে মর্তবার পার্থক্যের ফল রূপে 
হয়েছে। কেনোনা, মুসলিমের রেওয়ায়াতে এক দল ৮০ শব্দ দ্বারা সহবাস উদ্দেশ্য করেছেন। আর অন্য দল 
উদ্দেশ্য করেছেন *১১-- ৮০ তথা সহবাসের আনুষঙ্গিক বিষয়ও । অন্যান্য বর্ণনা দ্বারা দ্বিতীয় দলের উদ্দেশ্য 
প্রমাণিত হয় । সুতরাং এটারই প্রাধান্য হবে ৷ বিশেষতো এ কারণেও হারাম প্রাধান্য পায়। 


টীকা- ১. ১/২৮ ৮৫5157৮55 ১০/০/] 2০৮ তে হে 


ঞ চট পাতে 285 ১৫ ১9 
2৯১১: ০৪০৪০] 5 তল] 214 ৮ 0৩০ 
অনুচ্ছেদ- ১০০ : জুনুবি ব্যক্তি ও খতুবতী মহিলার সাথে পানাহার 
পি কে $ এবং ৫ ১৮০ শাপলা 5 
2351৯ ০৪ পতি শি পিএ জাতি ভগ] ০০০৪ 0০০) ১6০2 2131 ১6 এ৪৪ ৩5 
(41510265০১৬) 
১৩৩. অর্থ : হজরত আবদুল্লাহ ইবনে সা"দ হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি নবী করিম গ্্কে খতুবতীর 
সঙ্গে খাওয়া-দাওয়া সম্পর্কে জিজ্ঞেস করলাম । জবাবে তিনি বললেন, তার সাথে খাও। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আয়েশা ও আনাস (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে সা'দের হাদিসটি ২.৫ ১... | বেরং হাদিসটি 
সহিহ। -শাকের) এটি অধিকাংশ আলেমের মত। তীরা খতুবতী মহিলার সাথে খাওয়া-দাওয়াতে কোনো দোষ 
মনে করেন না। ওলামায়ে কেরাম তার ওজুর বেঁচে যাওয়া পানি সম্পর্কে মতবিরোধ করেছেন । অনেকে এটার 
অনুমতি দিয়েছেন। আর অনেকে মনে করেছেন তার পবিত্রতা অর্জনের পর উচ্ছিষ্ট পানি ব্যবহার মাকরূহ । 


(০ -2) ৯০1 ৮৮ 50355৮0০০৩৪ 
অনুচ্ছেদ- ১০১ : খতুবতী নারী মসজিদ থেকে কোনো জিনিস 
আনতে পারা প্রসঙ্গে মতন ৩৫) 
20515512525 মাছি 2 ১4৩ 0৩ ৯৫52 55 0৮০80 ৩৫ 


51505 রি কি 422০ 2103 ০০৩ 118 5105 ১৮০) [84 | 206 
১৩৪. অর্থ : "হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমাকে রাসূলুল্লাহ এ্হঃ বলেছেন, মসজিদ 


দলা রা 


থেকে আমাকে চাটাইটি এনে দাও । তিনি বলেন, আমি বললাম, আমি তো খাতুবতী। জবাবে তিনি বললেন, 
তোমার মাসিক তো তোমার হাতে নয়। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইবনে উমর ও আবু হুরায়রা রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি ০:৮০ ৬.৮ এটা অধিকাংশ 
আলেমের মত। এ ব্যাপারে তাদের কোনো মতানৈক্য আছে বলে আমি জানি না যে, খতুবতী কর্তৃক মসজিদ 
থেকে কোনো জিনিস আনাতে কোনো দোষ নেই। - 

দরসে তিরমিযী 

প্রায় সবার একমত্য রয়েছে এ ব্যাপারে যে, খতুবতী মহিলার জন্য মসজিদে প্রবেশ করা হারাম ।১ সাধারণ 
ওরফে যাকে প্রবেশ বলা হয় সেটাই এখানে উদ্দেশ্য, হাত বা মাথা ঢুকিয়ে দেওয়া নয়। যেহেতু ওরফে এটাকে 
প্রবেশ বলা হয় না। এজন্য সর্বসম্মতিক্রমে এটা বৈধ। 


চীকা- ১. শায়খ বিনৌরি (র.) বলেছেন, ইমাম আৰু হানিফা, মালেক, সুফিয়ান সাওরি (র.) এবং অধিকাংশ উদ্বতের (অপর পৃষ্ঠায়) 
দরসে তিরমিধী ১ম থও -২৪ক 


আওয়াজ দিয়ে হজরত আয়েশা (রা.)-কে এটা বলেছেন । এর সহায়তা হয় ইবনে হাজম কর্তৃক মুহাল্লা : ২/১৮৪ 
গ্রন্থে বর্ণিত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস দ্বারা । হাদিসটি হলো, 
05৪০৮৮219৬৮ 2581019ত401455 515 5৮০ 40৬৬১ ০৯৪15 
001,১44 ৪ ০ এত 01 ০১৪৪ ০০০৮ ০০ ৮105 ৮৮৮ ৮৮১০ ০০০) ৮5 হু 
“আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ এর মসজিদে ছিলেন। তিনি বললেন, আয়েশা! আমাকে 
কাপড়টি দাও । তখন তিনি বললেন, আমি খতুবতী | জবাবে তিনি বললেন, তোমার হায়জ তোমার হাতে নয় ৷ 
ইমাম নববি (র.) ও কাজি ইয়াজ (র.)-এর এ কারণেই ব্যাখ্যা অবলম্বন করেছেন এবং এই ব্যাখ্যা হিসেবে 
আলেচ্য অনুচ্ছেদের শিরোনাম প্রমাণিত হবে না। কিন্তু ইমাম তিরমিযী (র.) আবু দাউদ (র.) এবং অন্যান্য 
মুহাদ্দিস »-_._+21 ০ কে ৬:-)১০ -এর সাথে মুতাআল্লিক (সম্পৃক্ত) সাব্যস্ত করেছেন। এর সহায়তা হয় 
নাসায়ি ও মুসনাদে আহমদে বর্ণিত হজরত মায়মুনা (রা.)-এর হাদিস দ্বারা । তাতে তিনি বলেন, 
“অতঃপর আমাদের একজন তার চাটাই নিয়ে প্রস্তুত হতো । তারপর তা নিয়ে মসজিদে রাখতো । অথচ সে 
তখন ছিলো খতুবতী ।”২ 
এর সহায়তা হজরত মায়মুনা রো.)-এর একটি হাদিস দ্বারাও হয় । তাতে তিনি বলেছেনও 


০০৯৮ ৯০১ এপাশ] 0 (5৮ ০১০০ 
“আমরা মসজিদ থেকে কোনো জিনিস ধরতাম খতুবতী অবস্থায় 1 
আলোচ্য অনুচ্ছেদের শিরোনাম এই ব্যাখ্যা হিসেবে প্রমাণিত হয়ে যাবে যে, রাসূল গ্রু্ঃ এবং আয়েশা (রা.) 


মাজহাব হলো, গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যক্তিও খড়িবতী মহিলার জন্য মসজিদে এবেশ করা না জায়েজ । তারা মসজিদে অবস্থানও 
করবে না এবং মসজিদ দিয়ে অতিক্রমও করবে না । ইমাম শাফেযি (র.) বলেছেন, গোসল ফরজ বিশিষ্ট বাক্তির জন্য 
মসজিদের ভেতর দিয়ে অতিক্রম করা জায়েজ, অবস্থান করা নয় ॥ অনুরূপভাবে ঝতুবতী মহিলার জন্য এক বণর্না মৃতাবেক 
অতিক্রম করা জায়েজ; কিতু মসজিদে এবেশ করা ও অবস্থান করা নয় । আরেকটি ব্না হলো, জমহুরের ন্যায় । ইমাম আহমদ 
রে.) বলেছেন, ঝতৃবতী মহিলার জন্য জায়েজ নেই । কিতু গোসল ফরজবিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য মসজিদে ঢোকা ও তাতে অবস্থান 
করা জায়েজ, যাদি নাপাকি দূর করার জন্য ওজু করে নেয় । 
দাউদ আল-মুজানি এবং ইবনুল মুনজির বলেছেন, উভয়ের জন্য ব্যাপকভাবে মসজিদে এবেশ করা জায়েজ । (শরহে মুহাজ্জাব 
ইত্যাদি থেকে চয়নকৃত) জমহরের প্রমাণ হলো, আরু দাউদে বাণিত হজরত আয়েশা রো.)-এর হাদিস- /-। ১০৮০ 
৪২৮ 25০ এপ) তথা আমি কোনো ঝতুবতী মহিলা এবং গোসল ফরজ বিশিষ্ট ব্যজ্িরি জন্য মসজিদ (এ 
এরবেশ)-কে হালাল কারি না। (মা'আরিফুস সুনান : ১/৪৫৪-৪৫৫ সংকলক) 

চীকা- ১. হাদিসটি ইমাম মুসলিম (র.) ও সহিহ মুসলিম : ১/১৪৩ 2/০৫-৮/ 4৮৯৮5 0755 ০17 ০৪০৯৮) 4৪ 518 4৪ ৮5 
৮//... ০৯৮ তে বণনা করেছেন ॥ 

চীকা- ২. অধম এই শব্দগলোসহকারে হাদিসটি পায়নি । রশিদ আশরাফ 

চীকা- ৩. মুসনাদে আহমদ : ৬/৩৩১; নাসায়ি : ১/৫৩ (৪৮1০৮ 2৮৯৯০1০০০৯৮ ৯৪1 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৪৭ 


"৫ -০) ১৮০]| 051 2৫১ 22১1 ০১ 2৩৩৩ ৩ 
অনুচ্ছেদ- ১০২ : খতুবতী মহিলার সাথে যৌন সঙ্গম নিষিদ্ধ মেতন ৩৫) 
৮০421 ৩০ উ।9০ চিত পে ০ পি বটি ৬৭ ৮ শি 


০০৮ ৯5৫ পে ও ০৫ 2 ভন 52 ভগ ১0০০৫০ট চিনি 

- 1১9 শ০ শ০। 

১৩৫. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত নবী করিম শুরু বলেছেন, যে কোনো খতুবতী মহিলার 

সাথে সহবাস করলো, অধরা মহিলার ওহাছারে যৌন কর ্দাদন করনে অব কালো নরেন কাছে পেলো 
তবে সে কুফরি করলো মুহাম্মদ £2৯এর প্রতি নাজিলকৃত বিষয়ের প্রতি । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এটি আমরা হুকায়ম আল-আছরাম-আবু তামিমা আল হুজায়মি 

উঠ 55855777584 এসব 


নিলে সািরে তর নেনো টিনার জর ভিটা বিরাজ া 
কুফরি হতো তাহলে কাফ্ফারার নির্দেশ দেওয়া হতো না এ ব্যাপারে । 
হজরত মুহাম্মদ (র.) সনদগতভাবে এ হাদিসটিকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন। আবু তামিমা আল-হুজায়মির 
নাম হলো, তারিফ ইবনে মুজালিদ। 
দরসে তিরমিযী 


মাকরূহ বলতে হারাম এবং কুফরও অন্তর্ভুক্ত ছিলো মুতাকাদ্দিমিনের পরিভাষায় ৷ ইমাম তিরমিধী (র.)-এরও 
এই পরিভাষাই। 

আলোচ্য অনুচ্ছেদের রেওয়ায়াতে তিনটি মাসআলা রয়েছে, 

১. ৮৮০৮৯ ভে] ৩ ০০০৪০] ৪৮৩০৮ ৬৪ ০৮৯০০ ৬ -এর অধীনে এ ব্যাপারে আলোচনা হয়েছে। 


২. ৮৯৮৫১ ভে5 ৮১৮1 ১ : ইমাম নববি (র.) স্ত্রীর গুহ্যদ্বারে সহবাস হারাম হওয়ার ব্যাপারে ইজমা বর্ণনা 
করেছেন । কিন্তু 'হিদায়া' গ্রন্থকার হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকে এর বৈধতার বক্তব্য বর্ণনা করেছেন। তারপর 
বলেছেন যে, এই বক্তব্যটি অনির্ভরযোগ্য ৷ কারণ, এটা অকাট্য নসের পরিপন্থি। হাফেজ ইবনে হাজার (র.) 
বলেছেন যে, ইবনে উমর (রা.) এর এই বক্তব্য থেকে প্রত্যাবর্তনও প্রমাণিত আছে। ইমাম তাহাবি (র.) শরহে 
মা'আনিল আছারে ইমাম দারেমি (র.) স্বীয় মুসনাদে : ১৩৫ এবং ইবনে জারির (র.) স্বীয় তাফসিরে : ১/২২২ 
এ সহিহ সনদে হজরত সাইদ ইবনে ইয়াসার রে.) থেকে বর্ণনা করেছেন, হজরত ইবনে উমর (রা.)-কে তিনি 
জিজ্ঞেস করলেন, 


০০11 এ ০০৮৯৮০০৩০৪০ ৮টি ৮০সশড 91১1 ৬৮ 1 201 ০5 ভি শ 

“হে আবু আবদুল্লাহ! আমরা কুমারি বাঁদিদের ক্রয় করি, তারপর তাদের সাথে ১০) করি! তিনি জিজ্ঞেস 
করলেন, ০২৮-০ কি জিনিস? তিনি বললেন, গুহ্যদ্বারে সঙ্গম করা । তখন ইবনে উমর (রা.) বললেন, উফ! উফ! 
কোনো মুসলমান অথবা মু'মিন কি এ কাজ করে?' 


স্পষ্টভাবে এই বর্ণনা দ্বারা হারাম প্রমাণিত হয় এবং এটা পূর্বের বক্তব্য থেকে প্রত্যাবর্তনের পর্যায়ভুক্ত । সুতরাং 
এখন এ বিষয়টি কোনো ব্যাতিক্রমভুক্তি ব্যতিত সর্বসম্মত হয়ে গেলো। 

৩. ৮৯১ 31: এমন ব্যক্তিকে ১৯৬ বলা হয়, যে ভবিষ্যতের সংবাদ বর্ণনা করে এবং সৃষ্টির গোপন রহস্য 
জানার দাবিদার । এ ধরনের কাহানত (ভবিষ্যতের সংবাদ প্রদান) দুই প্রকার- এক. অর্জিত, দুই. স্বভাবজাত । 
ইবনে খালদুন (র.) বলেছেন, আরবদের মধ্যে স্বভাবজাত কাহানত পাওয়া যেতো । ফুকাহায়ে কেরামের মতে এর 
দুটো প্রকারই +1»1৯ 

সত ৮15 ০১১1 ৮৯৪ ৯৫৪ 5৪5 : হালাল মনে করে যদি এসব কাজ করে তাহলে এর কুফরি স্পষ্ট ৷ যদিও 
কোনো কোনোটি সম্পর্কে মতবিরোধ থাকবে । যেমন, ঝতুবতী মহিলার সাথে সহবাস সম্পর্কে পূর্বে আলোচনা হয়েছে। 
আর হালাল মনে করে না করলে এটা কঠোরতার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ৷ ইমাম তিরমিযী (র.) দ্বিতীয় ব্যাখ্যাটি অবলম্বন 
করেছেন । এর প্রমাণ দিতে গিয়ে বলেছেন যে, খতু অবস্থায় সহবাস করার ক্ষেত্রে সদকা করার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। 
আর সদকা করার নির্দেশ মু'মিনকেই দেওয়া যেতে পারে । এতে প্রমাণিত হলো, খতুবতী মহিলার সাথে সহবাস কুফরি না। 


(০ _০) 44395550654 ৮52৩৩ ০০৬ 
অনুচ্ছেদ- ১০৩ : মাসিকগ্রস্ত রমণীর সাথে সঙ্গমের কাফ্ফারা প্রসঙ্গে মেতন ৩৫) 
51525557555 2195 


৮2521518158 


- ১৩০১ ৮৯০১ ৩০-ল ০৩ 
১৩৬. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস রো.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম এ এ খতুবতী মহিলার সাথে সঙ্গম করে 
এমন ব্যক্তি সম্পর্কে বলেছেন, সে অর্ধ দিনার সদকা করে দিবে । 


০১০ ০1 ০৩০০৩ শশা ১৩৮৬9 ০৩১৮৩ ৮৪ 401 ৮৮ ৮01 ০৮ ৮০৮ ০৮ ৩৪ 
» 0৮০১ ৮৫৩ ১৪। 
১৩৭. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম গ্রুশঃ এরশাদ করেছেন, যদি লাল রক্ত হয়, 
তাহলে এক দিনার আর যদি হলুদ রক্ত হয় তবে অর্ধ দিনার । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, খতুবতীর সাথে সঙ্গমের কাফফারার হাদিসটি ইবনে আব্বাস 
(রা্*থেকে মওকুফ এবং মারফু দু'ভাবেই বর্ণিত হয়েছে। এটা কোনো কোনো আলেমের মত । আহমদ রে.)-ও 
এই মতই পোষণ করেন। 

হজরত ইবনুল মুবারক বলেছেন, সে আল্লাহর কাছে ইস্তিগফার-ক্ষমা প্রার্থনা করবে । তার ওপর কাফফারা 
ওয়াজিব নয়। ইবনে মুবারক (র.)-এর মতের অনুরূপ কোনো কোনো তাবেই থেকে বর্ণিত হয়েছে। তার মধ্যে 
রয়েছেন সায়িদ ইবনে জুবায়র ও ইবরাহিম । 

দরসে তিরমিযী 


৮০০১ ৮৪ ০৪৪: ইমাম আহমদ, ইসহাক, আওজায়ি (র.)-এর নিকট সদকার নির্দেশ ওয়াজিবের ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য । অর্থাৎ তওবা কবুল করা সদকা ব্যতিত সম্ভব নয়। এর পদ্ধতি এই হবে যে, হায়জের প্রথম দিকে এক দিনার 
আর শেষের দিকে হলে অর্ধ দিনার ওয়াজিব হবে । জমহুরের মতে তওবার আয়াত ছ্বারা এটা মনসুখ অথবা মুস্তাহাবের 
ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ৷ তাকে শুধু তওবা ইস্তেগফার করতে হবে ৷ ইমাম আহমদ (র.)-এর একটি বর্ণনা জমহুরের মতো । 


ীকা- 5. কভাবজাতভাবে ভবিষ্যত সম্পকে সংবাদ প্রদান করার বিষয়টি তো এচ্ছিক নয় । অতএব, তা থেকে দূরে থাকার দায়িতু অপণ্ণ 
করা হয়নি । অবশা এই ফভাবজাত ভবিষ্যৎ বজ্গাগিরির একাশ ও বণর্না এবং তা ঘারা কার্য উদ্ধার করা হারাম । 


(16 -০) ১০৪1 ৫ ১ ৬৫ ?১ ০ ৮১ ৩ ৩ 
অনুচ্ছেদ- ১০৪ : কাপড় থেকে হায়েজের রক্ত ধুয়ে ফেলা প্রসঙ্গে মৈতন ৩৫) 


2? ৯৩৫৪? 2 তু 
০৯082550155 10 05851 ১ 2 22০ 


রত পে ৯৩১ 


2১-5 এজি পি 2 ১025 ১১০৮৪ 

১৩৮. অর্থ : হজরত আসমা বিনতে আবু বকর সিদ্দিক (রা.) থেকে বর্ণিত, এক মহিলা নবী করিম পট; এর 

কাছে জিজ্ঞেস করলো, কাপড়ে (যদি) মাসিকের রক্ত লেগে যায় (তাহলে কী করবো?) এ শুনে রাসূলুল্লাহ এ্র্ু বললেন, 
এটাকে আঙুল দিয়ে খুঁচিয়ে তুলে ফেলো । তারপর তাতে পানি দিয়ে ডলে নাও। তারপর তাতে নামাজ পড়ো । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

হযরত আবু হুরায়রা ও উম্মে কায়স বিনতে মিহসান (রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। রক্ত 
ধোয়া সংক্রান্ত আসমার হাদিসটি ০-৮- ১৯ ওলামায়ে কেরাম কাপড়ে রক্ত লাগার পর ধোয়ার আগে সে 
কাপড় দিয়ে নামাজ পড়তে পারবে কি না- এ নিয়ে মতানৈক্য করেছেন । অনেক তাবেয়ি আলেম বলেছেন, যদি 
এক দিরহাম পরিমাণ রক্ত লাগার পর না ধুয়ে তাতে নামাজ পড়ে তবে নামাজ দোহরাতে হবে । আর অনেক 
আলেম বলেছেন, যদি এক দিরহাম পরিমাণের চেয়ে বেশি রক্ত লাগে তবে নামাজ দোহরাবে ৷ এটা সুফিয়ান 
সাওরি ও ইবনে মুবারক (র.)-এর মাজহাব । আর তাবেয়ি ও অন্যান্য কোনো কোনো আলেম তাতে নামাজ 
দোহরানো ওয়াজিব সাব্যস্ত করেননি; যদিও এক দিরহামের চেয়ে বেশিই হোক না কেনো । এ মতই পোষণ করেন 
আহমদ ও ইসহাক রে.)। ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেছেন, তার ওপর ধুয়ে নেওয়া ওয়াজিব; যদিও রক্ত এক 
দিরহামের চেয়ে কম পরিমাণ লাগুক না কেনো । কঠোরতা আরোপ করেছেন এ ব্যাপারে । 


দরসে তিরমিযী 

০0 +৮৮৮০| ৮ ৯৮৯: সর্বসম্মত বিষয় প্রবাহিত রক্ত নাপাক। হায়জের রক্ত এরই অন্ত্ভৃক্ত। অবশ্য 
যে পরিমাণ মাফ তাতে মতানৈক্য রয়েছে । ইমাম আবু হানিফা, সুফিয়ান সাওরি (র.) ও কুফাবাসীর মতে সামান্য 
রক্ত মাফ । অর্থাৎ সুফিয়ান সাওরি (র.) ও কুফাবাসীর মতে সামান্য রক্ত মাফ । অর্থাৎ, তা নিয়ে নামাজ পড়লে 
নামাজ আদায় হয়ে যাবে । কিন্তু বেশি রক্ত হলে তা ধৌত করা ওয়াজিব । এটাই হলো ইমাম আহমদ, আবদুন্লাহ 
ইবনে মুবারক ও ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ (র.)-এর মত । ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে কমবেশিতে কোনো 
পার্থক্য নেই। এমনকি এক ফৌটাও তার মতে নাপাক এবং এর বর্তমানে নামাজ হবে না। ইমাম তিরমিযী (র.) 
বলেছেন, তার ওপর ধৌত করা ওয়াজিব; যদিও তা এক দিরহাম অপেক্ষা কম পরিমাণেই হোক না কেনো । এ 
ব্যাপারে তিনি কড়াকড়ি করেছেন । তারপর প্রথম দলের মাঝেও কম এবং বেশির পরিমাণে মতভেদ রয়েছে। 
ইমাম আবু হানিফা (র.) প্রমুখের মতে এক দিরহাম পরিমাণ হলো মাপকাঠি । এক দিরহামের কম হলে তা 
ধৌত করা মোস্তাহাব এবং তা নিয়ে নামাজ পড়া মাকরূহে তানজিহি। কিন্তু এক দিরহাম বা ততোধিক হলে তা 
ধৌত করা ওয়াজিব ৷ তা নিয়ে নামাজ আদায় করা মাকরূহে তানজিহি। 

ইমাম আহমদ (ে.)-এর এ প্রসঙ্গে তিনটি মাজহাব রয়েছে। 

১. চতুর্দিকে এক বিঘত এক বিঘত করে হলে কম। এর চেয়ে অধিক হলে বেশি। 

২. হাতের তালুর পরিমাণ হলে কম । অন্যথায় বেশি । এই বর্ণনাটি হানাফিদের মাজহাবের অধিক নিকটবর্তী । 
কেনোনা তালুর গভীরতা এক দিরহামেরই সমান হয় । 

৩. মুবতালা বিহির রায় ধর্তব্য ৷ এই তৃতীয় বর্ণনাটিকে আল্লামা ইবনে কুদামা (র.) প্রাধান্য দিয়েছেন । 


হাদিস দ্বারা বাহ্যত বোঝা যায় যে, রক্ত বেশি হলে তা ধৌত করা ওয়াজিব ৷ কেনোনা প্রশ্ন করা হয়েছে- হায়জের 
রক্ত সম্পর্কে যা বেশি হয়ে থাকে । এতে এদিকে ইঙ্গিত হয় যে, কম রক্ত ধৌত করা আবশ্যক না। ইমাম নববি 
(র.) বলেছেন, প্রথম শতাব্দি থেকেই প্রবাহিত রক্ত বিশেষতো মাসিকের রক্ত নাপাক হওয়ার বিষয়টি সর্বসম্মত । 
হজরত আসমা (রা.) তাহলে প্রশ্ন করেছিলেন কেনো? 

ইমাম নববি (র.) জবাব দিয়েছেন যে, আসলে প্রশ্নের কারণ ছিলো মহিলাদের হায়েজের রক্ত আসার 
ব্যাপারটি ব্যাপক | আর উমুমে বালওয়া (ব্যাপক লিপ্ততা) অপবিত্রতার ক্ষেত্রে সহজের জন্য ক্রিয়াশীল হয় । যেমন, 
মণির ক্ষেত্রে উমুমে বালওয়ার কারণেই পুরুষের ক্ষেত্রে খুঁচিয়ে তুলে ফেলা জায়েজ। তাই হজরত আসমা (রা.) 
হায়েজের ক্ষেত্রে কোনো সহজ সুরত কামনা করেছিলেন । কিন্তু রাসূল এ্রঃরঃঃএর জবাব হতে বোঝা গেলো, উমুমে 
বালওয়ার মূলনীতি হতে মাসিকের রক্ত ভিন্ন। 


(৮০ -০) এ 
অনুচ্ছেদ- ১০৫ : নেফাসপ্রস্ত মহিলা কতো দিন পর্যস্ত 
(নামাজ-রোজা থেকে) বিরত থাকবে মেতন ৩৫) 
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১৩৯. অর্থ : হজরত উম্মে সালামা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, নিফাস বিশিষ্ট মহিলা রাসূল এ্হ-এর 
জমানায় চল্লিশ দিন পর্যন্ত বসে থাকতো তথা অপেক্ষা করতো । আমরা ওয়ারস ঘাস পিষে তার প্রলেপ দিয়ে 
আমাদের মুখমগ্ডলের দাগ উঠাতাম ৷ 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি আমরা আবু সাহল-মুস্সাহ আল-আজদিয়াহ-উম্মে সালামা 
সূত্রে বর্ণিত হাদিস ব্যতিত অন্য কোনোভাবে জানি না। আবু সাহলের নাম ১৩) ৬ ৮২২%। 

সাহাবা, তাবেয়িন ও তৎপরবর্তী ওলামায়ে কেরাম এ ব্যাপারে একমত যে, নিফাস বিশিষ্ট মহিলা চল্লিশ দিন 
নামাজ ছেড়ে দিবে । অবশ্য এর পূর্বে যদি পবিত্রতা দেখে তবে ভিন্ন কথা । কারণ, তখন সে গোসল করে নামাজ 
পড়বে । তারপর যখন চল্লিশ দিন অতিক্রান্ত হওয়ার পর রক্ত দেখবে তখন অধিকাংশ আলেমের মতে সে আর 
চল্লিশ দিনের পর নামাজ ছাড়বে না। এটা অধিকাংশ ফকিহের মত। সুফিয়ান সাওরি, ইবনুল মুবারক, শাফেয়ি, 
আহমদ ও ইসহাক (র.) এ মতই পোষণ করেন । হাসান বসরি (র.) থেকে বর্ণিত আছে যে, তিনি বলেছেন, উক্ত 
মহিলা পবিত্র না হলে পঞ্যাশ দিন্‌ পর্যন্ত নামাজ রোজা ছেড়ে দিবে ৷ আর ষাট দিনের কথা বর্ণনা করা হয় আতা 
ইবনে আবু রাবাহ ও শা"বি থেকে। 


দরসে তিরমিযী 
*৮০০| ০০০ : এ শব্দটি ৮২৮: ১২৪ থেকে সিফাতের সীগা। যার অর্থ হলো নেফাস্রস্ত মহিলা। 
2৮৯)। ৩৪০ ,৮৮৮]1 ০৮৮১ মা'ূফ-মাজহুল উভয় অবস্থাতে নিফাসের অর্থে ব্যবহৃত হয় । অবশ্য ০...) 
2৮৯] মা*রূফ অবস্থায় হায়েজের অর্থেও ব্যবহৃত হয় । কিন্তু মাজহুল শব্দটি নিফাসের সাথে বিশেষিত । 


০১৪০) ০ : 4 শব্দটির অর্থ হচ্ছে, ছোট ছোট দাগ, যা গোসল না করার কারণে চেহারায় পড়ে থাকে । 
এগুলো কালো, লাল আবার কখনো মাটি রঙের হয়ে থাকে । উর্দুতে এগুলোকে ১1৮৫৯ বলে । অর্থাৎ, চল্লিশ দিন 
পর্যন্ত এভাবে অবস্থান করার কারণে চেহারাতে বিভিন্ন প্রকার দাগ পড়ে । এগুলো দূর করার জন্য আমরা ১ 
(তিলের মতো এক ধরনের ঘাসবিশেষ যা দ্বারা রঙ এর কাজ নেওয়া হয়!) এর চারা ব্যবহার করতাম এবং 
চেহারায় মালিশ করতাম । 

এ ব্যাপারে ইজমা যে, নিফাসের সর্বনিম্ন কোনো সময় নির্ধারিত নেই। এমনকি নিফাস সম্পূর্ণ না হওয়ায়ও সন্ভব। 
কিন্তু নিফাসের সর্বোচ্চ মেয়াদ সম্পর্কে মতভেদ রয়েছে। ইমাম আবু হানিফা, সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক, 
আহমদ ইবনে হাম্বল এবং ইসহাক (র.)-এর মতে সর্বোচ্চ মেয়াদ চল্লিশ দিন। এটাই হলো ইমাম মালেক (র.)-এর 
এক বর্ণনা । তিরমিযী (র.)-এর বক্তব্য মুতাবেক ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাব এটাই ৷ ইমাম মালেক 
(র.)-এর মাজহাব । আর তীর তৃতীয় বর্ণনা হলো, ষাট দিন। ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর দ্বিতীয় বর্ণনাও এটাই । 
ইমাম শাবি ও আতা ইবনে আবু রাবাহ-এর মাজহাবও অনুরূপ । মূলত এ ব্যাপারে কোনো স্পষ্ট মারফু হাদিস 
নেই। ফুকাহায়ে কেরাম নিজ নিজ অভিজ্ঞতার আলোকে এসব সময় নির্ধারণ করেছেন৷ অবশ্য হানাফিগণ শুধু 
কিয়াসের পরিবর্তে আমল করেছেন- হজরত উম্মে সালামা (রা.) হতে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদে হাদিসের ওপর। 


১১৫৯৯০৮৮৪৭৯) 41৭1৮৮০4414 ৯451 ০4৪০ ০৮৮৪৭ ০৪৩ এ 
“নেফাসপ্রস্ত মহিলা রাসূলুল্লাহ প্্র১এর যুগে চল্লিশ দিন পর্যন্ত বিরত থাকতো । 
782 দ্র রা 
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অনুচ্ছেদ- ১০৬ : এক গোসলে একাধিক স্ত্রীর সহিত সঙ্গম করা মেতন ৩৬) 
রে 2 ৯5৮০১ ১ ৫5০৩৫ পরা সত 
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১৪০. অর্থ : আনাস (রা.) হতে বর্ণিত রাসূলুল্লাহ এ্র₹ঃ একই গোসলে তার অর্ধাঙ্গিনীদের সাথে সঙ্গম করতেন। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু রাফে' (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আনাস (রা.)-এর হাদিসটি বিশুদ্ধ। এটা একাধিক আলেমের 
মাজহাব । তন্মধ্যে রয়েছেন হাসান বসরি (র.)। তাদের মতে ওজু করার পূর্বে এক স্ত্রীর সাথে সহবাসে মিলিত 
হয়ে অপর স্ত্রীর সাথে সহবাসে কোনো অসুবিধা নেই । এ হাদিসটি মুহাম্মদ ইবনে ইউসুফ সুফিয়ান হতে বর্ণনা 
করেছেন৷ তিনি সূত্রটি বলেছেন, আবু ওরওয়া-আবুল খাত্তাব-আনাস হতে । আবু ওরওয়া হলেন মা*মার ইবনে 
রশিদ । আর আবুল খাত্তাব হলেন, কাতাদা ইবনে দি“'আমা। 
দরসে তিরমিযী 
৮1১ ০৮৮৪ ০ ৮৪৮৮০ ৮৮৮ ০১৯ ৩৮$ : দুই সঙ্গমের মাঝে গোসল করা আবশ্যক না। এ ব্যাপারে 
ফুকাহায়ে কেরামের একমত্য রয়েছে৷ এ কারণে রাসূল এরহ১এর আমল ছিলো এ বৈধতার বিবরণের জন্য । তা 
ছাড়া রাসূল এ্্ল৮-এর সাধারণ রীতি অনুরূপ ছিলো না। তার সাধারণ নিয়ম সুনানে আবু দাউদে১ হজরত আবু 
রাফে' (র.)-এর হাদিসে রয়েছে, 
৪০৯ ০৪৩ ১০০৯ ৪ ০৮৯০ ৮৮০০ ৮5 2৮ ০০5 ০৪০৬ ৮৮9 শু 201 লিক জল] 0। 
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জনের কাছেও গোসল করতেন । রাবি বলেন, আমি বললাম, হে আল্লাহর রাসূল! একবার গোসল করলে ভালো 
হতো না? জবাবে তিনি বললেন, এটা পরিচ্ছন্নতম, আফজাল ও পবিভ্রতম ।” 

এতে বোঝা গেলো, প্রতিবার গোসল করা আফজাল । 

প্রশ্ন : এখানে একটি প্রশ্ন হয় যে, একই রাত্রে সমস্ত স্ত্রীদের কাছে গমন করা বাহ্যত স্ত্রীদের মাঝে যে দিন 
বন্টন আছে তার বিপরীত । 


২. অনেকে এই জবাব দিয়েছেন যে, সব স্ত্রীর নিকট গমন সেদিন যার পালা ছিলো তার অনুমতিতে 
করেছিলেন । 

৩. অনেকে বলেছেন, এই ঘটনা সফরের সঙ্গে সঙ্গে ঘটেছিলো, পালা যখন শুরু হয়নি । 

৪. অনেকে বলেছেন, এটা পালা বন্টন ওয়াজিব হওয়ার আগের ঘটনা । 

৫. আর অনেকে বলেছেন, এই ঘটনা সংঘটিত হয়েছিলো পালা বন্টন পরিপূর্ণ আদায়ের পর তারপর পুনরায় 
নতুনভাবে পালা বণ্টন শুরু হয়েছে৷ তাছাড়া আরো অনেক জবাব দেয়া হয়েছে। 

৬. তবে সবচেয়ে উত্তম ব্যাখ্যা দিয়েছেন হজরত শাহ সাহেব (র.)। সেটা হচ্ছে, এই ঘটনা শুধু দুই বার 
সংঘটিত হয়েছিলো । একবার ঘটেছিলো বিদায় হজের সময় ইহরাম বাধার আগে । আরেকবার ঘটেছিলো 
তাওয়াফে জিয়ারতের পর হালাল হওয়ার সময় ৷ ইহরাম বাধার পূর্বে স্বামী-স্ত্রীর দাম্পত্য হক আদায় করে তথা 
স্বামী-্ত্রী মিলন থেকে অবসর হওয়া সুন্নত । আর এ সফরে যেহেতু সকল পবিত্র স্ত্রীগণ সঙ্গে ছিলেন, এজন্য রাসূল 
সবাইকে এ সুন্নতের ওপর আমল করানোর উদ্দেশে এমন করেছেন । এ অবস্থা ছিলো সফরের । তাই পালা 
বন্টন ওয়াজিব ছিলো না। এমনকরে তাওয়াফে জিয়ারতের পর পূর্ণাঙ্গভাবে হালাল হওয়া যায় সঙ্গমের মাধ্যমে । 
আর রাসূল সহ সেখানেও অনুরূপ করেছিলেন এ উদ্দেশেই। 

(-০) (5০5 52221 /71 5 ৬৬ 
অনুচ্ছেদ- ১০৭ : পুনরায় সঙ্গম করতে চাইলে 
ওজু করে নেবে মেতন ৩৬) 
05 5৫5 85৩1৫ প. পত রি 2 ৬৯৯ ৯78 ৬ 
(১ নিল 1১,৮৮১ 4৮৮ 4৭ একি উচ)। ০6 (০০০) ১১০১০৪৭ টে ৩০ 
৮৮৪ ০0 5 20151 

১৪১. অর্থ : আবু সায়িদ্‌ খুদরি (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম গ্রঃ্রঃ বলেছেন, যখন তোমাদের কেউ স্ত্রীর 
নিকট গমন করে (সঙ্গম করে) তারপর পুনরায় সঙ্গম করতে চায়, তবে মাঝখানে যেনো সে ওজু করে নেয়। 

ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

উমর (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিষী রে.) বলেছেন, “আবু সায়িদের হাদিসটি ০» ৩২৮ । এটা উমর ইবনুল 
খাত্তাব (রা.)-এর মত । এ মতই পোষণ করেন একাধিক আলেম । তীরা বলেছেন, যখন কেউ স্ত্রীর সাথে সঙ্গম 
করে তারপর পুনরায় তা করতে চায়, তবে পুনরায় মিলিত হওয়ার আগে ওজু করে নেবে। 

আবুল মুতাওয়া্কিলের নাম হলো আলি ইবনে দাউদ । আবু সায়িদ খুদরির নাম হলো, 9০. ১+ এ) ০ ০1 


“৬০১ শক ৩৯৮৪৫ : জমহুরের মতে এই নির্দেশটি প্রযোজ্য মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে ৷ অবশ্য কোনো 
কোনো আহলে জাহের এবং ইয়াজিদ ইবনে হারূন মালেকি (র.) এটাকে ওয়াজিবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেন! 
জমহুরের প্রমাণ হলো, এই বর্ণনাটি সহিহ ইবনে খুজায়মাতে সুফিয়ান ইবনে উয়াইনা সূত্রে বর্ণিত আছে, তাতে 
এই নির্দেশসূচক শব্দের পর নিমেযুক্ত বাক্যটিও রয়েছে, 

। ১৯) (১ 4) 1 450 “কেনোনা, এটি পুনরায় সহবাসে অধিক স্বতঃস্ফুর্ততা-ফুর্তি তৈরি করে ।' 

যা ছারা স্পষ্ট বোঝা যায় যে, এ ওজু মনে আনন্দ-ফুর্তি সৃষ্টি করার জন্য ৷ সুতরাং এ হুকুম মোস্তাহাবের জন্য 
হবে, ওয়াজিব বোঝানোর জন্য নয়। তাছাড়া ইমাম তাহাবি২ (র.) হজরত আয়েশা (রা.)-এর হাদিস বর্ণনা 
করেছেন, 


(5২৭-০০৬৩১০1০০৮)০ 0৩৬ ১১০৮ ১ ৮০৩৭ ৮9 +৮৮৪ এ০। লক 5] 9৬ ০7 
গ্রহ সঙ্গম করতেন তারপর পুনরায় মিলিত হতেন, কিন্তু ওজু করতেন না।” 
এতেও বোঝা যায়, এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির নির্দেশ মুস্তাহাবের জন্য । অনেক আলোচ্য অনুচ্ছেদের 
হাদিসটিতে ওজু দ্বারা উদ্দেশ্য আভিধানিক অর্থ তথা লজ্জাস্থান ঘৌত করা নিয়েছেন। কিন্তু এই ব্যাখ্যাটি ঠিক 


নয়। কেনোনা সহিহ ইবনে খুজায়মা : ১/১১০-এর বর্ণনায় ৯4) «১৯০ ৮৯৮ শব্দ এসেছে, যা এই 
ব্যাখ্যাটি রদ করে দিচ্ছে স্পষ্ট ভাষায়। 


৫:০০ চে 


(৭ -০) 240,100 280 44005 85॥ ৩10 0 ও এ 
অনুচ্ছেদ- ১০৮ : নামাজের সময় কারও পেশাব-পায়খানার 
প্রয়োজন হলে প্রথমে তা সেরে নিবে (মতন, ৩৬) 


পনর 4 পনি 


2 ১5154559259 5501 9201 ৮4৩ 0 90 2 
১০0 1৫08: 0214 21152 14221 205525201-728111587 
১৪২. অর্থ : হজরত আবদুল্লাহ ইবনুল আরকাম (রা.) হতে বর্ণিত, ওরওয়া বলেছেন, একবার নামাজের 

ইকামত বলা হলো, তারপর আবদুল্লাহ ইবনুল আরকাম (রা.) এক ব্যক্তির হাতে ধরে সামনে এগিয়ে দিলেন। 


অথচ আবদুল্লাহ ছিলেন কওমের ইমাম । তিনি বললেন, আমি রাসূলুল্লাহ একে বলতে শুনেছি, যখন নামাজের 
ইকামত বলা হয় আর কোনো ব্যক্তি পেশাব-পায়খানার প্রয়োজন অনুভব করে, তখন যেনো সে আগে 


পেশাব-পায়খানার জরুরত পূরণ করে । 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আয়েশা, আবু হুরায়রা, সাওবান ও আবু উমামা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনুল আরকামের হাদিসটি -»-০ ৩.৮ । মালেক ইবনে 
আনাস ও ইয়াহইয়া ইবনে সাইদ আল-কাত্ান প্রমুখ হাফেজ হিশাম ইবনে ওরওয়া সুত্রে ওরওয়ার সনদে 
আবদুল্লাহ ইবনুল আরকাম থেকে অনুরূপ বর্ণনা করেছেন৷ 
চীকা- ১. সহিহ ইবলে খজায়মা : ১/১১০, হাদিস নং ২২১ । এই আতিরিক্ত অংশটুকু ইবনে হাববান, হাকেম এবং বায়হাকি রে.) ও বণর্না 


করেছেন । _হাশিয়া ইবনে খজায়যা-জাহরুর রচ্বার বরাতে * ১১১৭ । 
চীকা- ২. ১/৬২, € ৮ 51৮৮4151971 51৮41 4৮৮ 81৮৮ 


করেছেন। এটা একাধিক সাহাবি ও তাবেয়ির মত । এ মতই পোষণ করেন, আহমদ ও ইসহাক রে.) তারা 
বলেছেন, পেশাব-পায়খানার হাজত সামান্য অনুভব করলে নামাজে দীড়াতে যাবে না। তাঁরা আরও বলেছেন, যদি 
নামাজ আরন্ত করে তারপর তা অনুভব করে তবে নামাজ থেকে ফিরে আসবে না যতোক্ষণ পর্যন্ত 
পেশাব-পায়খানার হাজত তাকে নামাজ থেকে বিরত না রাখে । 

অনেক আলেম বলেছেন, পেশাব-পায়খানার হাজত হলে যতোক্ষণ পর্যস্ত নামাজ থকে তা এদিকে মশগুল না 
করে ততোক্ষণ পর্যন্ত নামাজ পড়াতে কোনো দোষ নেই। 


দরসে তিরমিযী 

*১]০ 1৮৮১ : ইমাম মালেক রে.) থেকে এই হাদিসের ভিত্তিতে এই বক্তব্য বর্ণিত হয়েছে যে, 
পেশাব-পায়খানার চাপের সময় যদি নামাজ পড়া হয় তবে তা আদায় হয় না। কিন্তু জমহুরের মতে আদায় তো 
হয়ে যায়, কিন্তু মাকরূহ থেকে যায় । হানাফিদের মতে এ ব্যাপারে তাফসিল রয়েছে । যদি পেশাব-পায়খানার চাপ 
অস্থিরতার পর্যায়ে পৌছে যায়, তবে এটি জামাত তরক করার জন্য ওজর ৷ আর এ অবস্থায় নামাজ আদায় করা 
মাকরূহে তাহরিমি । আর যদি অস্থিরতার পর্যায়ে না পৌছে, কিন্তু এমন চাপ হয় যার ফলে নামাজ থেকে 
মনোযোগ হটিয়ে দেয় এবং নামাজের একাগ্রতা শুধু ছুটে যেতে শুরু হয়, তাহলে এটাও জামাত তরক করার 
ওজর । আর এমন অবস্থায় নামাজ মাকরূহে তানজিহি । আর যদি প্রস্রাব-পায়খানার চাপ এতোটা স্বাভাবিক হয় 
যে, তা নামাজ থেকে মনোযোগ সরায় না, তবে এটা জামাত তরক করার মতো না। 


৯ পি ৮১ তে পা 
(৮) ৮৮]| ১০৮5৮ এ ৫৩৩ ০ 
অনুচ্ছেদ- ১০৯ : পথের ময়লা লাগলে ওজু করা প্রসঙ্গে মেতন ৩৬) 
তত ৯2 স৫ ০৮ ০5৬ ৯৯ ৯৩ 57280 718 হি ৫2৯৭০ 
০৮৮৪১ ১৪ ৩এ৮ মে লা কব ৩ এ 5৫ ০০০৮৪] 25852 ০০ 
বিড ৮৫ ৬ ? 7৮322 রি ৫৪ 1... টি 
১524 0 2857-5 ০৮৮০ 4০ ০৮০০ 401 532 ০৩ 05 [সুতা ৪৬) 
১৪৩. অর্থ : হজরত আবদুর রহমান ইবনে আউফ-এর উম্মে ওয়ালাদ হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি উম্মে 
সালামা (রা.)কে বললাম, আমি আমার কাপড়ের আচল লম্বা করে দেই এবং ময়লা স্থান দিয়ে হাটি (এখন 
করণীয় কি?)। তখন তিনি বললেন, রাসূলুল্লাহ প্রঃ বলেছেন, তার পরবর্তী স্থান তাকে পবিত্র করে দেয়। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
এ হাদিসটি হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক বর্ণনা করেছেন, মালেক ইবনে আনাস-মুহাম্মদ ইবনে 
উমারা-মুহাম্মদ ইবনে ইবরাহিম-হুদ ইবনে আব্দুর রহমান ইবনে আউফের উম্মে ওয়ালাদ-উন্মে সালামা সূত্রে । 
তবে এটি ভুল । আসলে রাবি হলেন, ইবরাহিম ইবনে আব্দুর রহমান ইবনে আউফের উম্মে ওয়ালাদ। তিনি 
উম্মে সালামা থেকে বর্ণনা করেন, এটাই হলো আসাহ। 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এটা একাধিক আলেমের বক্তব্য । তারা বলেছেন, যখন কোনো 
ব্যক্তি ময়লা স্থান মাড়িয়ে যায় তার ওপর পা ধোয়া ওয়াজিব নয়, যদি সে নাপাক স্থান ভিজা না হয়। যদি ভেজা 
হয়, তবে যে নাপাক লাগবে তা ধৌত করবে । 


প্রশ্ন : সমস্ত ওলামায়ে উম্মতের একমত্যে এই হাদিসটি তাবিলকৃত। কেনোনা মোজা এবং না'লাইন (নিচে 
চামড়াযুক্ত মোজা) সম্পর্কে এ বিষয়টি সর্বজন স্বীকৃত যে, এগুলোর ওপর লাগা নাপাক পাক মাটিতে ঘর্ষণ 
দেওয়ার ফলে পাক হয়ে যায়। কিন্তু দেহ এবং কাপড় সম্পর্কে ইকমত্য রয়েছে যে, যদি এগুলোতে কোনো ভিজা 
নাপাক লাগে তবে ধোয়া ব্যতিত পাক হয় না। অথচ এখানে আচলেরও উল্লেখ রয়েছে। যা দ্বারা বোঝা যায়, পাক 
জমিনে ঘর্ষণের পর এটাও পবিত্র হয়ে যায় । 

জবাৰ : অনেকে এর জবাবে বলেছেন যে, হাদিসটি জয়িফ । কেনোনা এটি আবদুর রহমান ইবনে আউফ 
(রা.)-এর উম্মে ওয়ালাদ থেকে বর্ণিত। যিনি অজ্ঞাত । তাছাড়া কোনো কোনো বর্ণনায় তাকে আবদুর রহমান 
ইবনে আউফ (রা.)-এর উম্মে ওয়ালাদ সাব্যস্ত করা হয়েছে। যেমন আবদুল্লাহ ইবনে মুবারকের বর্ণনায় রয়েছে, 
আর কোনো কোনো বর্ণনায় ইবরাহিম ইবনে আউফ (রা.)-এর উম্মে ওয়ালাদ। যেমন আবু দাউদের বর্ণনায় 
রয়েছে। কিন্তু সহিহ হলো, এ হাদিসটি জয়িফ না। 

০ অবশিষ্ট রইলো, উম্মে ওয়ালাদ সংক্রান্ত ইজতেরাব। স্বয়ং স্পষ্ট ভাষায় ইমাম তিরমিযী (র.) বলেছেন যে, 
ইনি ইবরাহিম ইবনে আবদুর রহমানের উম্মে ওয়ালাদ। আর অবশিষ্ট বর্ণনা ».৯১। 

০ অবশিষ্ট আছে তার ব্যাপারে অজ্ঞাত হওয়ার প্রশ্ন । এটাও এভাবেই খতম হয়ে যায় যে, তিনি ইবরাহিম 
ইবনে আবদুর রহমানের উন্মে ওয়ালাদ ৷ তাছাড়া হাফেজ ইবনে হাজার (র.) প্রমুখ তাকে তাবেয়ি সাব্যস্ত করেছেন। 
তার নাম উল্লেখ করেছেন হামিদা । অতএব, এই হাদিসের ওপর দুর্বলতার প্রশ্ন উত্থাপন করা যুক্তিযুক্ত নয়। 

০ অনেকে এই জবাব দিয়েছেন যে, এখানে নাপাক স্থান দ্বারা উদ্দেশ্য এমন জায়গা যেখানে শুঙ্ক নাপাক পড়ে 
থাকে, ভিজা নাপাক নয় । আর শুকনা নাপাক থেকে পবিত্রতা অর্জনের জন্য ধোয়ার প্রয়োজন নেই। উদ্দেশ্য হচ্ছে, 
যে শুষ্ক নাপাক কোনো জায়গা থেকে আীচলে লেগে গেছে পরবর্তী জমিনে ঘর্ষণের পর সেটি নিজেই পড়ে যাবে । 

০ তবে হজরত শাহ সাহেব (র.) মূলত বলেছেন, এই জবাবটি হলো দার্শনিক সুলভ | ঘটনা হলো, 
প্রশ্নকারিণীর জাচল নাপাক মিশ্রিত হওয়ার ইয়াকিন ছিলো না; বরং তার ধারণা ছিলো অপবিত্র জায়গা 


অতিক্রমকালে অপবিত্র না লাগলেও সেখানের পরিবেশ এর কাপড়ে ক্রিয়াশীল হবে। এই ধারণার অবসান 
ঘটানোর জন্য রাসূল 323 বললেন যে, পরবতীতে পবিত্র জমিনের পরিবেশের ক্ষতিপূরণ করে দিবে । তবে এই 


নিম্নেযুক্ত ভাষায় করেছেন, ৮1:১ ৮1 ঢা, || যদি শুধু পরিবেশের অপবিভ্রতা প্রশ্নকারিণীর প্রশ্নের কারণ 
হতো তবে এতে আচলের কোনো বৈশিষ্ট্য ছিলো না। 

০ সুতরাং অধমের (উস্তাদ মুহতারাম আল্লামা মুহাম্মদ তাকি উসমানির( বুঝে আসলো যে, প্রশ্নকারিণীর 
উদ্দেশ্য শুধু পরিবেশের অপবিভ্রতা সম্পর্কে প্রশ্ন করাই ছিলো না; বরং কাদা ইত্যাদির ছোট ছোট ছিটা সম্পর্কে 
প্রশ্ন করা উদ্দেশ্য ছিলো, যা চলার পথে আঁচলে লেগে যেতো । আল্লামা শামির সুস্পষ্ট বিবরণ মুতাবেক শরয়ি মতে 
এসব ছিটা ক্ষমা করা হয়েছে। কিন্তু রাসূল 3 প্রশ্নকারিণীকে প্রশান্ত করার জন্য শুধু ক্ষমার কথাই উল্লেখ 
করেননি, বরং পবিত্র জমিনকে পবিত্র করার কথা আলোচনা করেছেন, যাতে তিনি পুরোপুরি প্রশান্ত হয়ে যান। 
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ময়লা স্থান মাড়িয়ে ওজু করতাম না।' রা . 

০৮৯ শব্দটির /১--.-* | যার অর্থ হলো মাড়ানো । উদ্দেশ্য এমন নাপাক যেগুলো পা দিয়ে মাড়ানো 
হয়েছে। এখানে উদ্দেশ্য হলো, যদি চলার সময় পায়ে কোনো নাপাক লেগে যায় এর ফলে আমরা ওজু করি না। 
এ কারণে এ ব্যাপারে সমস্ত ফুকাহার ইজমা রয়েছে যে, এর দ্বারা ওজু ওয়াজিব হয় না। অবশ্য যদি ভেজা নাপাক 
লাগে তবে ধোয়া আবশ্যক । 
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১৪৪. অর্থ : হজরত আম্মার ইবনে ইয়াসির (রা.) হতে বর্ণিত, নবী করিম এ তাকে চেহারা এবং দুই 
হাতের তালুতে কেজি পর্যন্ত) তায়াম্মম করতে নির্দেশ দিয়েছেন। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


আয়েশা ও ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আম্মারের হাদিসটি ০-স»-» ১-৮। হজরত আম্মার (রা.) থেকে 
এটি একাধিক সূত্রে বর্ণিত হয়েছে। এটা একাধিক আলেম সাহাবির মত। তার মধ্যে রয়েছেন, আলি, আম্মার, 
ইবনে আব্বাস (রা.)। একাধিক তাবেয়িরও এই মত তার মধ্যে রয়েছেন শাবি, আতা ও মাকহুল (র.)। তারা 
বলেছেন, তায়াম্মুম করবে চেহারা ও দু'হাতের (কজি) পর্যন্ত একবার হাত মেরে । এ মতই পোষণ করেন আহমদ 
ও ইসহাক রে.)। আর কোনো কোনো আলেম বলেছেন, তন্মধ্যে রয়েছেন ইবনে উমর, জাবের, ইবরাহিম ও 
হাসান (র.) যে, তায়াম্মুম একবার চেহারার জন্য হাত মেরে আর একবার কনুই পর্যন্ত হস্তদ্বয়ের জন্য হাত মেরে 
করতে হয়। এমতই পোষণ করেন, সুফিয়ান সাওরি, মালেক, ইবনে মুবারক ও শাফেয়ি (র.)। আম্মার (রা.) হতে তায়াম্মুম 
' সম্পর্কে এ পদ্ধতিটি একাধিক সূত্রে বর্ণিত হয়েছে যে, তিনি বলেছেন, “চেহারা এবং দুই হাতের তালু (কেজি) ।" 

হজরত আম্মার (রা.) হতে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন, আমরা নবী করিম প্রঃ সাথে কাধ এবং বগল পর্যন্ত 
তায়াম্মুম করেছি! সুতরাং অনেক আলেম হাত এবং হাতের তালুদ্বয় (কজিছয়) পর্যন্ত তায়াম্মুম সংক্রান্ত নবী করিম 
হ্রহ্ থেকে বর্ণিত আম্মার (রা.)-এর হাদিসটিকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন । কেনোনা আম্মার (রা.) থেকে কাধ এবং 
বগল পর্যন্ত তোয়াম্মুমের) হাদিস বর্ণিত হয়েছে। 

হজরত ইসহাক ইবনে ইবরাহিম বলেছেন, চেহারা এবং তালুদ্বয় তায়াম্মুম সংক্রান্ত আম্মার (রা.)-এর 
হাদিসটি বিশুদ্ধ। আর আম্মার রো.)-এর হাদিস-আমরা নবী করিম এ্রুঃ-এর সাথে কাধ এবং বগল পর্যন্ত 
তায়াম্মুম করেছি, এটি চেহারা এবং তালুদয় সংক্রান্ত হাদিসের বিপরীত নয়। কেনোনা আম্মার (রা.) এ কথা 


করেছি। যখন নবী করিম কে জিজ্ঞেস করেছেন, তখন তিনি তাকে চেহারা এবং তালুদ্য়ের (জিদ পর্যন্ত 
মাসেহের) নির্দেশ দিয়েছেন। এর প্রমাণ, নবী করিম এ্শ্রহ-এর বক্তব্য, তায়াম্মুম সম্পর্কে আম্মার (রা.)-এর 
ফতওয়া । তিনি বলেছেন, এতে “চেহারা এবং তালুদ্বয় (কজিদ্বয়)' এ বিষয়ে দলিল যে, তিনি ততোটুকু পর্যন্ত 
পৌছেছেন, যতোটুকু নবী করিম তাকে শিখিয়েছেন। 
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চির ব্রাভো 
ও হাত কনুই পর্যন্ত ধোও। আর তায়াম্মুম সম্পর্কে বলেছেন, তোমারা মাসেহ করো তোমাদের চেহারা ও হাত। 


আল্লাহ তা'আলা আরও বলেছেন, চোর এবং চোরনীর হাত কেটে ফেলো । সুতরাং সুন্নত হলো হস্ত কর্তনের 
ক্ষেত্রে দুই কজি। সুতরাং চেহারা এবং দুই কজি অর্থাৎ (এ দুটি মাসেহ করবে ।) তায়াম্মুমে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ৮৮০ শে-০ ০৮ 
দরসে তিরমিযী 

০ তায়াম্মুমের পদ্ধতিতে দুটি মাসআলা বিতর্কিত । 

এক. তায়াম্মুমে কতবার হাত মারতে হবে । দুই. হস্তদ্য় মাসেহ কতোটুকু হবে। 

আল্লামা আইনি রে.) প্রথম মাসআলাটিতে পাচটি মাজহাব বর্ণনা করেছেন। 

এক. তায়াম্মমের জন্য দু'বার হাত মারতে হবে । একবার চেহারার জন্য, আরেকবার হস্তদ্বয়ের জন্য । এটি 
ইমাম আবু হানিফা, মালেক, শাফেয়ি, লাইছ ইবনে সাদ (র.) এবং জমহুরের মাজহাব । 

দুই. একবারই হাত মারতে হবে। যা দ্বারা চেহারা এবং হস্তদ্য় মাসেহ করা হবে ইমাম আহমদ, ইসহাক, 
আওজায়ি (র.) এবং কোনো কোনো আহলে জাহেরের মতে । ইমাম মালেক (র.)-এর একটি বর্ণনাও অনুরূপ । 

তিন. হজরত হাসান বসরি এবং ইবনে আবু লায়লা (র.)-এর মাজহাব হলো, দু'বার হাত মারবে । কিন্তু 
এমনভাবে যে, প্রতিবার মেরে চেহারা এবং হস্তদ্বয় উভয়টি মাসেহ করবে । 

চার. মুহাম্মদ ইবনে সিরিনের মাজহাব হলো, তিনবার মারতে হবে । একবার চেহারার জন্য, দ্বিতীয়বার 
দু'হাতের জন্য, তৃতীয়বার উভয়ের জন্য । 

পীচ. ইবনে বাজ্জার মাজহাব হলো, চারবার মারতে হবে। দু'বার চেহারার জন্য, দু'বার দু'হাতের জন্য । 

০ দ্বিতীয় ইখতেলাফ হলো হস্তদ্বয় মাসেহের পরিমাণ সংক্রান্ত । এতে চারটি মাজহাব রয়েছে। 

এক. কনুই পর্যন্ত মাসেহ ওয়াজিব । এ বক্তব্যটি ইমাম আবু হানিফা, মালেক, শাফেয়ি, লাইস ইবনে সাদ 
(র.) এবং জমহুরের । 

দুই. ইমাম আহমদ, ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ, আওজায়ি এবং আহলে জাহেরের মাজহাব শুধু কজিদ্বয় পর্যন্ত 
মাসেহ ওয়াজিব । 

তিন. দুই কজি পর্যন্ত ওয়াজিব, দুই কনুই পর্যন্ত মাসনুন। আল্লামা ইবনে রুশদ (র.) এটাকে ইমাম মালেক 
(র.)-এর একটি বর্ণনা সাব্যস্ত করেছেন । আল্লামা জুরকানি (র.) এটাকে ইমাম মালেক (র.)-এর মাজহাব সাব্যস্ত 
করেছেন । ইমাম নববি রে.) বলেন, বর্ণনাগুলো মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের সর্বোত্তম পদ্ধতি এটা । 

চার. হস্তদ্ধয় তায়াম্মম করতে হবে কাধ এবং বগল পর্যন্ত আল্লামা ইবনে শিহাব জুহরি (র.)-এর মাজহাব । 

দু'টি মাসআলায় জমহুর এবং ইমাম আহমদ ও ইসহাকের মাঝে বুনিয়াদি এখতেলাফ ৷ জমহুরের মতে 
তায়াম্মুমে দু'বার হাত মারতে হবে, আর হস্তদ্বয় মাসেহ করতে হবে কনুই পর্যন্ত । ইমাম আহমদ ও ইসহাক 
(র.)-এর মতে একবার হাত মারতে হবে, আর হস্তদ্ধয় মাসেহ করতে হবে কজিদয় পর্যন্ত । তাদের প্রমাণ এ দুটি 
মাসআলায় আলোচ্য অনুচ্ছেদে বর্ণিত হজরত আম্মার (রা.)-এর হাদিস। যার দ্বারা প্রমাণ মেলে, একবার হাত 
মারা এবং শুধু দুই কবজি পর্যন্ত মাসেহের, 

- ৩৮৪৪০19৮810 চলা ৮1৮13 ৮৮ 20] একি গান 01 

“তাকে রাসূলুল্লাহ 22: নির্দেশ দিয়েছেন চেহারা ও কজিদ্বয় তায়াম্মুম করার ।' 

হস্তদ্বয়ের জন্য এখানে ব্যবহার করা হয়েছে ০ শব্দ যার প্রয়োগ হয় শুধু কজিদ্বয় পর্যন্ত । হজরত আম্মার 
ইবনে ইয়াসির রো.)-এর এ হাদিস যেহেতু এ অনুচ্ছেদের বিশুদ্ধতম বর্ণনা, সেহেতু ইমাম আহমদ (র.) এটা 
অবলম্বন করেছেন৷ এর বিপরীতে জমহুরের প্রমাণাদি নিনেযুক্ত, 
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আর একবার হাত মেরে কনুই পর্যন্ত হস্তদ্বয় মাসেহের জন্য ৷ এই হাদিসটির সব বর্ণনাকারি সেকাহ। তবে সঠিক 
হলো, ৮৯৪১1? 

প্রশ্ন : এ হাদিসে উসমান ইবনে মুহাম্মদ নামে একজন রাবি আছেন ধার সম্পর্কে আল্লামা ইবনুল জাওজি 
(র.) বলেন যে, উসমান ইবনে মুহাম্মদ সম্পর্কে সমালোচনা রয়েছে। 

জবাব : উসমান ইবনে মুহাম্মদ সেকাহ বর্ণনাকারি। ইবনুল জাওজি (র.) কর্তৃক তার ব্যাপারে আপত্তি করা 
ঠিক নয়। এ কারণে আল্লামা তাকি উদ্দিন ইবনে দাকিকুল ইদ (র.) ইবনুল জাওজির প্রত্যাখ্যান করে লিখেছেন, 
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আল্লামা ইবনুল জাওজি (র.)-এর আপত্তি অগ্রহণযোগ্য । কেনোনা তিনি সুস্পষ্ট বিবরণ দেননি কে তীর 
সমালোচনা করেছেন। অথচ তার সূত্রে আবু দাউদ, আবু বকর ইবনে আবু আসেম প্রমুখ হাদিস বর্ণনা করেছেন। 
ইবনে আবি হাতেম তার আলোচনা করেছেন তার গ্রন্থে; অথচ তিনি তীর সম্পর্কে সমালোচনা বা নির্ভরযোগ্যতা 
কিছুই বর্ণনা করেননি । 

এ হাদিসের ওপর আরেকটি প্রশ্ন করা হয়েছে যে, এ বর্ণনাটি ইমাম দারাকুতনি (র.) মওকুফ১ সূত্রেও বর্ণনা 
করেছেন (দারাকুতনি : ১/১৮২) ০৮ ০৩ ০১০০ 0৮৮ ১ 0 প০৯ 0৮ ৮৯1৮ ০০০০ ৩ ০০০৮ 
(০১) ০৫৩ ১০ ৮৭০] জা সৃত্রে। 

ইমাম দারাকুতনি (র.) মারফু সূত্র উল্লেখ করার পর বলেছেন- সঠিক হলো, মওকুফ । কিন্তু এই প্রশ্নটিও 
ঠিক নয়। কারণ, প্রথমতো আবু নু'আইম এবং উসমান ইবনে মুহাম্মদের বর্ণনার মূলপাঠে বিরাট মতপার্থক্য 
আছে। যা দ্বারা বোঝা যায়, এই দুটি আলাদা আলাদা বর্ণনা । দ্বিতীয়তো উসমান ইবনে মুহাম্মদ এবং আবু 
নু'আইম দু'জনই নির্ভরযোগ্য রাবি। তাদের কোনো একজনের বর্ণনাকেও শাজ বলা যায় না। সুতরাং বাস্তবতা 
হলো উভয়ের বর্ণনা সহিহ। তাছাড়া উসমান ইবনে মুহাম্মদ অতিরিক্ত বিষয় বর্ণনাকারি । আর নির্ভরযোগ্য রাবির 
অতিরিক্ত বিষয় গ্রহণযোগ্য । এ জন্যই ইমাম হাকেম (র.) মারফু সূত্র সম্পর্কে বলেছেন, এর সূত্র বিশুদ্ধ । হাফেজ 
জাহাবি (র.)ও মন্তব্য করেছেন হাসান বলে আল্লামা আইনি (র.) বলেন, এর বিশুদ্ধতা যারা মানেন না, তাদের 
বক্তব্য ধর্তব্য নয়। 
চীকা- ১. মওকুফ সূত্রের শব্দগুলো নি্রপ, পু 
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এক লোক এসে বললো, আমার ওপর গোসল ফরজ হয়েছে । আমি মাটিতে গড়াগড়ি খেয়েছি । তিনি বললেন, হাত মারো । 


তখন তিনি হাত মারলেন, তারপর চেহারা মাসেহ করলেন । তারপর আরেকবার হাত মারলেন । এই হস্তঘয় ছারা কনুই পরযর্ত 
দুহাত মাসেহ করলেন ।' 
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'যখন তোয়াম্মুমের) অনুমতি নাজিল হয়, আমি তখন ছিলাম কওমের মাঝে । আমাদেরকে নির্দেশ দেওয়া 
হয়েছে, আমরা একবার হাত মেলেছি চেহারার জন্য আরেকবার কনুই পর্যন্ত দুহাতের জন্য হাত মেলেছি।” 

এ হাদিসটি আল্লামা জায়লায়ি (র.)ও বর্ণনা করেছেন। আর হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “আদ্‌ দিরায়া ফি 
তাখরীজি আহাদিসিল হিদায়া" : ৩৬-তে উল্লেখ করেছেন এবং 'তালখিস" : ৫৬তে উল্লেখ করে নীরবতা অবলম্বন 
করেছেন । হাফেজ (র.) “আদ্‌ দিরায়া*য় ইমাম বাজ্জার (র.)-এর এই বক্তব্যটিও বর্ণনা করেছেন যে, এ হাদিসটি 
মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক ব্যতিত আরও বহু রাবি জুহরি থেকে বর্ণনা করেছেন এবং জুহরি ব্যতিত অনেক রাবি 
উবায়দুল্লাহ থেকে বর্ণনা করেছেন। অবশ্য জুহরি ব্যতিত অন্যান্য রাবি উবায়দুল্লাহ এবং আম্মারের মধ্যে ইবনে 
আব্বাস (রা.)-এর সূত্র উল্লেখ করেননি ৷ অতএব এ হাদিসটি হাসান এবং প্রামাণ্য । 

৩. জমহুরের তৃতীয় প্রমাণ হজরত আবু জুহাইম ইবনুল হারেস ইবনুস সাম্মা আল-আনসারির হাদিস, 


৮ +++ ০৯০ 50 টপ চি ০৮ ৮1০ ৮৮৮5 4001 তি এ] ০৯৪: ৪০০ 
১১ “৪ ১) স্ট 4274১ শ্রলীতহ ভোশিশিউ ০01 ৪ এ ভেশিস শি ৩ ৪০] তি ভএ]। ১০৪ 
(৯11 ০১ ১৩৯১ ৩] আদ শি) 101 ৮০৯০0] ঠ পশলা] ৯৩ ১ 15৪ ২৯ ১৪১)৮৮৮০1০139)- 


মাসেহ করে তারপর তার সালামের জবাব দিলেন ।” 

এই বর্ণনায় ০২ শব্দটি সাধারণভাবে এসেছে। এতে কোনো সীমা বর্ণনা করা হয়নি। কিন্তু এ হাদিসটি 
শরহুস্‌ সুন্নায় ইমাম বাগবি (র.) ৮৮:৮- ৩% :৯০%| ০ ৯৪০5৭ সূত্রে বর্ণনা করেছেন নিম্নেযুক্ত ভাষায়, 
৩ এ ০১৪ ১০ ০ 5 ৩৮০১৪ এ ৯৯১ পি ৪1544101৪৮০ লো ৪০ ০১০৪ 
5৮6 ১) সি +২517১8 শরদিও তোশিশিউ ০101 ৮৮ ১৮ ০৪ শিট শি ভি ৮৩ শি ০1০৯ ৬]। 
(১১৭) ৮৩ ০৮ 5৪৭ ০০৪] ঠ ০৫০ 50৯ চে) ১৮5৮)5 

হজরত ইবরাহিম ইবনে ইয়াহইয়া বলেন, আমি নবী করিম এ৪ঃঃ -এর কাছ দিয়ে অতিক্রম করলাম, যখন 
তিনি প্রপ্রাবে রত। আমি তাকে সালাম করলাম; কিন্তু তিনি আমার সালামের জবাব দিলেন না। তিনি যেয়ে 
একটি দেয়ালের পাশে দীড়ালেন। তারপর তার হাতের একটি লাঠি দ্বারা দেয়ালে খোচা মারলেন । তারপর হাত 
মেরে চেহারা এবং হস্তদ্বয় মাসেহ করলেন । তারপর আমার সালামের জবাব দিলেন । 

৬৮1১১ শব্দ এ হাদিসে রয়েছে। যেটি কনুইদ্বয়ের সীমা বর্ণনা করছে। 

প্রশ্ন : এর ওপর অনেকে প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, এই বর্ণনাটি ইবরাহিম ইবনে আবু ইয়াহইয়ার দুর্বলতার 
কারণে দুর্বল। 

জবাব : এর অনেক মুতাবে' রয়েছে। ইমাম দারাকৃতনি (র) নিজ সুনানে (১/১৭৬-১৭৭), বাবুত্‌ তায়াম্মুম) হজরত 
আবু জুহাইম (রা.)-এর এই ঘটনাটি বহু সূত্রে বর্ণনা করেছেন। তন্মধ্যে একাধিক সূত্রে ০-০1)১ শব্দ এসেছে, 
যেটি স্পষ্টাকারে জমনুরের সহায়তা করছে ৷ মোটকথা অন্যান্য মুতাবে' থাকার কারণে এ হাদিসটি প্রমাণযোগ্য ৷ 


৪. জমহুরের চতুর্থ প্রমাণ হলো, মুস্তাদরাকে হাকেম (ছাপা দায়িরাতুল মা'আরিফিন নিজামিয়্যাহ, 
হায়দারাবাদ, দাক্ষিণাত্য : ১/১৭৯) এবং সুনানে দারাকুতনি (১/১৮০) তে হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর 
(রা.)-এর একটি বর্ণনা, 

- ৩১০১ ]। ০০৮৩ ৯1৮০১ ৯৮8 লতি ১১৮০ শিট ০৮৩৮৩ ৪4001 কি ৪৮1 ০ 

“নবী করিম এস্রঃঃ এরশাদ করেছেন, তায়াম্মুম হলো, দু'বার হাত মারা । একবার চেহারার জন্য, আরেকবার 
কনুই পর্যস্ত হস্তদ্বয়ের জন্য ।' 

প্রশ্ন : একটা প্রশ্ন করা হয় যে, আলি ইবনে জাবইয়ান থেকে এ হাদিসটি বর্ণিত। তিনি ব্যতিত আর কেউ 
এটাকে মারফু আকারে বর্ণনা করেননি । আর আলি ইবনে জাবইয়ানকে শুধু ইমাম হাকেম (র.) সত্যবাদী 
বলেছেন (তার নম্রতা প্রসিদ্ধ)। অথচ বেশির ভাগ মুহাদ্দিস তাকে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন৷ ইবনে নুমাইর (র.) 
বলেন, তার সব হাদিসে তিনি ভুল করেন । ইয়াহয়া ইবনে সায়িদ এবং ইমাম আবু দাউদ (র.) বলেন, অপাংক্তেয় । 
ইমাম আবু জুর"আ রে.) বলেন, তার হাদিস জয়িফ | ইমাম ইবনে হাব্বান (র.) বলেন, তার হাদিস দ্বারা প্রমাণ 
ঠিক নয়। এজন্য ইমাম দারাকুতনি (র.) এটাকে ইবনে উমর (রা.)-এর ওপর মওকুফ সাব্যস্ত করেছেন । ইমাম 
বায়হাকি রে.) যদিও এটাকে মওকুফ এবং মারফু দু'ভাবে বর্ণনা করেছেন, কিন্তু তিনিও মওকুফ সৃত্রটিকে সহিহ 
সাব্যস্ত করেছেন । 

আলি ইবনে জাবইয়ান এ হাদিসের বিবরণে একা নন; বরং তার অনেক মুতাবে' রয়েছে। এজন্য তার 
সবচেয়ে বড় মুতাবে' হলেন হজরত ইমাম আবু হানিফা (র.)। তিনিও স্বীয় মুসনাদে এ হাদিসটি মারফু আকারে 
বর্ণনা করেছেন এই সূত্রে, 

০৮ 41 ০০ শিশিশট ৩৩৬ ৩১৪ (৮০০) ৮৪ ০1 ০6 ৪৩ ৪ ১15 আহ! ০৫ ১:৮৮] ৪ ০৪ 
(5:7০ ৬০৮০৪ পপ ৮৯1১৪]। ১৯৪০) ০৮৪০শ]] 1 0২০৮৩ ৮৩ চালাকি 3 শা 4০) 
“ইবনে উমর (রা.) বলেছেন, রাসূলুল্লাহ গ্রঃঃঃ-এর তায়াম্মুম ছিলো দু'বার হাত মারা । একবার চেহারার জন্য, 

কনুই পর্যন্ত হস্তদ্বয়ের জন্য আরেকবার 1 
সূত্রগতভাবে এ হাদিসটি সম্পূর্ণ বিশুদ্ধ । আব্দুল আজিজ ইবনে আবু রাওয়াদ সুনান চতুষ্টয়ের রাবি । তার সূত্রে 

ইমাম বোখারি (র.) প্রাসঙ্গিকভাবে হাদিস বর্ণনা করেছেন। তাছাড়া “মুসনাদে বাজ্জারে' সুলায়মান ইবনে আবু 

দাউদ সূত্রেও এ বর্ণনাটি বর্ণিত হয়েছে। (কাশফুল আসতার : ১/১৫৮) এবং আল্লামা জাজরি যদিও জয়িফ কিন্তু 
মুতাবা'আত ও সহায়তার জন্য যথেষ্ট । 

ইমাম আহমদ ও ইসহাক রে.) হজরত আম্মার (রা.) থেকে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদে যে হাদিসটি দ্বারা 
প্রমাণ পেশ করেছেন । 

জবাব : এখানে হাদিসটি সংক্ষিপ্ত । বোখারি এবং মুসলিমে এর বিস্তারিত বিবরণ এভাবে এসেছে যে, হজরত 
আম্মার (রা.) ওয়াকিফহাল না হওয়ার কারণে গোসল ফরজ অবস্থায় জমিনের ওপরে গড়াগড়ি খেয়েছেন । রাসুলে 
আকরাম 2ঃ৪৯কে যখন অবহিত করা হয় তখন তিনি এরশাদ করলেন, 

» ৬৫১ ১ চৌশিশি পিট শি শট ০০০১ এ ৮৮০০ 91 এসি ৩৮৬ ৮০ 

(2 
“তোমার জন্য যথেষ্ট একবার দু'হাত জমিনে মারা তারপর ফুঁক দিয়ে দু'হাত দ্বারা চেহারা মাসেহ করা ।” 


পদ্ধতির দিকে ইঙ্জিত করা উদ্দেশ্য ছিলো । এ হাদিসের পূর্বাপর স্পষ্টাকারে বলছে যে, জমিনের ওপরে গড়াগড়ি 


যথেষ্ট। এর নজির আরেকটি ঘটনাও যে 8১178 -75 হজরত ইবনে 
উমর (রো.) ফরজ গোসলে ভীষণ সৃষ্ দৃষ্টি দান (কঠোরতা অবলম্বন) করতেন। তখন রাসূল গু ২ তাকে সম্বোধন 
করে এরশাদ করলেন, 
-১১-) ১ ০৪৪ উর্চ ও ০১১৮ ৪৩ ভদ) ৬৮০ ভ৪প 01 ০৮5 0 ০ 
“আমি আমার মাথায় তো তিন অঞ্জলি পানি ঢালার চেয়ে বেশি কিছু করি না।' 
আবু দাউদ : ১/৩২ 24৮ ৮, ১-.৯| ০১ ০০৩ -এ হজরত জুবায়র ইবনে মুতয়িম (রা.)-এর বর্ণনায় আছে, 


2২01 ০১৯০১ ০৮৪৪ 24৭] ০৮ ৩) ৯৮১ 26 ৮00] ভি এ) ০১ ১০৪15 ৮৫ 
গিনি ৪ রা 


পয 


একানাকে বে 2:1751178755 575 
আবশ্যক এমনভাবে হজরত আম্মার (রা.)-এর হাদিসেও এই উদ্দেশ্য নয় যে, একবার হাত মারা অথবা দুই 
হাতের তালু মাসেহ করা যথেষ্ট; বরং ওপরযুক্ত শব্দ দ্বারা প্রসিদ্ধ পদ্ধতির দিকে ইঙ্গিত করা হয়েছে। মুসনাদে 
বাজ্জারে বর্ণিত এই ব্যাখ্যার সহায়তা হজরত আম্মার (রা.)-এরই বর্ণনা দ্বারা হয়, 

১ ৮131৮17700০ ১01 ভ$ ৮1 ০৪১ ০ইপি ১৮501 ভে এ (০০৪) (৮০১) ১৮৮৪ ০৪ 
- ৩৮৪১৮) 1 ০ম ৬০ ৯০০ পট সিল ৮১ ০৮৮০৪ ০৮৪ ০১৭৪ 
(৮৮৯৪1 ৮৩557 তত ০01১৩ শিস ১৮০ 2195]1 ৬৪ ৮৪০৯] 05১ ১৮1 ১5১) 

হজরত আম্মার (রা.) হতে বর্ণিত, (তিনি বলেন) পানি না পাওয়া অবস্থায় মাটি দ্বারা মাসেহ করার অনুমতি 
যখন নাজিল হয় তখন আমি কওমের মাঝে ছিলাম । তারপর আমাদেরকে (তায়াম্মুমের) নির্দেশ দেওয়া হলো । 
সুতরাং আমরা একবার হাত মারলাম চেহারার জন্য, আরেকবার কনুই পর্যন্ত দু'হাতের জন্য ।' 

আর যদি অবলম্বন করা হয় প্রাধান্যের পদ্ধতি, তাহলেও হজরত জাবের (রা.)-এর বর্ণনা এজন্য প্রাধান্য পাবে 
যে, তাতে একটি ব্যাপক মূলনীতির বিবরণ দেওয়া হয়েছে। 


ইমাম জুহরি (র.) তায়াম্মম বগল এবং কীধ পর্যন্ত বিধিবদ্ধ হওয়ার ওপর হজরত আম্মার (রা.)-এর সে 
হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেছেন যা ইমাম তিরমিযী (র.) আলোচ্য অনুচ্ছেদে বর্ণনা করেছেন । 


5 জা র্যা রা 
সাহাবায়ে কেরামের নিজস্ব ইজতেহাদ ছিলো । যার ওপর রাসূল 2: -এর পক্ষ থেকে অনুমোদনের বিষয়টি 
প্রমাণিত নয়। অতএব, পষ্ট এবং বিশুদ্ধ বর্ণনাগুলোর বিপরীতে এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করা যায় না। 

৮১1৮% ০ ৩৮৭| ০০ : ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ এর দ্বারা উদ্দেশ্য । কারণ, ইমাম ইসহাক (র.)-এর 
পিতার নাম ছিলো ইবরাহিম, উপাধি রাহওয়াইহ। এই উপাধি রাখার কারণ হলো, তিনি মক্কা মুকার্রামার পথে 
জনুগহণ করেছিলেন । কোনো মারওয়াজি সঙ্গী তার উপাধি দিয়েছিলেন রাহওয়াইহ। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৫ক 


৮১৬1 1১৮৪০ 2১৮1১ 3১৮এ। ১ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এই কিয়াসের অর্থ অনেকে 
এই মনে করেছেন যে, তিনি তায়াম্মুমকে চুরিতে হস্তদ্বয় কর্তনের ওপর কিয়াস করেছেন; কিন্তু এটা ঠিক নয়। বাস্তবতা 
হলো, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) তায়াম্মমের আয়াতে ১ শব্দের ব্যাপকতা দ্বারা প্রমাণ পেশ করছেন এবং 
এর নজির পেশ করতে গিয়ে চুরি সংক্রান্ত আয়াত উল্লেখ করেছেন। সুতরাং এটি হলো শব্দের ওপর শব্দকে 
কিয়াস করা। 

ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এই কিয়াসের মুকাবেলায় জমহুর তায়াম্মুমকে ওজুর ওপর কিয়াস করেছেন। আর 
এটা হলো অর্থের ওপর অর্থের কিয়াস। এই কিয়াসটি এজন্য প্রাধান্যপ্রাপ্ত যে, তায়াম্মুম হলো ওজুর স্থলাভিষিক্ত । 
সুতরাং ওজুতে কনুইদ্বয় উল্লেখ করে তায়াম্মমকেও তার হাওয়ালা করে দেওয়া হয়েছে বলাই অধিক মানানসই ৷ 
তাছাড়া “মাবসুতে” শামসুল আয়িম্মাহ সারাখসি (র.) হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর এই প্রমাণের আরেকটি জবাব 
দিয়েছেন। তিনি বলেন যে, ১২1 শব্দটি তায়াম্মুম এবং চুরি সংক্রান্ত উভয় আয়াতে মুজমাল বা সংক্ষিপ্ত । আর 
মুজমালের কোনো ব্যাখ্যা না থাকলে সবচেয়ে বেশি সতর্কতার ওপর আমল করা হয়। বস্তৃত হস্ত কর্তনের ক্ষেত্রে 
কজির সীমা হলো সবচেয়ে সতর্কতাপূর্ণ । আর তায়াম্মুমের ক্ষেত্রে কনুইয়ের সীমা হলো অধিক সতর্কতাপূর্ণ ৷ 


(/২ ০) ০০ ১০ ৬৪ 


শিরোনামহীন অনুচ্ছেদ (মতন ৩৮) 
20 002108৮4৫৫ লিভ আিি 
১৪৬. অর্থ : হজরত আলি (রা.) হতে বর্ণিত, দা 
যতোক্ষণ পর্যন্ত তার ওপর গোসল ফরজ না হতো । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেছেন, “আলি (রা.)-এর হাদিসটি (স-₹ ০৯। একাধিক সাহাবি ও 
তাবেয়িন এ মতই পোষণ করেছেন তারা বলেছেন, ওজু ব্যতিত কেউ (মুখস্থ) কোরআন তেলাওয়াত করতে 


পারবে । কিন্তু কোরআন মাজিদ দেখে পড়তে হলে (ওজু করে) পবিভ্র হতে হবে । এ মতই পোষণ করেন সুফিয়ান 
সাওরি, আহমদ ও ইসহাক (র.)। 
দরসে তিরমিযী 


এ অনুচ্ছেদের কোনো কোনো কপিতে শিরোনাম আছে, 
- ৮৯ ০৪০ ৮1০ ৩০৯ 4 ৮৪ 01৮51017০৯০] ভঠ ৩ ৮৪ 

“সর্বাবস্থায় গোসল ফরজ হওয়ার আগ পর্যন্ত কোরআন শরিফ পাঠ করতে পারবে ।' 
৮) ০৩৯ ০5 ০৮০ ০1৮5]1 ৮৮৮৪3 ৮৮৯ 401 তি 01 ০০ ০৮ ০৪৩ (০০০) ০০ ৮৪ 

এ বিষয়ে এ হাদিসটি জমহুরের প্রমাণ যে, গোসল ফরজ অবস্থায় কোরআন পাঠ অবৈধ । অথচ ইমাম 
বোখারি, ইবনুল মুনজির এবং ইমাম তাবারি (র.) থেকে বর্ণিত আছে যে, গোসল ফরজ হওয়া অবস্থায়ও কোরআন 
তেলাওয়াত করা জায়েজ । এর বিস্তারিত বিবরণ, 88 ভিত নেভি “০১০০ ৬০ এর 
মধ্যে দেওয়া হয়েছে। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৫৭ 


সাকান এবং বাগাবি (র.) প্রমুখ এ হাদিসটিকে সহিহ বলেছেন। কিন্তু ইমাম শাফেয়ি (র.) এবং ইমাম আহমদ 
(র.) থেকে এটাকে জয়িফ বলেছেন বলে বর্ণিত আছে। কারণ, এর সনদে আবদুল্লাহ ইবনে সালামা নামক একজন 
রাবি তাদের মতে জয়িফ। কিন্তু ধারা এটাকে সহিহ বলেছেন, তাদের বক্তব্য প্রাধান্যের অধিক উপযোগ্য বলে মনে 
হয়। প্রথমতো এ কারণে যে, ইমাম আজালি, ইয়াকুব ইবনে শায়বা, আবদুল্লাহ ইবনে সালামাকে নির্ভরযোগ্য 
বলেছেন। এ কারণে “তাহজিবুত্‌ তাহজিবে' : ৫/২৪২ হাফেজ ইবনে হাজার (র.) ইয়াকুব ইবনে শায়বা থেকে 
বর্ণনা করেছেন যে, আবদুল্লাহ ইবনে সালামা নির্ভরযোগ্য এবং সাহাবির পরে ফুকাহায়ে কৃফার প্রথম শ্রেণীর 
অন্ততুক্ত। তাছাড়া মুসনাদে আহমদে এ হাদিসের একটি মুতাবে' রয়েছে, তাতে আবুল গারিফ উবায়ুল্লাহ ইবনে 
খলিফা আল-মুরাদি হজরত আলি (রা.) হতে একটি লম্বা হাদিস বর্ণনা করেছেন, 

1১৯ 0৮ ০১ ১12)1 ০ 1875 155787158111215 51110 105৯ 


(13-০ - ০৩শিশ]1 ভশি৮০ ৮৮5) ০০1 ১ ১ তাপ] ৮০৩ ৬ হী] ০০ 


শবে 


হজরত আবুল গারিফও কারও কারও মতে যদিও জয়িফ, কিন্তু ইবনে হাব্বান তাকে সেকাহ বলেছেন। এজন্য 
তার হাদিস হাসানের স্তরের চেয়ে নিম্নপর্যায়ের নয়৷ সুতরাং, মুতাবা'আতের জন্য যথেষ্ট । 

৮৯০৮ ১৯৯৪ 3 ০৮৮0] গো লহ 39 : জমহুরের মাজহাব এটা । অবশ্য ইমাম মালেক (র.)-এর সাথে 
দ্বিমত পোষণ করে বলেন যে, কোরআন শরিফ স্পর্শ করার জন্য পবিত্রতা শর্ত নয়। জমহুরের প্রমাণ হজরত আমর 
ইবনে হাজমের সহিহ মারফু বর্ণনা- ৮৯৮ 3 91,211 ০.০ 3১ (পবিত্র ব্যক্তি ব্যতিত আর কেউ কোরআন স্পর্শ 
করতে পারবে না।) এ হাদিসটি ইমাম ইবনে হাব্বান ও হাকেম উভয়ে বর্ণনা করেছেন ।৯ তাছাড়া “সবুর রায়া'তে 
এ বিষয়টি হাফেজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.) হজরত উসমান, সাওবান এবং হাকিম ইবনে হিজাম (রা.)-এর 
সৃত্রেও মারফু আকারে বর্ণনা করেছেন (১০ ৬১২৮০ ৮01৮8 তক ০০৮৯৮] ০০ ০৮1 ৮) 
প্রকাশ থাকে যে, জমহুরের মাজহাবের স্বপক্ষে ০১,4 »)| | «_-...- 3 (পবিত্র ব্যক্তিরা ব্যতিত আর কেউ 


কোরআন স্পর্শ করে না।) আয়াত দ্বারা প্রমাণ পেশ করা জয়িফ। কেনোনা এখানে ১৮৮ দ্বারা উদ্দেশ্য 
ফেরেশতা । এ আয়াতটিকে সহায়ক হিসেবে অবশ্যই পেশ করা যায়। 


1-5501555702155528 
অনুচ্ছেদ-১১২ প্রসঙ্গ : জমিনে পেশাব লাগলে কি করণীয়? মেতন ৩৬) 
051512555811151 0 5 ৬০০ 05535057244) 
17515755711 7572 52572714882 
11625555467, 
পি তে গে 


£ 87,5৮০ ০2৫2৫21৯৯৯৫ রা শে 1 
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লা 


- ০ শশী 1১৯ ৮ ডি ৮ 
চীকা- ১. আবুর রাজ্জাকও এ হাদিসটি মুসনাদে আবুর রাজ্জাকে বর্ণনা করেছেন । ১/৩৪১, ৩৪২, হাদিস নং ১৩২৮, ,» ৯০৫ 
45০৮5 ০৪৮০৮8০০৮৫৮ ০০ 31০15) ০০ 94279 91501 ৪ ৮591 ১1-41% -৪৯০১/1 


রা ৪৯ 
৯৬৫৯ ৯ 8০৯5 0৫০৮৮ শ পগসিঠ হি 
স 





ওপর এক বালতি পানি ঢেলে দাও। (রাবি সাজলান অথবা দালওয়ান শব্দ সন্দেহের কারণে উল্লেখ করেছেন । 
উভয়ের অর্থ বালতি)। তারপর তিনি বললেন, তোমরা প্রেরিত হয়েছো মানুষের প্রতি সহজ করার জন্য । 
তোমাদেরকে প্রেরণ করা হয়নি মানুষের ওপর কঠোরতা আরোপ করার জন্য । 
০1১০৯ ১৯০) (৮৮9) ৬1০ ০৯ ৮৯০। ০5 এীক্পীলি ৩ ডো ভো০৮১ ০৩৮ ৩৪৩ সী এ৪৩ 
১৪৮. অর্থ : হজরত সায়িদ বলেছেন, সুফিয়ান বলেছেন, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদও আনাস ইবনে মালেক 
(রা.) হতে আমার কাছে অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ, ইবনে আব্বাস ও ওয়াসিলা ইবনুল আসকা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'এ হাদিসটি েস-০ -৮। কোনো কোনো আলেমের মতে 
এর ওপর আমল অব্যাহত । এটা আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মত । ইউনুস এ হাদিসটি জুহরি থেকে উবায়দুল্লাহ 
ইবনে আবদুল্লাহ সূত্রে আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন ।” 


দরসে তিরমিযী 
৪০৮১ ৬ঠ ৩1৮৪| ০৯১ : এই বেদুইনের নাম সম্পর্কে অনেক মতপার্থক্য । অনেকে তার নাম আকরা 
করেছেন । সর্বশেষ বক্তব্যটিই প্রধান । 


- ০৩ ৩৮ ১০৮ ৮৮5 155৮৯1৮19 906 201 ৯ ৩৪৪ 

এই হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করে ইমাম শাফেয়ি, ইমাম মালেক ও ইমাম আহমদ (র.) বলেন যে, জমিন 
পাক করা যায় শুধু পানি প্রবাহিত করে । হানাফিদের মাজহাব হলো, পানি প্রবাহিত করা ব্যতিত খনন করা এবং 
শুকানোর দ্বারাও জমিন পবিত্র হয়ে যায়। 

আবু দাউদ : ১/৫৫ ০০১১। ১৯৫৮]| 9 ৮ এ হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর বর্ণনা হানাফিদের প্রমাণ । 


05155505555 545117 4101 57588554174515-4 
- ১ ০৮ ৮০১ ১০ 1৯১০ ৯05 শি] ভ$ 753 ৩০১ ০০ ত১৩ি। ও 


ব্যবহার করে তা করতেন না।' 
এই হাদিসটি ইমাম বায়হাকি রে.) ও নিজ “সুনানে কুবরা' : ২/৪২৯ কিতাবুস্‌ সালাতে বর্ণনা করেছেন। 
তাছাড়া এ হাদিসটি ইমাম বোখারি (র.)ও সহিহ বোখারিতে : ১/২৯ প্রাসঙ্গিকভাবে সুদৃঢ় শব্দে বর্ণনা করেছেন, 


৮149 ৮৪৮১ এ] তক 2401 ০৯৮০ ৩০১ জে শী] $ ০553 এ ৮১৩ ০০ ৩৪ 
(03] ৮০ ৮405০) ৮৮৩ 131 ৮০৮ ০১০৭। 5) ৮ ০১ ০৮ উিি ০৪০২ 1৯৯ শি 

“রাসূলুল্লাহ 2রঃএর যুগে কুকুরগুলো মসজিদে আসা-যাওয়া করতো, লোকজন তখন মসজিদে পানি নিক্ষেপ 
করতেন না) 

তবে বোখারির এ বর্ণনায় ১.7 শব্দ নেই। কিন্তু এটা ছাড়াও প্রমাণ পরিপূর্ণ হয়ে যায় । কারণ, অবিবাহিত 
যুবক হওয়ার বিবরণ দ্বারা হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর উদ্দেশ্য এটাই হতে পারে যে, সেখানে হয়তো 
স্বগ্নদোষও হয়ে যেতো । তাছাড়া কুকুরগুলোর প্রচুর যাতায়াত দ্বারা এটাই স্পষ্ট যে, এগুলো পেশাবও করে থাকবে । 
যেমন আবু দাউদের বর্ণনায় রয়েছে তাছাড়া “মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা'তে ইবনে আবু জা“ফর মুহাম্মদ ইবনে 
আলি আল-বাকির-এর বক্তব্য বর্ণিত হয়েছে-১ (4. ০০১৯ ৯5) ০০৪ তথা জমিন শুকিয়ে যাওয়া তার 
পবিত্রতার কারণ । মুহাম্মদ ইবনুল হানাফিয়া এবং আবু কিলাবার বক্তব্যও “মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা'তে ২ 
রয়েছে- ০) ১৪১ ০১৭1 ০২৯ 1) | আবু কিলাবার আরেকটি বক্তব্য “মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকে' বর্ণিত আছে,৩ 
৮১১৯৮ ১০১৭1 ৯২৯ । তাছাড়া অন্যান্য কোনো কোনো সাহাবি এবং তাবেয়ি থেকে এই ধরনের অর্থবোধক 
বক্তব্য বর্ণিত আছে। এসব বক্তব্য কিয়াসের পরিপন্থি হওয়ার কারণে € ৯১৮1 

এ অনুচ্ছেদের হাদিসের জবাব হলো, এখানে পবিভ্রকরণের একটি উত্তম পদ্ধতি অবলম্বন করেছেন। কিন্তু এর 
দ্বারা এটা আবশ্যক হয় না যে, পবিত্র করার জন্য এছাড়া অন্য কোনো পদ্ধতি অবৈধ । 


(5 _০) 1৮৮০০৮15৮৮০ 20115070851 তত 
রাসূলুল্লাহ ক্র থেকে বর্ণিত সালাত অধ্যায় মেতন ৩৮) 


দরসে তিরমিযী 

এ ব্যাপারে সমস্ত সিরাত ও হাদিস বিশারদগণ একমত যে, মিরাজ রজনীতে পচ ওয়াক্ত নামাজ ফরজ 
হয়েছিলো । অবশ্য মি'রাজ কোন বছর হয়েছিলো এ সম্পর্কে এতিহাসিকদের মতপার্থক্য আছে। পাঁচ নববি সন 
থেকে নিয়ে দশ নববি সন পর্যন্ত বিভিন্ন রকমের বক্তব্য রয়েছে। অধিকাংশের বক্তব্য হলো পাচ নববি সন। তারপর 
এ ব্যাপারে আলোচনা হয়েছে যে, মিরাজ রজনীর আগে কোনো নামাজ ফরজ ছিলো কি না। অধিকাংশ আলেমের 
ধারণা হলো, পাচ ওয়াক্ত নামাজের আগে কোনো নামাজ ফরজ ছিলো না । তবে ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেন যে, 
তাহাজ্জুদের নামাজ এর জ্রাগে ফরজ হয়েছিলো । যার প্রমাণ সূরা মুজ্জাম্মিলের আয়াতগুলো এই সুরাটি মক্কা 
মুকার্রামায় একেবারে প্রাথমিক দিকে অবতীর্ণ হয়েছিলো ৷ অনেকে জবাব দিয়েছেন যে, সূরা মুজ্জাম্মিলে নামাজের 
হুকুম মাদানি । যার প্রমাণ হলো, এই সূরার শেষে এসেছে ২) ০--. ৮৪ ১৯5 ০১৮৯1) আর জিহাদ আর্ত 
হয়েছে মদিনা তাইয়্যিবায় | কিন্তু এ কথাটি ঠিক নয়। কেনোনা জিহাদের আলোচনা এই ধাচে এসেছে, 


১১০৮১ ০। ৩৪ ৩৮ ০১শলাহ ০০১৪ এ ৩১৮৩০ ১০১ ভাত শিসিশতি ০১শিশীদি 9] শি৪ 
'আল্লাহ জানেন যে, তোমাদের মধ্যে অনেকে অসুস্থ হয়ে পড়ে, অনেকে আল্লাহর অনুগ্রহ সন্ধানে দেশ ভ্রমণ 

করবে এবং অনেক আল্লাহর পথে সংগ্রাম লিপ্ত হবে । -সুরা মুক্জাম্মিল : ২০ 

চীকা- ১. মা'আরিফুস সুনান : ১/৫০৫ / 


চীকা- ২. ১/%৭ ৮৫7৮৪) ৮৫৮৮ ০5৮131419৮৮ 
চীকা- ৩. মা'আরিফুস সুনান : ১/০৫ 


শব্দ রয়েছে এতে স্পষ্টাকারে ভবিষ্যৎকাল জ্ঞাপক। যা এ কথার প্রমাণ যে, এ হুকুম আগে দেওয়া হয়েছে 
এবং আয়াত নাজিল হওয়ার সময় জিহাদ ছিলো না। এজন্য সূরাটিকে মক্ধ স্বীকার করাতে কোনো সমস্যা নেই। 
হজরত ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর প্রমাণ সঠিক । অবশ্য অনেকে আলেম বলেছেন, তাহাজ্জুদের নামাজ শুধু রাসূল 
এ্রহং₹এর ওপর ফরজ ছিলো, সাধারণ মুসলমানদের ওপর নয়। 

সাধারণ মুসলমানরাও কি পাচ ওয়াক্ত নামাজের আগে কোনো নামাজ পড়তেন? ওলামায়ে কেরামের একটি 
দল এই মত প্রকাশ করেছেন যে, ফরজ এবং এশার নামাজ মি'রাজ রজনীর পূর্বে ফরজ হয়েছিলো । যার প্রমাণ 
কোরআনের আয়াত, ১৬১1১ ৯০৮০ এ) ১৯ শেশ৪ এই আয়াতটি ইসরার আগে নাজিল হয়েছে। এতে 
উক্ত দুটি নামাজের কথা আলোচিত হয়েছে। এ সম্পর্কে তাহকিকি বক্তব্য হলো, এতোটুকু বিষয়তো বর্ণনা দ্বারা 
প্রমাণিত যে, রাসূল এবং সাহাবায়ে কেরাম মিরাজের আগেও ফরজ এবং এশার নামাজ পড়তেন। সুরা জিনের 
মধ্যে জ্নদের সম্পর্কে কোরআন শ্রবণের আলোচনা রয়েছে। এটা ফরজ নামাজের মধ্যেই ঘটেছিলো আর এই 
ঘটনাটি প্রবল ধারণা মুতাবেক মিরাজের পূর্বেকার । কিন্তু এই দুটি নামাজ রাসূল এলঃএর প্রতি ফরজ ছিলো না। 
তিনি নফলরূপে পড়তেন এর কোনো দলিল এবং সুস্পষ্ট বর্ণনা হাদিসসমূহে অনুপস্থিত । 


(4 _০) ৮১১ ০৮৮০ 411 ৮০ (841 ০6 ৮৮51 21৮ চা 25৮ তন 
অনুচ্ছেদ- ১: রাসূল এ্হ্থ থেকে বর্ণিত নামাজের ওয়াক্তসমূহ প্রসঙ্গে মতন ৩৮) 
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শরিফের কাছে দু'বার নামাজে আমার ইমামতি করেছেন। তার মধ্যে প্রথমবার তিনি জোহরের নামাজ পড়লেন, 
যখন প্রতিটি জিনিসের ছায়া জুতার একটি ফিতার মতো হয়েছিলো । তারপর আসরের নামাজ আদায় করলেন, 
যখন প্রতিটি জিনিসের ছায়া এক মিছুল পরিমাণ হয়েছিলো । তারপর মাগরিবের নামাজ পড়লেন, যখন সূর্য 
অন্তমিত হলো এবং রোজাদারেরর ইফতারের সময় হলো । তারপর এশার নামাজ আদায় করলেন, যখন শাফাক 
অদৃশ্য হয়ে গেলো । 

তারপর ফজরের নামাজ আদায় করলেন যখন ফজর উদিত হলো (সকাল হলো) এবং রোজাদারের ওপর 
খাওয়া-দাওয়া হারাম হলো । আর দ্বিতীয়বার তিনি জোহরের নামাজ আদায় করলেন, যখন প্রতিটি জিনিসের ছায়া 
এক মিছল বরাবর হলো এবং আগের দিন যে সময় আসরের নামাজ পড়েছিলেন। তারপর আসরের নামাজ 
পড়লেন, যখন প্রতিটি বস্তুর ছায়া দুই মিছুল বরাবর হলো। তারপর মাগরিবের নামাজ আদায় করলেন, শুরু 
ওয়াক্তের সময়। তারপর শেষ এশা তথা এশার নামাজ আদায় করলেন যখন রাত্রের এক-তৃতীয়াংশ সমাণ্ত হলো । 


দরসে তিরমিযী 
(রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদের হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 
৮৮০ ৮5 এটি এনা ০১০ ৮৮০০ 4৮৮6 40। কি ০| ০৮৮৪ ০৮ 40) আছ ৩ ০ ৩৪ 
- ০০১৩ ৮) ০৪৯ শি ১ শি) ১৬ ০৮৮ ৩ ৬৪০৮ 

১৫০. অর্থ : হজরত জাবের ইবনে আবদুল্লাহ (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি রাসূলুল্লাহ প্রঃ হতে বর্ণনা করেছেন, 
তিনি বলেছেন, জিবরাইল (আ.) নামাজে আমার ইমামতি করেছেন । তারপর ইবনে আব্বাস রো.)-এর হাদিসের 
সমার্থবোধক হাদিস উল্লেখ করেছেন । তবে 'গতকালের আসরের ওয়াক্তে' শব্দটি এটাতে তিনি উল্লেখ করেননি । 

ওয়াক্ত সংক্রান্ত জাবের (রা.)-এর হাদিসটি আতা ইবনে আবু রাবাহ ও আমর ইবনে দিনার এবং আবুজ 


জাবের (রা.) সূত্রে নবী করিম এ্রঃঃ থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি ০_...। মুহাম্মদ (র.) বলেছেন, 


দরসে তিরমিযী 
০-৮১১৯৯ ৮৮৮ : এই বর্ণনাটিকে বলা হয় ১৯ ০-,। ৬১৬ । এটি নামাজের ওয়াক্তের ব্যাপারে মূল 
উৎ্স। আল্লাহ তা'আলা ইচ্ছা করলে মৌখিকভাবে নামাজের ওয়াক্ত শিক্ষা দেওয়া যেতো; কিন্তু হজরত জিবরাইল 
(আ.)-এর মাধ্যমে বাস্তব প্রশিক্ষণ অবলম্বন করা হয়েছে। কারণ, এটা মানুষের অন্তরে অধিক বদ্ধমূল হয়। এখান 
থেকে আরেকটি বিষয়ও উৎসারিত হয়েছে যে, নিন্নস্তরের কারও জন্য ইমাম হওয়া জায়েজ । বিশেষতো যখন 


প্রয়োজনের খাতিরে রাসূল প্রঃ -এর দ্বারা ফরজ আদায়কারি কর্তৃক নফল আদায়কারির পেছনে ইকতিদা করার 
বৈধতার ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন । কিন্তু এই প্রমাণ এজন্য সঠিক নয় যে, হজরত জিবরাইল (আ.)-কে যখন 
ইমামতির নির্দেশ দেওয়া হয়েছে- সে দুই দিনের নামাজ তার ওপরও ফরজ হয়েছিলো এবং তিনি নফল 
আদায়কারি ছিলেন না; বরং ফরজ আদায়কারি ছিলেন । 

৮৮ ০৪ : দ্বারা সেসব লোকের মত খণ্ডন হয়ে গেছে যারা ইমামতে জিবরাইলের ঘটনাকে মাদানি 
সাব্যস্ত করেন। বায়তুল্লাহর দরজার নিচে ডান দিকের ফরশের ওপর আজও একটি কালো নিশান তৈরি হয়ে 
আছে। যার সম্পর্কে প্রসিদ্ধ হলো জিবরাইল (আ.)-এর ইমামতির ঘটনা এখানেই সংঘটিত হয়েছিলো । 

৮১৫১ 531 এ ৮+৮)| ৮৫5 : ইমামতে জিবরাইলের বেশির ভাগ বর্ণনা এ ব্যাপারে একমত যে, 
হজরত জিবরাইল (আ.)-এর ইমামতির সূচনা হয়েছিলো জোহর নামাজ থেকে । অবশ্য সুনানে দারাকুতনিতে 
হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) থেকে একটি হাদিস বর্ণিত আছে, যা দ্বারা বোঝা যায় এর সূচনা হয়েছিলো 
ফজর নামাজ থেকে । কিন্তু এ বর্ণনাটি জয়িফ কারণ, এ বর্ণনাটি নির্ভর করে মাহবুব ইবনুল জাহম নামক রাবির 
ওপর, যিনি জয়িফ। সুতরাং সহিহ হলো জোহর থেকেই এর সূচনা হয়েছে। এর কারণ, ওলামায়ে কেরাম এই 


কেরাম (আ.)-এর সাথে বায়তুল মুকাদ্দাসে আদায় করেছিলেন। এ জন্যই জোহর নামাজ থেকে ইমামতে 
জিবরাইলের সূচনা করা হয়। 

এ|৮১)| 0২ ৮৮৪] ৩৮$ ০৭৬ 2 এর দ্বারা সূর্য হেলার সাথে সাথে তার পরে উদ্দেশ্য । কেনোনা এই সময় 
ছায়া জুতার ফিতার মতো খুবই ছোট হয়। অর্থাৎ, সূর্য হেলার তৎক্ষণাত পর জোহর নামাজ আদায় করেছেন । 

এখানে উন্লেখ্য যে, প্রথম মিছুল এবং দুই মিছুল ধর্তব্য হয় মূল ছায়া বাদ দিয়ে ৷ যেনো মূল ছায়া প্রথম মিছুল 
এবং দুই মিছুলের অন্তরভক্ত নয়। এ জন্য হানাফিদের কিতাবগুলোতে অনেক জায়গায় স্পষ্টভাবে বলা হয়েছে একথা । 

প্রশ্ন : কোনো কোনো গায়রে মুকাল্লিদ এখানে প্রশ্ন করেন যে, আসল ছায়াকে বাদ দেওয়ার ওপর কিতাব ও 
সুন্নতে কোনো প্রমাণ নেই। 

জবাব : এই প্রশ্নটি সম্পূর্ণ অর্থহীন ৷ কারণ, এই ব্যতিক্রমভুক্তির ওপর কোনো নকলি দলিলের প্রয়োজন 
নেই । কারণ, এটা প্রতিটি মানুষ সাধারণ বিবেক দ্বারা বুঝতে পারে । কারণ, মূলত মৌলিক ছায়া সেটি, যেটি ঠিক 
সূর্য বরাবর হওয়ার সময় বিদ্যমান থাকে । এই ছায়া বিভিন্ন দেশে এবং এলাকায় ছোট বড় হয়ে থাকে । যেসব 
এলাকা সমতল রেখার সম্পূর্ণ নিচে সেগুলোতে ছায়া একেবারেই হয় না। এরপর যতোগুলো দেশ সমান্তরাল 
রেখার একেবারে নিকটবর্তী সেগুলোতে এই ছায়া ছোট হয় । আর যতোই দুই মেরুর দিকে অগ্রসর হতে থাকবে 
ততোই এই ছায়া বাড়তে থাকবে । এমনকি দুই মেরুর কোনো কোনো স্থান এমন রয়েছে যেখানে পূর্ণ দুপুরে ছায়া 
এক মিছল বা দুই মিছুল হয়। অতএব, যদি মূল ছায়ার ব্যতিক্রমতুক্তি ধর্তব্য না হয়, তাহলে আপনার মতে 
সেখানে কখনও জোহরের ওয়াক্ত না আসার কথা ছিলো এবং পূর্ণ দ্িপ্রহরের সময় আসরের ওয়াক্ত হওয়া উচিত 
এবং এটা যে অযৌক্তিক এ বিষয়টিও স্পষ্ট। তাছাড়া ছায়ায়ে আসলি ব্যতিক্রমভুক্ত হওয়ার ওপর সুনানে 
নাসায়িতে১ একটি প্রমাণ আছে । হজরত জাবের (রা.) বলেন, 


- ৯৮ ০৯১ এ)1৮৩। ১০৩ তৈলনি। ৩৬ তাপ ৮০৮৮ লাকি শি 

'এরপর তিনি আদায় করলেন আসরের নামাজ, যখন ছায়া জুতার ফিতা ও ব্যক্তির ছায়া বরাবর হলো ।' 

এতে প্রথম মিছুলকে গণ্য করা হয়েছে জুতার ফিতা পরিমাণের পর । 

“1৯ ০৮০ (5 4 ৩৮ ৩৯ ৮৮1 ৮1-০ ৮৪ : সুর্য হেলার ততক্ষণাত পর থেকে জোহরের ওয়াক্ত শুরু হয় 
এ ব্যাপারে সবাই একমত | অবশ্য জোহরের শেষ সময় এবং আসরের শুরু কখন হয় এ ব্যাপারে মতানৈক্য 
রয়েছে। ইমাম শাফেয়ি, ইমাম মালেক (র.) এবং জমহুরের মতে এক মিছুলের পর জোহরের ওয়াক্ত খতম হয়ে 
যায় এবং আসরের ওয়াক্ত শুরু হয়ে যায় | অবশ্য ইমাম মালেক (র.)-এর একটি বর্ণনা হলো, প্রথম মিছলের পর 
চার রাকাতের ওয়াক্ত জোহর এবং আসরের মাঝে যৌথ, এর পর শুরু হয়ে যায় আসরের ওয়াক্ত । 

এ ব্যাপারে ইমাম আজম আবু হানিফা (র.) থেকে বিভিন্ন বর্ণনা আছে। এক বর্ণনা জমহুরের ন্যায় । ইমাম 
আবু ইউসুফ ও মুহাম্মদ (র.) এটাই অবলম্বন করেছেন । দ্বিতীয় বর্ণনা ইমাম মুহাম্মদ (র.) হতে বর্ণিত আছে যে, 
দু'মিছল পর্যন্ত জোহরের ওয়াক্ত, এর পরের আসরের ওয়াক্ত হয়ে যায়। তৃতীয় বর্ণনা হাসান ইবনে জিয়াদ থেকে 
বর্ণিত যে, প্রথম মিছল থেকে দ্বিতীয় মিছল পর্যস্ত সময়টুকু বেকার। আর চতুর্থ বর্ণনা হলো, প্রথম মিছুল থেকে 
দ্বিতীয় মিছল পর্যন্ত সময়টুকু জোহর ও আসরের মাঝে যৌথ । হজরত শাহ সাহেব (র.) মা'জুর এবং মুসাফিরদের 
জন্য এ বর্ণনাটিকেই মুফতাবিহি (যার ওপর ফতওয়া) সাব্যস্ত করেছেন । তা সত্তেও ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর 
মশহুর বর্ণনা হলো দ্বিতীয়টি । অর্থাৎ, দু'মিছল। অধিকাংশ হানাফি এর ওপর ফতওয়া দিয়েছেন। জমহুর এর 
পরিপন্থী আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন । যাতে প্রথম মিছলের সুস্পষ্ট বিবরণ রয়েছে। ইমাম 
আবু হানিফা (র.)-এর দ্বিতীয় বর্ণনার সহযোগিতায় পেশ করা হয় নিঙ্লেযুক্ত বর্ণনাগুলো, 

১. হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে তিরমিযীতে২ বর্ণিত একটি €৯$৮* হাদিস রয়েছে, 
টীকা- ১. ১/৯১. ছাপা নুর মুহাম্মদ, ৮১৮৯ ৪) ৮৮। ০1৮৯// ৯১৫৮৪ 
চীকা- ২. ১ম খও ০-/1 ০4-৩ ৮৮ ৮৫ ০৮৯০ ৮ 7৯৮৮) ৮1৮৮1 
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প্রচণ্ড গরম পড়ে যখন তোমরা তখন ঠাণ্ডা সময়ে নামাজ পড়ো | কেনোনা গরমের প্রচণ্ডতা হয় জাহান্নামের 
প্রভাব বিস্তারের কারণে হয়।' 


প্রমাণের কারণ হলো, হিজাজ অঞ্চলে গরমের সময় এক মিছ্‌ল কালে ঠাণ্ডা হয় না। 
২. তিরমিধীতে ১ হজরত আবু জর (রা.)-এর বর্ণনা আছে, 


৮১ ১৮: 05 ৮55 ৩| ১1১০ 0১ 4৮৪১ ৮৮৮ 5 ০৬ ৮৮৪ 05 40] ৮০ 4৭1 4৮০ 0 
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বললেন, ইন: সুতরাং তিন 
নামাজ আদায় করলেন। তারপর রাসূল এ্রঃঃ বললেন, গরমের প্রচণ্ততা জাহান্নামের প্রভাব বিস্তৃতির কারণে । 
অতএব, এই নামাজটি পড়ো ঠাণ্ডার সময় । 

সহিহ বোখারিতেও২ এই বর্ণনাটি এসেছে। তাতে এসেছে ৯-)10]1 ১. (৮ শব্দ | যার অর্থ হলো, 
টিলাগুলোর ছায়া সেগুলোর সমান হয়ে গেছে। যার সারমর্ম হলো, তিনি এমন সময় জোহরের নামাজ পড়েছেন 
যখন টিলাগুলোর ছায়া এক মিছল হয়ে গেছে । আরবের টিলাগুলো সাধারণত চ্যাপটা ধরনের হয়ে থাকে । এজন্য 
এগুলোর ছায়া অনেক দেরিতে প্রকাশ পায় এবং এগুলোর ছায়া এক মিছল তখন হয় যখন অন্য জিনিসগুলোর 
ছায়া হয়ে যায় এক মিছুল অপেক্ষা অনেক বেশি । 


সহিহ বোখারিতে৩ হজরত আবদুলাাহ ইবন উমর (রা.) হতে মওকুফ সুত্রে রয়েছে, 
৮১1 ০০ ৮5৩৪ এ উল (014৯2 17১ 4৮ 1 লতি ৭০৯৮০ শিপ 2 
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“রাসূলুল্লাহ হু্ঘই-কে তিনি বলতে শুনেছেন, রা হরির 
নামাজ থেকে সূর্য অস্তমিত হওয়া পর্যন্ত । তাওরাত ওয়ালাদেরকে দেওয়া হয়েছে তাওরাত। এর ওপর তারা 
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তাওরাত আমল করেছে । এরপর যখন অর্ধ দিবস হলো, তখন তারা অক্ষম হয়ে পড়লো । ফলে তাদেরকে এক 
কিরাত এক কিরাত করে প্রতিদান দেওয়া হলো। তারপর ইঞ্জিল ওয়ালাদেরকে দেওয়া হলো ইঞ্জিল । তারা আমল 
করলো আসরের নামাজ পর্যন্ত । তারপর তারা অক্ষম হয়ে গেলো । ফলে তাদেরকে এক কিরাত্ব এক কিরাত করে 
প্রদান করা হলো । তারপর আমাদেরকে কোরআন দান করা হলো, আমরা আমল করলাম সূর্যাস্ত পর্যন্ত । ফলে 
আমাদেরকে দু'কিরাত্‌ দু'কিরাত্‌ করে প্রদান করা হলো । ফলে প্রথম দুই কিরাতধারীরা বললো, হে আমাদের 
প্রতিপালক! এদেরকে দুই কিরাত দুই কিরাত্ব করে দিলেন আর আমাদেরকে দিলেন এক কিরাত্ব এক কিরাত 
করে । অথচ আমাদের আমল ছিলো বেশি । আল্লাহ তা'আলা জবাবে বললেন, আমি কি তোমাদের প্রতিদানে 
কোনো জুলুম করেছি? তারা জবাব দিলো, না। এ শুনে আল্লাহ তা“আলা বললেন, এটা আমার অনুগ্রহ, আমি 
যাকে ইচ্ছা তা দান করি।' 

ইমাম মুহাম্মদ (র.) ও এই অর্থের বর্ণনা মুয়াত্তায় তাফসির অধ্যায়ে বর্ণনা করেছেন। 

আসর এবং মাগরিবের মধ্যবর্তী সময়কে এই হাদিসে জোহর ও আসরের মধ্যবর্তী সময়ের বিপরীতে কম 
সাব্যস্ত করা হয়েছে। আর এটা তখনই সন্ভব যখন আসরের সময় দুই মিছুল মানা হবে । প্রথম মিছল যদি মানা 
হয়, তাহলে আসর পরবর্তী সময় জোহর পরবর্তী সময় থেকে বেড়ে যাবে। 

দুই মিছলের পর জোহরের ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়ার ব্যাপারে সাধারণত হানাফিদের পক্ষ থেকে তিনটি দলিল 
পেশ করা হয়। কিন্তু ইনসাফের কথা হলো, এগুলোর মধ্য থেকে কোনো একটি হাদিসও ওয়াক্তের সীমা নির্ধারণে 
স্পষ্ট নয়। এর পরিপন্থি হাদিসে জিবরাইলে স্পষ্টাকারে প্রথম দিন আসরের নামাজ এক মিছুলে পড়ার আলোচনা 
রয়েছে। 

এজন্য এ হাদিসগুলো হাদিসে জিবরাইলের মুকাবেলা করতে পারে না। তাই কোনো কোনো হানাফি প্রথম 
মিছুল বিশিষ্ট বর্ণনাটি গ্রহণ করেছেন, যেমন দুররে মুখতারে । আর অনেকে প্রাধান্য দিয়েছেন বেকার সময়কে । 
হজরত শাহ সাহেব রে.) বলেন, এ বিষয়ে সহিহ এটাই যে, দুই মিছলের মধ্যবর্তী সময়টুকু জোহর ও আসর 
নামাজের মাঝে যৌথ । আর মা'জুর ও মুসাফিরদের জন্য বিশেষভাবে তখন উভয় নামাজ বৈধ । 

3৮411 ৮৮৬ তই ০৮৬৮]। ৬৮৪ : ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর একটি মাগরিবের শেষ সময় সম্পর্কে বর্ণনা 
এই, মাগরিবের ওয়াক্ত শুধু এতোক্ষণ পর্যন্ত বাকি থাকে, যতোক্ষণ পাচ রাকাত নামাজ পড়া যায়। এর প্রমাণ 
তিনি এই বর্ণনা করেছেন যে, হজরত জিবরাইল (আ.) উভয় দিন সূর্য অস্তমিত হওয়ার তৎক্ষণাত পর মাগরিবের 
নামাজ আদায় করেছেন । 

০ জমহুর এর জবাব দেন যে, এই আমলের উদ্দেশ্য ছিলো মাগরিবের নামাজ তাড়াতাড়ি পড়ার প্রতি গুরু 
প্রকাশ করা। আর এ থেকে এ জিনিসটিও জানা গেলো, হজরত জিবরাইল (আ-.) ওয়াক্তসমূহের পরিপূর্ণ সীমা 
নির্ধারণের পরিবর্তে মোস্তাহাব ওয়াক্তের সীমা নির্ধারণও করেছেন। কিন্তু ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মুফতাবিহি 
(যোর ওপর ফতওয়া) উক্তি হলো, শাফাক অন্তমিত হওয়ার পর । আর এটাই এশার ওয়াক্তের সূচনা । জমহুরেরও 
এটি একটি মত। কিন্তু তারপর শাফাক নির্ণয়ে মতবিরোধ রয়েছে। ইমামত্রয় এবং ইমাম আবু ইউসুফ ও মুহাম্মদ 
রে.) শাফাক দ্বারা লালিমা উদ্দেশ্য করেছেন। এটাই হলো হজরত উমর, আলি ইবনে আব্বাস, উবাদা ইবনুস্‌ 
সামেত, হজরত আবু মূসা আশআরি ও আবু হুরায়রা (রা.)-এর মত এবং শাদ্দাদ ইবনে আওসও এর পক্ষে । 

আবু হানিফা (র.)-এর মতে শাফাক ছারা শুত্রতা উদ্দেশ্য । এই বক্তব্যটিই সাহাবিগণের মধ্য থেকে হজরত 
আবু বকর, আয়েশা, মু'আজ ইবনে জাবাল, উবাই ইবনে কা'ব এবং আবদুল্লাহ ইবনুজ জুবায়ির (রা) হতে বর্ণিত। 

পরবর্তী ফুকাহায়ে কেরামের মধ্যে হজরত উমর ইবনে আব্দুল আজিজ, আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক, আবু সাওর, 
আরেক বর্ণনা মুতাবেক ইমাম আওজায়ি, আরেক বর্ণনা মুতাবেক ইমাম মালেক (র.) ও এরই পক্ষে । 


এসব মতবিরোধের কারণ হলো, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটিতে শাফাক শব্দটি ব্যবহৃত হয়েছে ব্যাপকরূপে 
এবং এতে অভিধানবিদদের মতানৈক্য আছে যে, এই শব্দটির প্রয়োগ শুধু লালিমার ক্ষেত্রে হয়, না শুভ্রতার ক্ষেত্রে । 
খলিল ইবনে আহমদের বক্তব্য হলো, শাফাক শুধু লালিমাই ৷ এ জন্য জমহুর তার বক্তব্য দ্বারা প্রমাণ পেশ করে 
এখানে লালিমা উদ্দেশ্য কেরছেন। 

আবু হানিফা রে.)-এর প্রমাণ হলো, মুবার্রাদ, ফার্রা এবং সা'লাবের মতে শাফাকের প্রয়োগ লালিমা এবং 
শুভ্রতা হয় উভয়টির ওপর । কিন্তু বাস্তবে শাফাক অস্তমিত তখন হয়, যখন উভয়টি অদৃশ্য হয়ে যায়। এর সহায়তা 
হয় পরবর্তী অধ্যায়ে১ বর্ণিত হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস দ্বারা, যাতে বলা হয়েছে, * -১]1 ০২৪১ ০))1 01 
৮ ৬ ১৮ ৪১৮৮৯খ| এখানে শাফাকের পরিবর্তে উফুক (দিগন্ত তথা এর আলো) অস্তমিত হওয়ার 
আলোচনা রয়েছে। আর এটা তখনই সম্ভব যখন শুভ্রতা অস্তমিত হয়ে যায় । আর আবু দাউদের২ একটি বর্ণনায় 
মাগরিবের শেষ সময়ের বিবরণ দিতে গিয়ে বলা হয়েছে, 3১3 ১৬. ০২৮ “দিগন্ত যখন কালো হয়ে যায় ।' 


প্রশ্ন : প্রকাশ থাকে যে, শুভ্রতার বর্তমানে বাস্তবে দিগন্ত কালো হয় না। আর এর চেয়ে বেশি স্পষ্ট বর্ণনা 
'মু'জামে আওসাতে” ইমাম তাবারানি (র.) হাসান সনদে হজরত জাবের (রা.) হতে বর্ণনা করেছেন 9১1 1%-১ 
৪১] ৯৯১ ০৮৫] ০০ ৯১ ০৮৮ ৮৮৮ এশার আজান দিয়েছেন তখন, যখন দিনের শুভ্রতা বিদায় 
নিয়েছে। আর শাফাক হলো দিনের শুভ্রতা 1) 

জবাব : যে শুভ্রতা খলিল ইবনে আহমদ দেখেছেন সেটি অন্য কোনো বহির্গত আলো ছিলো, সূর্যের রশি 
ছিলো না । কারণ, এ ব্যাপারে একমত্য রয়েছে যে, সূর্য ১৫ ডিগ্রী নিচের দিগন্তে চলে যাওয়ার পর এর কোনো 
রশ্মি দিগন্তে থাকে না। অবশ্য কোনো কোনো সময় অন্য কোনো কারণে আকাশে শুভ্রতা পরিলক্ষিত হয়। 
মাগরিবের সময় অবশিষ্ট থাকার ক্ষেত্রে এটা ধর্তব্য নয় । অতএব শাফাক সম্পর্কে দলিল-প্রমাণাদির দিকে লক্ষ্য 
করলে ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মাজহাব দুই মিছলের মাজহাবের তুলনায় অধিক শক্তিশালী মনে হয়। কিন্তু 
এতেও ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর কয়েকটি বর্ণনা রয়েছে । কোনো কোনো বর্ণনায় জমহুরের বক্তব্যের দিকে 
প্রত্যাবর্তনও প্রমাণিত আছে! সদরুশ শরিয়তও এর ওপর ফতওয়া দিয়েছেন। কিন্তু হজরত শাহ সাহেব (র.) 
এখানে সেই বক্তব্য অবলম্বন করেন যে, দু'শাফাকের মধ্যবর্তী সময় মা*জুর এবং মুসাফিরদের জন্য যৌথ এশা ও 
মাগরিবের মাঝে । 

+১১ পল5 ০৯ 9 ৮৮৮ ৮৮৮৯]। ৬৮০৮৪ : করে ইমাম আওজায়ি এবং আসতাখরি (র.) এর দ্বারা 
প্রমাণ পেশ করে . বলেন যে, আসরের সময় সূর্য হরিদ্রাবর্ণ ধারণ করার সময় খতম হয়ে যায়। তাদের দ্বিতীয় 
প্রমাণ পরবর্তী অনুচ্ছেদে বর্ণিত হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস, ৮১] ৮০5 ১৮৮ (৮৫০5১০৮1015 
এর বিপরীত জমহুরের মতে আসরের সময় বাকি থাকে সূর্য অস্তমিত হওয়ার সময় পর্যন্ত । হজরত জিবরাইল 
(আ.) দ্বিতীয় দিনের নামাজ সূর্য হরিদ্রাবর্ণ ধারণ করার পূর্বে এজন্য পড়েছেন €য, এরপর মাকরূহ ওয়াক্ত শুরু হয়ে 
যায়। আর হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসে শেষ ওয়াক্ত দ্বারা উদ্দেশ্য মুস্তাহাব ওয়াক্তের শেষ। 

৮111 43 ৯3 ০ ৮৮] ৮৮০ : কোনো কোনো আলেম এই হাদিসের ভিত্তিতে বলেন, এশার 
ওয়াক্ত রাতের এক তৃতীয়াংশে খতম হয়ে যায়। ইমাম শাফেয়ি রে.) বলেন, এশার শেষ ওয়াক্ত অর্ধ রাত পর্যন্ত । 


০১101 8৮ ০৮৯ 5৪১ ০৯৪ তোর শেষ সময় হলো, রাত অর্ধেক হয়ে যায় যখন 1) 


ঠচীকা- ১. 2৮৯৮7 95 এ 

ঠীকা- ২. ১০০৮১] ১৯৫০1 এ ৫৩ ০৮৪1৮১1০৮৮1 জগ ৫ 

চীকা- ৩. মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/৩০৪, বারু বায়ানিল ওয়াক্তি, জাবের ইবনে আবদুললাহ (রা.)-এর হাদিস । হায়সামি (র) বলেন, 
হাদিসার্টির সনদ হাসানি । 


এশার নামাজ রাতের এক-তৃতীয়াংশ পর্যস্ত বিলম্ব করা মোস্তাহাব এটা হানাফিদের মাজহাব । অর্ধ রাত্র পর্যন্ত 
বৈধ এরপর মাকরূহে তানজিহ। কিন্তু ওয়াক্ত শেষ হয় ফজর উদয়ের পর। হানাফিদের প্রমাণে কোনো একটি 
ব্যাপক হাদিস পেশ করা যায় না। এর পরিবর্তে হানাফিদের মাজহাব সামগ্রিক বর্ণনাগুলোর ওপর নির্ভরশীল । 
কেনোনা রাসূল ২৪৩ থেকে রাতের এক-তৃতীয়াংশের পরেও নামাজ পড়া প্রমাণিত আছে। এমনভাবে অর্ধ রাতের 
পরেও । ইমাম তাহাবি (র.) এসব হাদিস বর্ণনা করেছেন। যেমন, হজরত আনাস (রা.) থেকে বর্ণিত, 


(৬৮৮০ ০7৪৩ ০৮০০ ০১ ০-৮১। ০০৪৩ ০] 05) ১ ৮9৮০ 71১ ৪ ৭) ৪০০ এ] 0৮০ ০৮ 
11525 7852153121755715559575101751-550155151:51524582%, 


আমাদের দিকে চেহারা ফিরালেন। বললেন, লোকজন নামাজ পড়েছে এবং ঘুমিয়ে পড়েছে । তোমরা যতোক্ষণ 
পর্যন্ত কোনো নামাজের জন্য অপেক্ষারত থাকবে ততোক্ষণ পর্যন্ত গণ্য হবে নামাজে রত।' 
আর হজরত আয়েশা (রা.) থেকে বর্ণিত, 


৩১1৩ লি ০৪0 ৩ 3 জলি শট 15 ৮০ 6 01 কি গাঁ] ছা 


- ০৮5 0 ৮১ ১০১০ 
'নবী করিম এঃঃঃ এক রাত এমন সময় এশার নামাজ আদায় করলেন, যখন রাতের বেশির ভাগ শেষ হয়ে 
যায়, মসজিদের লোকজন ঘুমিয়ে পড়ে । তারপর তিনি নামাজ পড়লেন (ঘর থেকে) বেরিয়ে এসে ।” 
ইবনে হুমাম (র.) বলেন যে, এসব বর্ণনা প্রমাণযোগ্য এবং ইমাম তাহাবি (র.) বলেন, এসব বর্ণনার দিকে 
লক্ষ্য করলে বোঝা যায়, এসব নামাজের ওয়াক্ত ফজর পর্যন্ত বাকি থাকে । আর হানাফিদের মাজহাবের সহায়তা 
হয় অনেক সাহাবির বক্তব্য থেকেও । যেমন, 


"০৯০ ২১০4১ ৮৭। | ০০৯০ ০০১ পিট পা ৬| ৮৯৪ শীর্চ ০৩ ০টি ৩২ ৮১০ ০৪ 
হজরত নাফে' ইবনে জুবায়ির বলেছেন, উমর (রা.) আবু মুসা (রা.)-এর কাছে চিঠি লিখলেন, “আর এশার 
নামাজ রাতের যে কোনো অংশে ইচ্ছা আদায় করো । তবে তা থেকে গাফেল হয়ো না।' 
এমনভাবে হজরত উবায়দ ইবনে জুরাইজ থেকে বর্ণিত আছে, 
- 5৮০) €৯৮৮ 9৩ ৮১৮] ৮৮ 41৮51 ৩ ৯৮১৮৯ ভেমি 0 ০০ 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-কে তিনি বললেন, এশার নামাজের মধ্যে সীমালজ্বন কী? জবাবে তিনি বললেন, 
ফজর উদয় হওয়া ।' 
হানাফিদের মতে শাফেয়ি মতাবলম্বীদের প্রমাণ, হজরত আবু হুরায়রা রো.)-এর হাদিস প্রযোজ্য বৈধতার 
বিবরণের জন্য। 
৬৪ ৩০ 1০০5১ 15৯ : প্রশ্ন : এখানে প্রশ্ন হয় ষে, পচ ওয়াক্ত নামাজ তো আগে কোনো উম্মতের 
ওপর ফরজ ছিলো না, তবে পাঁচ ওয়াক্তকে পূর্ববর্তী নবীদের দিকে সম্বোধন করার কী অর্থ । 
জবাবে : আল্লামা ইবনে আরাবি (র.) এর জবাব এই দিয়েছেন যে, এই উপমা শুধু সময় সীমিত হওয়ার 
ওপরে । অর্থাৎ, রাসূল গ৪১এর জন্য ওয়াক্তগুলো এমনভাবে সীমিত করে দেওয়া হয়েছে, যেমনভাবে সীমিত করে 
দেওয়া হয়েছিলো পূর্ববর্তী আদ্বিয়ায়ে কেরামের জন্য । 
চীকা- ১২. ১7১1০৮৮০০৮৪ ০৮ 2৮541 ০৪1১১ 5 


চীকা- ৩, 1 ৭০ 512 লা ০1০41 ৮৫২০ চে 4129 
টীকা- ৪. ১০১১। ৮7০৮ ৪ ৩৮ ২৯৫581151৮6 


তবে সর্বোত্তম জবাব দিয়েছেন হজরত শাহ সাহেব রে.)। সেটি হচ্ছে, যদিও পাচ ওয়াক্ত নামাজ পরিপূর্ণভাবে 
প্রতি শরিয়তে কোনো একজন পয়গন্বরের ওপর ফরজ ছিলো না; কিন্তু এগুলোর মধ্যে বিভিন্ন নামাজ বিভিন্ন 
আধ্বিয়ায়ে কেরামের ওপর ফরজ ছিলো। এজন্য তাহাবি শরিফে১ একটি বর্ণনা আছে, যখন হজরত আদম 
(আ.)-এর তওবা কবুল করা হয়েছে সে ওয়াক্তটি ছিলো ফজরের । এই সময় হজরত আদম (আ.) কৃতজ্ঞতা 
হিসেবে দু'রাকাত আদায় করেছিলেন । এটা ফজরের নামাজের মুলভিত্তি। 

যে সময় হজরত ইসহাক২ (আ.)-এর বিনিময়ে অবতীর্ণ হয়েছিলো দুম্বা, সেটি ছিলো জোহরের সময় | সে 
সময় হজরত ইবরাহিম (আ.) চার রাকাত আদায় করেছিলেন। এটা হলো, জোহরের নামাজের মূলভিত্তি। আর 
যখন হজরত উযাইর (আ.)কে দ্বিতীয়বার জীবিত করা হয়েছিল তখন ছিলো আসরের ওয়াক্ত । তখন তিনি চার 
রাক'আত আদায় করেছিলেন । এটা ছিলো আসরের মূলভিত্তি। আর যখন হজরত দাউদ (আ.)-এর তওবা কবুল 
হলো তখন ছিলো মাগরিবের ওয়াক্ত । তিনি তখন শুকরানা হিসেবে তিন রাকাত পড়েছিলেন । মাগরিবের 
নামাজের মূলভিত্তি ছিলো এটা । 


উম্মতে মুহাম্মাদিয়া ব্যতিত এশার নামাজ অন্য কোনো উম্মত পড়েনি । যেমন আবু দাউদের হাদিসে রয়েছে, 


এড পি পল (05 ০৮ ৮ ক তিজিও ০ ত55 2৮1 41591 

'এই এশার নামাজ তোমরা আদায় করো । কেনোনা এটি দ্বারা অন্য উম্মতের ওপর তোমাদের শ্রেষ্ঠত্‌ প্রাদান 
করা হয়েছে । তোমাদের আগে কোনো উম্মত এটি আদায় করেনি ৷” 

আর কোনো কোনো নবীর ওপর চার ওয়াক্ত নামাজ কমপক্ষে ওপরযুক্ত তাফসিল মুতাবেক ফরজ হয়ে থাকাও 
অযৌক্তিক কিছু নয়। | 

০২০৯] ১:১৯ ০৯ ৯৮5 ৬০৪৯11১ : বাহ্যত কোনো ফকিহর মতে এই বাক্যটির ওপর আমল হয় না। 
সুতরাং, সমস্ত ফুকাহার মতে এর অর্থ হলো, মোস্তাহাব সময় এই দুই ওয়াক্তের মধ্যে । 


(৮৭ -০) ৮৩ 


_ 2০) 872 ৪ ০ঠি 252%5৯25 ৫22০1 ৯76 956 ০ * টার 
০ ০১1 01 ৮] ০০৪৪ ০৯০ তি 4) ০৯ ৬01 ৩১০০ ০৯ 2৬৮ ১১০ ০৪১ 
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তা ০৪ নি ০? 2০612 ০556 ঠ:৫ 5৫০৭ 2:2৫ 512141৯2৮52 নে মেলা 
০০ ১৯ ১1 ৩৯৪১ 991 01) ৩ ৮৮ল ০৯ ৮8৪১ ০015 ১ ০৯০৯ ৮৯ তাশিশ 
পরি লি রা 


2০262 তালাশ রঃ পা ৪2 প.৮. রর 2০512 217 2৮১৫৫% পূ 8৮51217৮১51 
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চীকা- ১. ১/৮৫-৮৬, 1৮/০4/৮৮৮1 2৮৮০1 5 
চীকা- ২. সাহাবায়ে কেরাম এবং তৎপরবর্তীগণের মাঝে মতভেদ হয়েছে যে, কাকে জবাই করা হয়েছিলো । তিনি কি ইসমাইল ছিলেন, 
না ইসহাক (আ.)? ইমামুল আসরের ঝোক এদিকে যে, তীরা দুজনই জবিহ ছিলেন । জমহুর ইসমাইলের জবিহ হওয়ার 
বক্তব্যটিকে প্রাধানা দিয়েছেন । সুরা সাফফাতের আয়াতগলোর পৃবাঁপর এরই সহায়ক । (মা 'আরিফুস সুনান : ২/১৬ থেকে 
চয়নকৃত ॥ সংকলক) 

চীকা- ৩. আরু দাউদ : ১/৬০-৬১, 4৮৮ ০ ১০৮৮ ১৫০৮ ৩৪ 7৯31 (01 ০5 ৮০৬ ১৮০০1 ০০:5 





১৫১. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ গর্ঃঃ বলেছেন, নিশ্চয় 
নামাজের শুরু ও শেষ সময় রয়েছে । জোহরের নামাজের প্রথম সময় হলো, যখন সূর্য পশ্চিম দিকে হেলতে শুরু 
করে । আর শেষ সময় হলো, যখন আসরের সময় শুরু হয় । আসরের নামাজের প্রথম সময় হলো, যখন এর সময় 
প্রবেশ করে। (জোহরের সময় শেষ হওয়ার পরে 1) আর এর শেষ ওয়াক্ত হলো, যখন সূর্যের আলো হলুদ রং ধারণ 
করে । মাগরিবের প্রথম সময় হলো, যখন সূর্য ডুবে যায় । আর শেষ সময় হলো, যখন শাফাক অদৃশ্য হয়ে যায়। 
এশার প্রথম ওয়াক্ত হলো, যখন শাফাক অদৃশ্য হয়ে যায়। আর শেষ সময় হলো, যখন অর্ধ রাত্র হয়। আর 
ফজরের প্রথম সময় হলো, যখন ফজর (সুবহে সাদেক) উদিত হয় ৷ আর শেষ ওয়াক্ত হলো, যখন সূর্যোদয় ঘটে | 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আবদুল্লাহ ইবনে আমর (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আমি মুহাম্মদকে বলতে শুনেছি, মুজাহিদ হতে ওয়াক্ত সংক্রান্ত 
আ"মাশের হাদিসটি মুহাম্মদ ইবনে ফুজাইল হতে আ'মাশের হাদিস অপেক্ষা বিশুদ্ধতম ৷ আর মুহাম্মদ ইবনে 
ফুজাইলের হাদিসটি ভুল । তাতে (এর সনদে) মুহাম্মদ ইবনে ফুজাইল ভুল করেছেন। 

“হজরত হান্নাদ-আবু উসামা-আবু ইসহাক আল-ফাজারি-আ'মাশ-মুজাহিদ সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, 
কথিত আছে নামাজের জন্য শুরু এবং শেষ ওয়াক্ত রয়েছে। তারপর তিনি মুহাম্মদ ইবনে ফুজাইল সূত্রে আ"মাশ 
হতে বর্ণিত হাদিসের অনুরূপ উল্লেখ করেছেন। 


2 
7৩52 0৮৮ ০৪০০3 4 2৩০০৬ ১4025১67835 রি ডি 


০52 7222 ৫৫০৫5 ০ম 


১৮1 +525৮20 251 ৪7825 12 হি া তাত 
তির পি ০৩55852৩066 
হি নটিতালা (5165248 - 605 8540 
১৫৩ ৮৬৪৬ 4৪ টা ৯০0৫ 055 ৮৮552 ৮2017515555 
0 ০৯:৬৪ 033 5৮৮0 21721 ৯5৮ ২৮৩৮ 
25821015815 05510105611 13388505554, 17202052422 


১, 2 পি 


- 977৮৯ তা 

১৫২. অর্থ : “বুরায়দা হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, এক ব্যক্তি নবী করিম প্রঃ -এর কাছে এসে নামাজের 
ওয়াক্তগুলো সম্পর্কে জিজ্ঞেস করলো । জবাবে তিনি বললেন, ইনশাআল্লাহ তুমি আমাদের সাথে অবস্থান করো, 
তারপর বিলাল (রা.)-কে তিনি নির্দেশ দিলেন। তিনি ফজর উদয়ের সময় ইকামত দিলেন। তারপর তাকে 
নির্দেশ দিলেন, ফলে তিনি সূর্য হেলার সময় ইকামত দিলেন। তারপর জোহরের নামাজ আদায় করলেন । তারপর 
তিনি তাকে নির্দেশ দিলেন, ফলে তিনি ইকামত দিলেন, তারপর আসরের নামাজ আদায় করলেন । সূর্য তখন 
শ্বেত শুভ্র এবং অনেক উর্ধ্বে অবস্থানকারি ৷ তারপর মাগরিবের নামাজের নির্দেশ দিলেন, যখন সূর্যের কিনারা ডুবে 
গেছে। তারপর এশার নামাজের নির্দেশ দিলেন । বিলাল (রো.) ইকামত দিলেন, যখন সূর্ষের লালিমা বা শুত্রতা 
অদৃশ্য হয়ে গেছে। তারপর নবী কারিম প্রঃ পর দিন তাকে নির্দেশ দিলেন। ফলে ফজরের নামাজ তিনি দিগন্ত 
আলোকোজ্জ্বল হওয়ার পর আদায় করলেন । তারপর তিনি তাকে জোহরের নামাজের নির্দেশ দিলেন । ফলে খুব 
ঠাণ্ডা করে তথা ভালোরপে ঠাণ্ডা হওয়ার পর নামাজ আদায় করলেন। তারপর তিনি তাকে আসরের নির্দেশ 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এই হাদিসটি ৮,১£ শৈ৮স- ০-৯। শো"বা এ হাদিসটি 
আলকামা ইবনে মুরসিল থেকেও বর্ণনা করেছেন। 
দরসে তিরমিযী 
৮4৮9১ ০৮৭ তাপ 2৮৯1 55 919 : বাক্যের মুবতাদা-খবর এক হওয়ার সন্দেহ এখানে করবেন না। 
কেনোনা আসরের ওয়াক্ত ছিলো একটি প্রসিদ্ধ বিষয় । এমন স্থানে কোনো বিষয়কে কোনো বিষয়ের ওপর এ-.» 
করা বৈধ হয়৷ তথা একটি মুবতাদা একটি খবর হতে পারে । যেমন, 
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এ থেকে বোঝা যায় যে, আসরের ওয়াক্ত সাহাবায়ে কেরামের মাঝে কোনো অস্পষ্ট বিষয় ছিলো না; বরং এটা 
নির্বিশেষে সবাই জানতেন। 

* ০৮৮ ০৯০৪ ৩ ৮৮৮ এ:-৮৯৪ : এর সারনির্যাস হলো, এ হাদিসটি মারফু হওয়া ভুল এবং মুজাহিদের 
ওপর মওকুফ হওয়া সহিহ। ইমাম বোখারি (র.) মুহাম্মদ ইবনে ফুজাইলের দিকে ভুলের সম্বোধন করেছেন। কিন্তু 
অন্যান্য মুহাদ্দিস ইমাম বোখারি (র.)-এর এই প্রশ্ন প্রত্যাখ্যান করেছেন। তারা বলেছেন, মুহাম্মদ ইবনে ফুজাইল 
সর্বসম্মতিক্রমে নির্ভরযোগ্য রাবি; বোখারি-মুসলিমের রাবি। শুধু এ কারণে তার দিকে ভুলের সম্বোধন ঠিক নয় 
যে, তিনি এ হাদিসটি মারফু বর্ণনা করেছেন। কেনোনা এটা পুরোপুরি সম্ভব যে, আ'মাশ মুজাহিদ থেকে এ 
হাদিসটি মওকুফ সূত্রে শুনেছেন। আর আবু সাহেল থেকে আবু হুরায়রা সূত্রে শুনেছেন মারফুভাবে । মূলত মারফু 
করা এক প্রকার সংযোগ বা বৃদ্ধি। বস্তুত সেকাহ রাবির অতিরিক্ত বিষয় গ্রহণযোগ্য । 

০০৬ ৬৩৯৪ (৫০5৪ ৮৮1 ৮৮১4১ : এ বাক্যটি পড়া যায় দু'ভাবে। 

প্রথমতো, ০০৬ ৮ ৪৯৪ ৮৫১ ০৮1 ৮1এর উদ্দেশ্য হলো, রাসূল এর: প্রথম দিনের তুলনায় অধিক 
বিলম্ব করেছেন । আবার দ্বিতীয়তো এভাবেও পড়া যায় ৮4-৪১ »৮| ০১1) অর্থাৎ, 425) ৮৮1 ০ ০৯৯) 
এমতাবস্থায় »৮ শব্দটি হবে ৮০০০0. €১:$ ৮৯-। 
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করতেন, তারপর মহিলারা প্রত্যাবর্তন করতেন । আনসারি বলেছেন, তখন মহিলারা অতিক্রম করতেন চাদর মুড়ি 
দিয়ে । অন্ধকারের কারণে তাদের চেনা যেতো না । ০১৬. এর স্থলে কুতায়বা বলেছেন ০৮,৪০। 


ইবনে উমর, আনাস ও কায়লা বিনতে মাখরামা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি ত.স-০ ১” । এটাই অবলম্বন করেছেন 
একাধিক আলেম সাহাবি । তার মধ্যে রয়েছেন, আবু বকর ও উমর (রা.) এবং তৎপরবর্তী তাবেয়িন। এ মতই 
পোষণ করেন, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.)। তারা বলেন ফজরের নামাজ অন্ধকার অবস্থায় পড়া মোস্তাহাব । 

নামাজের মোস্তাহাব ওয়াক্তের বিবরণ আরন্ত হচ্ছে এখান থেকে । মোস্তাহাব ওয়াক্তগুলো সম্পর্কে ইমাম 
শাফেয়ি রে.)-এর মাজহাব হলো, প্রতিটি নামাজ আগে আদায় করা উত্তম শুধু মাত্র এশা ব্যতিত । হানাফিদের 
মতে প্রতিটি নামাজে দেরি করা উত্তম শুধু মাগরিব ভিন্ন। 


দরসে তিরমিযী 


১0351-55541527555 ড-৪1151557058505401 95513185588 


অনেক বর্ণনায়১ এখানে ০৬৯1০ শব্দ এসেছে । উভয়টির অর্থ এক । অর্থাৎ চাদর গায়ে দেওয়া । 

০৬৮০ : 2০] শব্দ থেকে উদ্ভূত, আর 545 -€-5 থেকে । উভয়টির অর্থ চাদর অবশ্য অনেকে পার্থক্য 
করেছেন যে, 2. এমন চাদরকে বলে যা দ্বারা মাথা ঢেকে যায়। আর €০ বলা হয়, যা দ্বারা মাথা ঢাকে না। 

৫৮১৮৯ : ৮১ শব্দটি 4 -এর বহুবচন । এর অর্থও চাদর। 

০১1 ০৮ ৩৬৮৪ ৩ :০1এর আভিধানিক অর্থ, রাতের অন্ধকার । সে অন্ধকারের ক্ষেত্রেও এর প্রয়োগ 


হয়, যা ফজর উদয় হওয়ার পর কিছুক্ষণ পর্যন্ত ছেয়ে থাকে । এখানে উদ্দেশ্য সে অন্ধকারই | 

ইমাম শাফেয়ি, ইমাম আহমদ ও ইসহাক (র.) এই হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করে বলেন, ফজর নামাজ 
অন্ধকারে পড়া উত্তম । হানাফি এবং মালেকিদের মাজহাব হলো, ফজর ফর্সা হলে পড়া উত্তম । অবশ্য ইমাম 
মুহাম্মদ (র.)-এর এক বর্ণনা এটাও যে, অন্ধকারে শুরু করে ফর্সা হলে শেষ করা উত্তম । এই বর্ণনাটি ইমাম 
তাহাবি রে.) অবলম্বন করেছেন । 

০ হানাফিদের পক্ষ থেকে আলোচ্য আয়াতের হাদিসটির জবাব এই দেওয়া হয়েছে যে, মূলত 111 ১ 
শব্দটি হজরত আয়েশা (রা.)-এর নয়; বরং তার বক্তব্য ৮১৯ ৭ পর্যন্ত শেষ হয়ে গেছে এবং তার উদ্দেশ্য এই 
ছিলো যে, মহিলারা চাদর গায়ে দিয়ে আসতো, এজন্য তাদেরকে চেনা যেতো না। কোনো রাবি মনে করেছেন, 
এই চেনা না যাওয়ার কারণ অন্ধকার । এজন্য 11 ০ শব্দটি বাড়িয়ে দিয়েছেন। যেনো এটি রাবির পক্ষ থেকে 
প্রবিষ্ট শব্দ । এর প্রমাণ হলো, এই বর্ণনাটি ইবনে মাজাহ: ৪৯ পৃষ্ঠাতে ৮+-৪)1 ১১]-০ ০৪৪ ৬০: -এর অধীনে 
1১ +২-5 7৮01 তি ০] তি ওলকিহ ০৮০11 ৮৯৮ পার্ঠ ০৪৪ 0০০) ০০৪০৪ 

- ০4২৪] ৩০ শট | ০৫৪০৪ ১৩ ০৫1 ০01 ০৯০ পট তল] ৮৩০ 
হজরত আয়েশা (রা.),.হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমরা ঈমানদার মহিলারা নবী করিম প্ঃঃ-এর সাথে 


কা সা 


ফজরের নামাজ আদায় করতাম । তারপর মহিলারা তাদের পরিবারের দিকে ফিরে যেতেন। তাদেরকে কেউ 
চিনতে পারত না। এর দ্বারা আয়েশা (রা.)-এর উদ্দেশ্য, অন্ধকারের ফলে ।' 

এতে ০৮০ শব্দ পরিষ্কার বলছে যে, এটি হলো রাবির নিজস্ব ধারণা । তাছাড়া অনেক ইমাম যেমন ইমাম 
তাহাবি এই বর্ণনাটি এমন শব্দে বর্ণনা করেছেন । 


চীকা- ১. বোখারির হাদিস : ১/৮২ »৯-/1 ০৪। ১০ 


১ ১৪ 401 পতি 01 ০৯০ ৮ ০৮৮০ ৩৮৮০৮] ০৮১ উঠ ০০ (-2০)) *৮2৮/৩5 ০৪ 
০১ ০০৯1 ০৫৪০] ১ ০47০ ৮) ৩০০ শিট ০৫৮১০ ৩০৮৮৪-০ তোল ৪৭০০ 
“আয়েশা (রা.) বলেছেন, মুমিন মহিলাগণ রাসূলুল্লাহ এ্ঃঃ -এর সঙ্গে ফজরের নামাজ আদায় করতেন 
আপাদমস্তক চাদর দিয়ে ঢেকে । তারপর তারা তাদের পরিবারের দিকে ফিরে আসতেন । অথচ তখন তাদের কেউ 
চিনতে পারতো না।' 
শাফেয়িদের দ্বিতীয় প্রমাণ হলো সেসব বর্ণনা, যেগুলোতে " ($5১ ০১৭ 7৬-০।- কে সর্বোন্তম আমল সাব্যস্ত 
করা হয়েছে। এমনভাবে সেসব বর্ণনা দ্বারাও প্রমাণ পেশ করা হয় যেগুলোতে ভালো কাজে অগ্রগামী হওয়ার 
ফজিলত বর্ণিত হয়েছে হানাফিদের পক্ষ থেকে এর জবাব হলো যে, সেখানে অগ্রগামী হওয়ার এবং প্রথম ওয়াক্ত দ্বারা 
উদ্দেশ্য মুস্তাহাব প্রথম ওয়াক্ত । এ জন্য এশা সম্পর্কে স্বয়ং শাফেয়ি মতাবলম্বীগণও বাধ্য হয়ে এই অর্থ উদ্দেশ্য নিতেন । 


শাফেয়ি মতাবলম্বীদের তৃতীয় প্রমাণ আবু দাউদ এবং তাহাবি*তে বর্ণিত হজরত আবু মাসউদ আনসারি 
(রা.)-এর বর্ণনা, 


8571 875 ১১০০১ ৫০০৯০ 24৮৮] ৮৮৮৮০ ৮৪৮৪ 4০ ০ 4৭। 0৯১০ | 
- ০৯ ১৮০ 401 শা ভলস ০১৪০৭ ও 


পারত 


০৭০ এএ১ ২৪ ৮৯৮০ 9৩০ ৬:৮০ ৬০৯ ১ ০০ ৮ ত দৌঁকি]। ৬৮৯১ 


- হাহ 91 01 আহ শি) ০৬ ভি 


ফর্সা হওয়ার পর। তারপর তার নামাজ ছিলো ওফাতের আগ পর্যন্ত অন্ধকারেই, আর কখনও ভালোর পে ফর্সা 
হওয়া পর্যন্ত আদায় করেননি ।' 


০ এর জবাব হলো, মূলত এটি একটি সুদীর্ঘ হাদিসের অংশ এবং এর নামাজের অংশটিকে স্বয়ং ইমাম আবু 
দাউদ (র.) মা'লুল ক্রেটিপূর্ণ) সাব্যস্ত করেছেন এবং এর কারণ বর্ণনা করেছেন যে, ইমাম জুহরি থেকে এ 
হাদিসটি উসামা ইবনে জায়দ (রা.) ব্যতিত মা'মার, ইমাম মালেক, সুফিয়ান ইবনে উয়াইনা, লাইছ ইবনে সাদ 
এবং অন্যান্য হাফেজে হাদিসও বর্ণনা করেছেন; তবে তাদের মধ্য থেকে শুধু উসামা ইবনে জায়দ লায়ছি৫ ব্যতিত 


চীকা- ১. শরহে মা'আনিল আছার, ৮৯ ০০59 1৯2) 25515750০১১), এতে ০-/5//- শব্দটির অস্তিত্ব একেবারেই 
নেই । এটা স্পট প্রমাণ যে, এ শব্দটি রাবির পক্ষ থেকে অনুধবিষট, যা প্রমাণ নয় ॥ আর যাদি অসম্ভবকে মেনে নিয়ে শু৫ না চেনার 
ঘারা এমাণ পেশ করা হয় তাহলে এর জবাব হলো, এই না চেলার কারণ ছিলো চাদর, অস্কার এর কারণ নয় । আর যদি মেনে 
নেওয়া হয় যে, আসল হাদিসে ০-4-হ/| ৮ শব্দ আছে তাহলেও এর দারা প্রমাণ পৃার্ষ হয় না। কেনোনা অনেকে জবাব 
দিয়েছেন যে, মূলত তখন মসজিদে নববির দেওয়ালগুলো ছোট ছিলো, ছাদ নিচু ছিলো, তাতে জানালাগলোও ছিলো না । এজন্য 
আকাশ ফর্সা হওয়ার পরও সেখানে অন্ধকার থেকে যেতো । যার ফলে মহিলাদেরকে চেনা যেতো না । 

চীকা- ২. এই হাদিসটি ইমাম তিরমিযী (র.) বণনা করেছেন, -৯-£। ৮৮415%1 ০-৪৮%। ৮৮ ০৮৯০ ১০ এবং আবু দাউদ বর্ণনা 
করেছেন, ০/৮/০০/1 ০৪/ ৮/০ 75৪০৮১৪। ১ এর মধ্যে! 

চীকা- ৩. শরহে মা 'আনিল আছার, »» ০১, 12-811145/80755815758) 

চীকা- ৪. আবু দাউদ : ১৫৭, বাবুল মাওয়াকিত । 

চীকা- ৫. ইবনে খুজায়মা বলেন, এই অতিরিক্ত অংশটুকু উসামা ইবনে জায়দ ব্যাতিত আর কেউ বর্ণনা করেননি । সহিহ ইবনে খুঁজায়মা 
১/১৮৯, হাদিস নং ৩৫২, 2৮76 ০০১০০/ 7৮৫৮ 2৮ 25৯/,5 ১১০ জউব্য : ফাতহুল বারি - ২/. £৮/41751৮ ১০৮ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৬ক 


কেউ নামাজের ওয়াক্ত সংক্রান্ত অংশটুকু বর্ণনা করেননি । এটুকু শুধু উসামা ইবনে যায়দ লায়ছি (র.) বর্ণনা 
করেছেন, এটুকু শুধু তারই বর্ণনা । 

সুতরাং, তার এ বর্ণনা অন্যান্য ইমামের বর্ণনার মুকাবেলায় মা'লুল (ক্রটিপূর্ণ)। কারণ, উসামা ইবনে 
জায়দকে (র.) নির্ভরযোগ্য মেনে নিলেও অন্য রাবিগণ তার তুলনায় আরও অধিক সেকাহ। তাছাড়া এই হাদিসে 
জোহরের নামাজ সম্পর্কে এসেছে” ৭ »-| ০১1 1)| (৮$)1) ৮৯৮৯ ৮) “ প্রচণ্ড গরমের সময় কখনও কখনও 
জোহরের নামাজ দেরি করেছেন।' 

শাফেয়ি মতাবলহ্বীদের চতুর্থ প্রমাণ হলো, হজরত আবু বকর, উমর (রা.) অন্ধকারে নামাজ পড়তেন। এর 
জবাব হলো, শাফেয়িদের প্রমাণ তখন পূর্ণাঙ্গ হতে পারে যখন প্রমাণিত হবে যে, তারা অন্ধকারে নামাজ পড়ে 
অন্ধকারেই শেষ করতেন । অথচ এ বিষয়টি প্রমাণিত নয়; বরং এর উল্টা প্রমাণিত । এ কারণে, মুসান্নাফে ইবনে 
আবু শায়বাতে ২ বর্ণিত আছে, 

০৮২৮ ৮৮5 ৩ ০৯৪ এ ৩০৬৪ ১৮৪700 তেশীশি01 ৯৮৮৩ ভাঠ তি শি 10০০) ৮1০৪ 
- ০১৪ ০০৮ ৮) ০৮১৮ ৮ ০ ৮৮55 01 ০৮শছা। 

“হজরত আনাস (রা.) থেকে বর্ণিত যে, হজরত আবু বকর (রা) ফজরের নামাজে সূরা বাকারা পাঠ করলেন । 
তখন উমর রো.) তাকে নামাজ থেকে অবসর হওয়ার পর বললেন, সূর্য উদিত হওয়ার সময়তো নিকটবর্তী হয়ে 
গেছে। জবাবে আবু বকর রো.) বলেছেন, যদি সূর্য উদিত হয়ে যায় তবে তুমি আমাদের উদাসীন পাবে না।' 

১. পরবর্তী অধ্যায়ে হজরত রাফে" ইবনে খাদিজ (রা.)-এর মারফু বর্ণনা আসছে, যেটি সিহাহ সিত্তার সব 
গ্রন্থকার লিখেছেন, এই বর্ণনাটি এ অনুচ্ছেদে বিশুদ্ধ হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে স্পষ্ট । আর সেটি হলো, ০৮15 19২ 
৯৯ ৮৯৪40 ফেজর নামাজ ভালো করে ফর্সা হলে আদায় কর। কারণ এতে সর্বাধিক সওয়াব রয়েছে ।) 

শাফেয়ি মতাবলহ্বীগণ এর এই ব্যাখ্যা দেন যে, এখানে ইসফারের অর্থ ফজর স্পষ্ট হওয়া। কিন্তু এই ব্যাখ্যাটি 
প্রথমতো স্পষ্ট বিষয়ের পরিপন্থি । দ্বিতীয়তো এই হাদিসের কোনো কোনো সূত্রে এই ব্যাখ্যার রদ হচ্ছে। কেনোনা 
নাসায়িতে৩ সহিহ সনদে এই হাদিসের শব্দগুলো বর্ণিত আছে। 

£- ৮৯১৭ ৮৪51 ০০১ ০৮৪০০৮৮। 0 যতো বেশি ফর্সা করে ফজরের নামাজ পড়বে সওয়াব তাতে 
ততোই বেশি ।' 

“আল-মাতালিবুল আলিয়াতে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) নিঙ্নেযুক্ত এ হাদিসটি বর্ণিত হয়েছে, 

ইবনে হাববান€ (র.) এ হাদিসটি এভাবে বর্ণনা করেছেন, 


-৪০৯৯১ ৮৮৪] ও ভৌত পিশস্কা ৮৮৬ ০৩ ভোট কা 

এর অর্থ হলো, যতো বেশি ফর্সা করবে ততোই সওয়াব বেশি হবে । অথচ ফজর একবার স্পষ্ট হয়ে গেলে 
তাতে আর কোনো সংযোগ বা বৃদ্ধি হয় না। 

২. সহিহ বোখারিতে৬ হজরত আবু বারজাহ আসলামি রো.)-এর একটি সুদীর্ঘ হাদিস আছে, তাতে নবী 
কারিম (সা) বলেছেন, ৃ 
চীকা- ১. আবু দাউদ : ১/৫৭ ৮১/৮/। ৮৪ 
চীকা- ২. ১/৩৫৩, ৮৮৮৪91৮৮৮০০ 0 
চীকা- ৩, নাসায়ি ১ম খও্ বাবুল ইসফার । 
চীকা- ৪. আল মাতালিবুল আলিয়া : ১/৭৪, হাদিস নং ২৫৮ 
চীকা- ৫. মাওয়ারিদূজ জম 'আন : ৮৯, হাদিস নং ২৬৩ 
চীকা- ৬. হায়সামি রে.) বণনা করেছেন, জাওয়ায়িদ : ৩১৬, ৮০৪। 4৯০৮1 ৮৮+৪/|$ ৮/1৮৮৮০1 ০৮ ৮৮৮ ৮৯৮ ৮১ ৯০ 
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- লি ০০ ০ লস 2১৮৯] ১৮৮০ ০ এ 9৬৪5 
ফজর নামাজ থেকে তিনি তখন ফিরতেন, যখন একজন ব্যক্তি তার পাশে উপকিষ্ট ব্যক্তিকে চিনতে পারতো ৷" 
প্রকাশ থাকে যে, মসজিদে নববির দেওয়ালগুলো ছোট ছিলো এবং ছাদ ছিলো নিচে। সুতরাং মসজিদের 
ভেতরে পাশের লোকজনকে চেনা তখনই সম্ভব ছিলো যখন বাইরে পূর্ণ ফর্সা হয়ে যায়। 


মু'জামে তাবারানি, কামিলে ইবনে আদি, মুসান্নাফে আবদুর রাজ্জাক, মুসতাদরাকে হাকেম ইত্যাদিতে হাদিস 
আছে যে, হজরত বিলাল (রা.)-কে রাসূলুল্লাহ হরর বলেছেন, 


-১০৪। ৩০ ৮৮ ত61৮০1৮1 ৮হ এসি ঢৌঁকিন। ১০০ ০১১ 
ফজরের নামাজ পড়ো ভালো করে ফর্সা হলে। যখন কওমের লোকজন ফর্সা হওয়ার কারণে তাদের তীর 
ছোড়ার স্থান দেখতে পায় ।” 
এই প্রকার২ তালখিসুল হাবির : ১/১৮২তে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) ও বর্ণনা করেছেন এবং এর সনদে 


কোনো রকম আপত্তি তোলেননি। অবশ্য বলেছেন, এ হাদিস হজরত আয়েশা (রা.)-এর সে বর্ণনার বিপরীত যাতে 
তিনি বলেছেন, 


- 41 শি পি ০১। ৮৪5৪০] ১11৮9 21 401 ০ 401 ০৯০ ৬০ পো 
রাসূলুল্লাহ শক্১আমৃত্যু শেষ সময়ে নামাজ আদায় করেননি ।” 
তবে হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর এ প্রশ্ন এজন্য ঠিক নয় যে, প্রথমতো এ হাদিসটি জয়িফ । আর যদি এর 
কোনো সুত্র সঠিক হয়, তাহলেও তাতে হজরত আয়েশা (রা.)-এর উদ্দেশ্য রাসূল এর এর সাধারণ অভ্যাস বর্ণনা 
করা যে, তিনি নামাজের সম্পূর্ণ শেষ ওয়াক্তে কখনও আদায় করতেন না। আর ইসফার তথা পুরোপুরি ফর্সা হওয়া 
শেষ ওয়াক্তে হয় না। 
৪. শায়খাইন তথা বোখারি ও মুসলিম হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর সূত্রে বর্ণনা করেছেন। 
যেটি ইমাম আবু দাউদ (.) বর্ণনা করেছেন তাতে হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) বলেন, 
(7০১৮৯।। 5) তৈল 31 ৮55৮ 31 ৮৯৮০ ৮৮০৫৮ ৭৪০6 201 ৮৮ 4101 ০৯৮০ ০০০ 
-$5+ ০৯5 ৮৮] ০০ তৌঁকি]। ১৯৩ ০১ চটি 0৮15 ৮৮৯) 0 তেই ৪ 
“রাসূলুল্লাহ শু১কে আমি কখনও ওয়াক্ত ব্যতিত অন্য কোনো সময়ে নামাজ আদায় করতে দেখিনি, শুধুমাত্র 
মুজদালিফা ব্যতিত । কেনোনা সেখানে তিনি মাগরিব এবং এশার নামাজ একত্রে আদায় করেছেন। আর পরবর্তী 
দিন ফজরের নামাজ আদায় করেছেন, ওয়াক্তের আগে ।' 
এখানে ৫--5$ ০--১ দ্বারা উদ্দেশ্য সর্বসম্মতিক্রমে ১-*)| (4৪) ৪ (স্বাভাবিক সময়ের আগে) এবং 
প্রমাণিত যে, মুজদালিফায় সকালে রাসূল এর অন্ধকারে আদায় করেছিলেন ৷ হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) এটাকে 
স্বাভাবিক ওয়াক্তের পূর্বে সাব্যস্ত করেছেন। যা দ্বারা বোঝা গেলো, রাসূল গ্ঃ-এর সাধারণ রীতি ছিলো ফর্সা হলে 
নামাজ পড়া । 
চীকা- ১. ইমাম তাবারানি (র.)-এর 'আল-কাবিরে' হজরত রাফে রো.)-এর হাদিস রয়েছে সেটি হলো, 
তশডিি) ১ শত শেঠ 761 তাহ ০ ০ পেশী 129 ০১ শি শী 4401 ০ো৮তি প০1 5৮9 পিট 
৮৯০৮০ ০ তৈল তত ০৪ ৮৩ 711/1 241511 
'আমি 23 কে বলতে শুনেছি, তোমরা ফজরের নামাজ এতোটুকু ফা হওয়ার পর আদায় করো, যখন কওমের 
লোকজন তাদের তীর নিক্ষেপের স্থল দেখতে পায় ।" 


চীকা- ২. দারাকৃতনি : ১/২৪৯ ৮-০২/। 2৮1০ ৮৮০৫৮ ৮৯-০)1 2৮৮৮1 ০৮ পর] ৮৪ 
চীকা- ৩. হাদিসের শব্দ আবু দাউদের-১/২৬৭ ৮৮৫ 2৮৮৯৪/৮৮ এ-৮// ০ 


৫. ইমাম তাহাবি (র.) হজরত ইবরাহিম নাখয়ি (র.)-এর এই বক্তব্য বর্ণনা করেছেন, 


- ১০১৬1 1 ডিশশীদটী। ৩ ভিডি ভা পি ৮6 ০। ৬৮ পি ৮৬ শশী ৩ 

“অন্য কোনো বিষয়ে সাহাবিগণ এমন একমত হননি, যেমন একমত হয়েছেন ফর্সা হওয়ার পর ফজর 
আদায়ের ব্যাপারে ।' 

হানাফিদের প্রাধান্যের একটি কারণ এটাও যে, তাদের দলিলগুলো বাচনিকও এবং কর্মবাচকও । কিন্তু 
শাফেয়িদের প্রমাণগুলো শুধু ক্রিয়াবাচক | অথচ প্রধান হয়ে থাকে বাচনিক হাদিস। 

ফর্সা হলে নামাজ পড়বে না অন্ধকারে এ সম্পর্কে হজরত শাহ ওয়ালি উল্লাহ মুহাদ্দিসে দেহলবি (র.) 
হাদিসের বৈপরীত্য অবসানের জন্য একটি পন্থা অবলম্বন করেছেন । তিনি বলেন, আসল হুকুম তো এটাই যে, ফর্সা 


নির্দেশ দিয়েছেন । কিন্তু কার্যত তিনি অন্ধকারেও প্রচুর নামাজ পড়েছেন। এর কারণ ছিলো, প্রায় সমস্ত সাহাবি 
তাহাজ্জুদ নামাজে অভ্যস্ত ছিলেন। আর যেখানে তাহাজ্ছদণ্ডজারদের এতো আধিক্য থাকবে, সেখানে তাদের 
সহজের খাতিরে অন্ধকারে নামাজ পড়া উত্তম হয়ে থাকে । যেটা হানাফিদের মাজহাব । 
অন্ধকারে নামাজ পড়া উত্তম রমজানে । যদি অন্ধকারে জামাত হাজির হয়ে যায়, অথবা অন্ধকারে নামাজিদের 
খ্যা বেশি হয়, তখন হানাফিগণও অন্ধকারে নামাজ পড়া উত্তম বলেন । অতএব, প্রিয়নবী এ্₹এর আমল এই 
বিশেষ (তাহাজ্জুদের নামাজ)-এর ভিত্তিতে বেশির ভাগ অন্ধকারের সময় ছিলো। কিন্তু যেখানে এই কারণ বর্তমান 
থাকবে না, সেখানে আসল হুকুম প্রত্যাবর্তন করবে তথা ফর্সার সময় নামাজ পড়ো । 


(5 -০) ০৪০1৪ ১০০ লে তি ০ 

অনুচ্ছেদ- ৩ : ফর্সা হলে ফজরের নামাজ পড়া (মতন ৪০) 
০5 পে ৭5515৯8, এ. ৮595552261৯: 85652 
5৮ ৮৯০১227০৯২৪ ৮৮০ ৮৮ 4০। ৪1০ 241 4525 আটাশি ৩৪ ৮১ 95১০ ৮৪ 


শুনেছি, তোমরা ফজরের নামাজ আদায় করো ফর্সা হলে । কেনোনা, তাতে সর্বাধিক সওয়াব রয়েছে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আবু বারজাহ, জাবের ও বিলাল (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। এই হাদিসটি শু*বা এবং 
সাওরি মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক হতে বর্ণনা করেছেন। এ হাদিসটি আর মুহাম্মদ ইবনে আজলানও বর্ণনা করেছেন 
আসেম ইবনে উমর ইবনে কাতাদা হতে । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, রাফে' ইবনে খাদিজের হাদিসটি ৮ ০৮। একাধিক 
আলেম সাহাবি ও তাবেয়ি থেফে ফজরের নামাজ ফর্সা হলে আদায় করার কথা বিকৃত হয়েছে। সুফিয়ান সাওরি 
রে.) এমতই পোষণ করেন। ইমাম শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) বলেছেন, 'ইসফার' শব্দের অর্থ হলো, 
ফজর স্পষ্ট হয়ে যাওয়া। তাতে কোনো সন্দেহ না থাকা । ইসফারের অর্থ তারা নামাজ দেরি করে পড়া মনে করেন 


না। 

1 িতিতী 2০ 

চীকা- ১. শরহে মা'আনিল আছার : ১ম খও্, 7535,5520759.5055 50/55/5০9৯ ৯4-০4/৯৮০ এবং ইবনে আবি শায়বা ও এ 
হাদিসটি মুসারাফে ইবনে আবি শায়বা : ১/৩২২তে বণর্না করেছেন । ৮-০44০৮৫ ১০০০ ৮৪5৮৪ ০৮০৮৮1৮/শর্স 


(25) 2৮1৭ 1৮৫1 চি 
অনুচ্ছেদ- ৪ : জোহরের নামাজ তাড়াতাড়ি আদায়.করা প্রসঙ্গে (মতন ৪০) 
০৫৬ ৮ থে পু টি ৬০2৯ পচাত ০৮১৬০ 
বি 2 রিলে 


১৫৫. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ 22» আবু বকর, উর রো.) অপেক্ষা কাউকে 
আমি জোহর নামাজ এতো আগে পড়তে দেখিনি ।” 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইবনে সামুরা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি ১...» । এটাই অবলম্বন করেছেন 
সাহাবি ও তৎপরবর্তী ওলামায়ে কেরাম । আলি বলেছেন, ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ বলেছেন, শো*বা হাকেম ইবনে 
জুবায়ির সম্পর্কে আপত্তি তুলেছেন ইবনে মাসউদ রো.) সূত্রে বর্ণিত তার একটি হাদিসের কারণে । সেটি হলো, যে 
মানুষের কাছে সওয়াল করবে অথচ, তার কাছে এ পরিমাণ সম্পদ আছে যা তাকে অমুখাপেক্ষী রাখে ভিক্ষা থেকে। 
ইয়াহইয়া বলেছেন, সুফিয়ান ও জাইদাও এমন হাদিস বর্ণনা করেছেন । ইয়াহইয়া তার হাদিসে কোনো ত্রুটি 
8 155 (রা.)-এর সনদে নবী করিম 


চিত টিারিিনি 7 য ৬১৫ 22 ৩০ | 5 ৮১। ৩৫ 
০1 28) 
১৫৬. অর্থ : হজরত আনাস ইবনে মালেক (রা.) হতে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ গর সূর্য হেলার পর জোহরের 


নামাজ পড়েছেন। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম তিরমিযী রেহ.) বলেন, এ হাদিসটি সহিহ। 
দরসে তিরমিযী 

০৮০ ১০৮শশ্ট 51 ৩৮৬ : ইমাম শাফেয়ি রে.) এ হাদিস দ্বারা প্রমাণ করে বলেন, জোহর নামাজ আগে 
পড়া মোস্তাহাব। এর পরিপন্থি হানাফি এবং হাম্বলিদের মতে শীতের সময় আবেগ আগে আর গরমের সময় 
দেরিতে পড়া উত্তম। হানাফিদের মতে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস এবং আগে পড়া সংক্রান্ত অন্যান্য হাদিস 
প্রযোজ্য শীতের মৌসুমের ক্ষেত্রে । হানাফিদের প্রমাণাদি নিম্নেযুক্ত, 

১. হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিস পরবর্তী অনুচ্ছেদ । এটি বোখারি-মুসলিমেও রয়েছে, 

৫৯ চৈ ০০ ১৯০ ৯০৮০ 90 ১৮-501 ০515১০ ০৯০ সল19 
“নামাজ ঠাণ্ডা সময়ে আদায় করো প্রচণ্ড গরমে ৷ কেনোনা গরমের প্রচণ্ডতা জাহান্নামের প্রভাব বিস্তারের কারণে।' 


চীকা- ১. বোখারি শরিফ : ১/4৬, ০৮1 -2৮১ ৮4/0 ১1:১। ৮/৫ ,১৮৮৯৮/ ৮৪1৮৮ ৯৮০ -এর অধীনে এ হাদিসাটি হজরত আৰু হরায়রা (রা. ) 
ব্যতীত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) থেকেও বণিতি আছে । -সংকলক 


ৰ 

এই বর্ণনাটি বিশুদ্ধ এবং স্পষ্ট এবং এর দ্বারা সবগুলো বর্ণনার মাঝে সুন্দররূপে সামঞ্জস্য বিধান হয়ে যায়। 
ইমাম বোখারি (র.) এমন অর্থবোধক অনেক বর্ণনা সহিহ বোখারিতে বর্ণনা করেছেন।৩ ইমাম শাফেয়ি (র) 
ওপরযুক্ত হাদিসের এই ব্যাখ্যা করেন যে, এটা তখনকার জন্য প্রযোজ্য, যখন লোকজন দূর থেকে নামাজ পড়ার 
জন্য মসজিদে আসে । তাদের প্রতি লক্ষ্য রেখে নামাজ দেরিতে পড়া উত্তম । কিন্তু স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.) এই 
ব্যাখ্যাটি রদ করে দিয়েছেন । প্রমাণস্বরূপ হজরত আবু জর গিফারি রো.)-এর হাদিস পেশ করেছেন যে, প্রিয়নবী 
এঃ সফরের অবস্থায় হজরত বিলাল (রো.)-কে বারবার পরিবেশ ঠাণ্ডা হওয়া পর্যন্ত অপেক্ষা করার নির্দেশ দিয়েছেন 
এবং কোনো ব্যক্তি দূর থেকে আসার সন্তাবনাও ছিলো না আর সফরে সমস্ত সাথি তার সাঙ্গে ছিলেন। 

(০৩ 2১০ এপ ৬০ শ1১ 41১: ইয়াহইয়ার নিচে টীকাকার লিখে রেখেছেন ইয়াহইয়া ইবনে 
মাইন। কিন্তু হজরত শাহ সাহেব রে.) বলেন, এটা ভুল। মূলর্ত এখানে ইয়াহইয়া দ্বারা উদ্দেশ্য ইয়াহইয়া ইবনে 
সাইদ আল-কাত্তান। কেনোনা “তাহজবুত্‌ তাহজিবে" হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বর্ণনা করেছেন যে, ইয়াহইয়া 
ইবনে মাইন হাকেম ইবনে জুবাইরকে বলেছেন গায়রে স্কোহ। 

(5.০) ৮৮01 755 ০১ ৮4৮]| ৩৮6 ০5 2৩ ৯ 
অনুচ্ছেদ- ৫ : জোহরের নামাজ প্রচণ্ড গরমে দেরিতে 
আদায় করা প্রসঙ্গে মতন ৪০) 
ক 1৮১ খাপ & 
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১৫৭. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, যখন গরম প্রচণ্ড আকার ধারণ করে 
তখন ঠাণ্ডা হলে তোমরা নামাজ পড় । কেনোনা গরমের প্রচণ্ডতা জাহান্নামের প্রভাব বিস্তারের কারণে হয় ।” 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবু সাইদ, ইবনে উমর, মুগিরা, কাসিম ইবনে সাফওয়ানের পিতা আবু মূসা, ইবনে আব্বাস ও আনাস 
(রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। উমর (রা.) সূত্রে নবী কারিম এল থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত 
হয়েছে। তবে এটি সহিহ নয়। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি ?-+৮-০ ১৮ | একদল 
আলেম প্রচণ্ড গরমকালে জোহরের নামাজ দেরি করে পড়ার বিষয়টি পছন্দ করেছেন । এটা হলো, ইবনে মুবারক, 
আহমদ ও ইসহাক রে.)-এর মত। ইমাম শাফেয়ি রে.) বলেছেন, জোহরের নামাজ ঠাণ্ডা সময়ে পড়া কেবল সে 
ক্ষেত্রেই যখন মসজিদে লোকজন দূর থেকে পালাক্রমে উপস্থিত হয় । কিন্তু একা মুসল্লি আর যে কওমের মসজিদে 
নামাজ পড়ে তার ক্ষেত্রে আমার কাছে পছন্দনীয় হলো, প্রচণ্ড গরমে নামাজ বিলম্ব না করে আদায় করা । 
চীকা- ২. বোখারি : ১/১২৪, 2০৮৯/-১ ০৮০147৪1151 ৮৮৫ 2৩৯০ তন 
চীকা- ৩. বোখারি শরিফে পরবতী এই শব্দও বণিরতি আহে, 2২৮৮০): কিছু এই স্থানে ইউনুস ইবনে বৃকাইরের বক্তব্যও বণিতি আছে যে, আবু 
খালদা বলেছেন, রাবি নামাজের কথা উল্লেখ করেছেন, জুম 'আর কথা উল্লেখ করেননি । -সংকলক 
চীকা- ৪. তাছাড়া নাসায়ি : ১ম খণ্ড ১৮-//০৮৮ ৮৭1০-৮৯-০৮ ৮৫ *০৮৮৮1৮০০ -এ হজরত আনাস রো.) থেকে বণিতি আছে 4৯৮১ ১৮% ০০ 
হত 91০০০০১৮৮1০ 151 2৮৮৯4০ ১৮০1০৯41০৮ 151৮4794৮৫০ 441011-৮441 


করেছেন, তাদের সে মতটি উত্তম এবং অনুসরণের অধিকযোগ্য । আর ইমাম শাফেয়ি (র.) যে মত অবলম্বন 
করেছেন যে, এই অনুমতি সে ব্যক্তির জন্য যে মসজিদে দূরবর্তী স্থান থেকে পালাক্রমে আসে এবং লোকজনের 
কষ্ট হওয়ার কারণে প্রমাণিত হয় এটি আবু জর (রা.)-এর হাদিসের বিপরীত । 

আবু জর (রা.) বলেছেন, আমরা রাসূলুল্লাহ প্লু৯-এর সাথে সফরে ছিলাম, বিলাল (রা.) জোহরের নামাজের 
আজান দিলেন। নবী করিম সাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম এরশাদ করলেন, বিলাল! আরেকটু ঠাণ্ডা হতে দাও । 
তারপর তিনি ঠাণ্ডা সময়ে নামাজ আদায় করেছেন । যদি ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাব মতোই বিষয়টি হতো 
তাহলে তখন ঠাণ্ডা সময়ে নামাজ আদায়ের কোনো অর্থ হয় না। কেনোনা, সফরে তারা সকলেই একত্রে ছিলেন। 
দূরবর্তী স্থান থেকে পালাক্রমে আসার কোনো প্রয়োজন তাদের ছিলো না। 
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১৫৮. অর্থ : হজরত আবু জর (রা.) হতে বর্ণিত রাসূল প্রঃ এক সফরে ছিলেন। তীর সাথে ছিলেন, হজরত 
বিলাল (রা.)। তিনি ইকামত দিতে চাইলেন । তাই নবীজি (স.) বললেন, ঠাণ্ডা সময়ে নামাজ আদায় কর। 
তারপর তিনি পুনরায় ইকামত দিতে চাইলেন । নবী করিম গ্র্তঃ বললেন, জোহর নামাজ ঠাণ্ডা সময় পড়ো। 
বর্ণনাকারি বলেন, এমনকি. আমরা তখন টিলাগুলোর ছায়া দেখেছি। এরপর বিলাল (রা.) ইকামত দিলেন এবং 
নবী করিম ক্র নামাজ পড়লেন । তারপর তিনি বললেন, নিশ্চয় গরমের প্রচণ্ডতা জাহান্নামের প্রভাব বিস্তারের 
কারণে । সুতরাং নামাজ ঠাণ্ডা সময়ে পড়ো । 

ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, হাদিসটি ₹-₹ ০৮1 
দরসে তিরমিযী 

৮৫৯ ৮৮১ ০৮ ৮1 ৮৭০৪ ০০৪ : প্রশ্ন : উল্লিখিত হাদিসে গরম ও ঠাণ্ডার কারণ তো সূর্ষের নৈকট্য ও দূরতৃ, 
তাহলে জাহান্নামের প্রভাবকে এর কারণ কিভাবে বলা হলো? 

জবাব : তন্মধ্যে এর বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে। প্রথম জবাব হলো, বিভিন্ন কারণের মধ্যে কোনো সংঘর্ষ 
নেই; বরং একই জিনিসের কয়েকটি কারণ হতে পারে । গরমেরও বিভিন্ন কারণ হয়ে থাকে। সূর্যের নৈকট্য ও 
দূরত্‌ ব্যতিত সমুদ্র পৃষ্ঠ হতে উচ্চতা, জমিন শক্ত-নরম হওয়া, হাওয়া-বাতাসের রুখের প্রতি লক্ষ্য করে মৌসুমের 
পরিবর্তন হতে থাকে । অন্যথায় যদি সূর্যের নৈকট্য গরমের কারণ হতো তবে সিব্বি ও কোয়েটার মৌসুমগ্ডলোতে 
এতোটা পার্থক্য হতো না। অথচ দুটি স্থানই কাছাকাছি এবং উভয়ের মধ্যবর্তী রেখার একই পার্শে। সুতরাং 
যেখানে গরমের আরও অনেক কারণ হতে পারে সেখানে জাহান্নামের প্রভাবও একটি কারণ হলে অযৌক্তিকতার 
কি আছে? 

দ্বিতীয় জবাব হলো, শুধু সূর্যকেই যদি উষ্ণতার কারণ মানা হয় তাহলে সূর্যের মধ্যে উষ্ণতার কারণ 
জাহান্নামের প্রভাব বলা যায়। এমনভাবে জাহান্নামের প্রভাব পৃথিবীর উষ্ণতার কারণের কারণ হবে । যেনো সূর্য 
পৃথিবীর উষ্ণতার নিকটবর্তী কারণ, আর জাহান্নাম দূরবর্তী কারণ । এজন্য এমন বলা যায় যে, পৃথিবীতে উষ্ণতার 
কারণও জাহান্নাম । এসব আলোচনা তখন হবে যখন (৯ ৮৮৪ ০ এ ৩৯ শব্দটিকে কারণের অর্থে সাব্যস্ত করা 
হবে। কিন্তু অনেকে এখানে ১৮ টিকে উপমার অর্থে সাব্যস্ত করেছেন। এ সময় উদ্দেশ্য হবে প্রচণ্ড গরম 
জাহান্নামের প্রভাবের মতো । এ বিষয়টি আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের লক্ষ্য সাব্যস্ত করলে অধিক যুক্তিযুক্ত হবে। 
কেনোনা, এ সময় কোনো প্রশ্রোত্তরের প্রয়োজন নেই । 


(6 -০) ৮০০] ০১৯০৯ ৮ 250 ৩৪ 
অনুচ্ছেদ- ৬ : আসরের নামাজ তাড়াতাড়ি আদায় করা প্রসঙ্গে মতন ৪১) 
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১৫৯. অর্থ : হজরত আয়েশা রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ হু গ্রহ ৪ আসরের নামাজ আদায় 
টিন খাদ ভালোর ইজসাগ না ওর উজ জেনে জাতে নি 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


আনাস, আবু ওরওয়া, জাবের ও রাফে' ইবনে খাদিজ রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। আসর 
নামাজ দেরি করা সম্পর্কে রাফে' (রা.) সূত্রে নবী করিম এ্ঃরঃঃ থেকে হাদিস বর্ণিত আছে। তবে এটি বিশুদ্ধ নয়। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেছেন, আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি চে» ১৮ । এটাই অবলম্বন 
করেছেন একাধিক সাহাবি ও তাবেয়ি ৷ এসব সাহাবির মধ্যে রয়েছেন, উমর, আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ, আয়েশা ও 
আনাস রো.)। তাদের মতে আসরের নামাজ আগে পড়া হবে । এটা দেরি করা তাদের মতে মাকরূহ । এ মতই 
77 77575 
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১৬০. অর্থ : হজরত আলা ইবনে আব্দুর রহমান হতে বর্ণিত যে, তিনি আনাস ইবনে মালেক (রা.)-এর বসরায় 
অবস্থিত বাড়িতে এমন সময় প্রবেশ করেছেন, যখন তিনি জোহর হতে প্রত্যাবর্তন করেছেন৷ তার বাড়ি ছিলো 
মসজিদের পার্খে। তারপর তিনি বললেন, তোমরা প্রত্যেকেই আসরের নামাজ আদায় কর। রাবি বলেছেন, 
119755৮555৩ ৪ 


ইনি নারাজ ডি টিক মর বিরহ ক 
দরসে তিরমিযী 

(৫77০৮ ০৮ ৮০ ৮৫২ ৮) ৮৫০০৮ ল$ ০১019 ৮৫৪ ০) শব্দটি ৮৬৮ থেকে নির্গত | বাবে ৮০ 
হতে। এর অর্থ হলো, পিঠের ওপর আরোহণ করা । উদ্দেশ্য হচ্ছে, রাসূল প্র এমন সময় আসরের নামাজ 
পড়েছেন যখন সূর্যের তাপ হজরত আয়েশা (রা.)-এর হুজরার মেঝের ওপর ছিলো, দেওয়ালের ওপর উঠেনি । এই 
হাদিসটিকে শাফেয়ি মতাবলম্বীগণ আসরের নামাজ আগে আদায় করা মোস্তাহাব- এ ক্ষেত্রে সহায়তার জন্য পেশ 
করেন। কিন্তু যদি গভীরভাবে লক্ষ্য করা যায়, তাহলে এর দ্বারা প্রমাণ পূর্ণাঙ্গ হয় না। কারণ, হুজরা শব্দটি মূলত 
ছাদবিহীন ইমারতের জন্য ব্যবহার হয়। আবার কখনও কখনও ছাদ বিশিষ্ট ইমারতের ক্ষেত্রেও প্রয়োগ হয়। 
এখানে দুটি সম্ভাবনাই রয়েছে ।, হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেন, এখানে দ্বিতীয় অর্থ তথা ছাদবিশিষ্ট ইমারতই 
উদ্দেশ্য । এর দ্বারা উদ্দেশ্য হজরত আয়েশা (রা.)-এর কক্ষ । প্রকাশ থাকে যে, এমতাবস্থায় সূর্যের আলো ঘরে 
আসার পথ শুধু দরজাই হতে পারে । আর হজরত আয়েশা (রা.)-এর কক্ষের দরজা ছিলো পশ্চিম দিকে । কিন্তু 
যেহেতু ছাদ ছিলো নিচু এবং দরজাও ছিলো ছোট, এজন্য তাতে সূর্যের আলো তখন ভেতরে আসতে পারে যখন 
সূর্য পশ্চিম দিকে অনেকটুকু নিচে চলে যায়। সুতরাং হানাফিদের মাজহাব মুতাবেক এ হাদিসটি আসর দেরিতে 


পড়ার প্রমাণ হলো, আগে পড়ার নয়। আর যদি এর দ্বারা ছাদবিহীন ইমারত উদ্দেশ্য হয়, যেমন “ওয়াফাউল 
ওয়াফা বিআখবারি দারিল মোস্তফা" নামক গ্রন্থে আল্লামা সামহুদি (র.) বলেছেন যে, এই হাদিসে হুজরা দ্বারা 
উদ্দেশ্য ছাদবিহীন ইমারত এমতাবস্থায় সূর্যের আলো কক্ষে প্রবেশ করার পথ হবে ছাদের দিক, তথা ওপর দিক। 
কিন্তু যেহেতু দেওয়ালগুলো ছোট ছিলো এজন্য সূর্য অনেক্ষণ পর্যন্ত হছজরার ওপরে থাকতো । আর সূর্যের আলো 
দেওয়ালের ওপর পড়তো একেবারে শেষ সময়ে ৷ তাই এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করা যায় না আসরের নামাজ আগে 
পড়ার । দেরিতে আসরের নামাজ পড়া মোস্তাহাব এর ওপর হানাফিদের প্রমাণ পরবর্তী অনুচ্ছেদে বর্ণিত হজরত 
উম্মে সালামা রো.)-এর বর্ণনা, 


১] ৮০13 পে্সিশত ৮৫520 শট এ91 ৮1০5 শল5 2201 ৮ ০ 11 4০ ০ ০1০ 
» ৪ পাশ) ৩প৯্ট 
তোমাদের চেয়ে রাসূলুল্লাহ এ্্রঃ জোহর আরও অনেক আগে আদায় করতেন। আর তার চেয়েও তোমরা 
আসর আগে আদায় করো ।" 


২. মুসনাদে আহমদে বর্ণিত হজরত রাফে' ইবনে খাদিজ (রা.)-এর বর্ণনা, যা ছ্বারা আসর নামাজ দেরি করে 
পড়া মুস্তাহাব বোঝা যায়। বর্ণনাটি নিম্েযুক্ত, 

- 1০৮) ১৯৮৩ ০৮৯১ ৮৮০ উড ৮৮০ ৮ ০) ৪০ 4৭ ০৯০ ০। 

তবে ইমাম তিরমিযী (র.) এ হাদিসটি সম্পর্কে বলেছেন যে, এটি বিশুদ্ধ নয়। কিন্তু তার এই বক্তব্যের ভিত্তি 
হলো, তিনি এই বর্ণনার রাবি আব্দুল ওয়াহিদকে জয়িফ মনে করেন । অথচ তিনি একজন বিতর্কিত বর্ণনাকারি। 
কেউ তাকে নির্ভরযোগ্য বলেছেন, আর কেউ বলেছেন জয়িফ ৷ ইবনে হাব্বান (র.) “কিতাবুজ জু'আফা"্য় তার 
আলোচনা করেছেন আবার “কিতাবুস্‌ সিকাতে'ও উল্লেখ করেছেন। বরং আব্দুল ওয়াহিদকে যারা নির্ভরযোগ্য 
বলেছেন, তাদের সংখ্যা সমালোচকদের তুলনায় বেশি । তাই তার হাদিস হাসান থেকেও নিচের না। 

৩. মু'জামে তাবারানিতে হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর আছর যে, তিনি আসরের নামাজ 
দেরিতে পড়তেন।২ আল্লামা হায়সামি (র.) মাজমাউজ জাওয়ায়িদে বলেন, এর রাবিগণ সেকাহ। তাছাড়া 
মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা ইত্যাদিতে হজরত আলি (রা.)-এর অনুরূপ আমল বর্ণিত আছে ।৩ 

৮৮1 1৯৮9 1৯৮৯৪ £ হানাফিদের মত হলো, এই বর্ণনা দ্বারা আসর আগে পড়ার ওপর প্রমাণ পেশ করা 
এজন্য ঠিক নয় যে, এই ঘটনা হলো হাজ্জাজ ইবনে ইউসুফের যুগের । যার সম্পর্কে এ বিষয়টি প্রসিদ্ধ- সে 
নামাজ অনেক দেরিতে পড়তো এবং কোনো কোনো সময় ওয়াক্ত পার করে দিতো । এ সম্পর্কে প্রসিদ্ধ আছে যে, 
একবার সে জুম'আর খুতবা এতো দীর্ঘ প্রদান করেছিল যে, নামাজ কাজা হয়ে যাওয়ার আশঙ্কা হলো । তখন 
মসজিদে উপস্থিত কোনো কোনো বুজুর্গ বসে বসে ইশারায় জোহর নামাজ আদায় করেছিলেন । সুতরাং আলা 
টীকা- ১. মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ১/৩০৭, --০*)/ ৮৮০ ০5 ৮৩ আল্লামা হায়সামি (র.) বলেন, ইমাম তাবারানি এটি কাবিরে বণনা 

করেছেন । ইমাম আহমদও অনুরূপ অর্থবোধক হাদিস বণনা করেছেন, তাতে একটি ঘটনাও রয়েছে । কিভু এর তাবেয়ির নাম 

উল্লেখ করেননি । কিতু ইমাম তাবারানি তার নাম উল্লেখ করেছেন আবদুললাহ ইবনে রাফে'। তাতে আব্দুল ওয়াহিদ ইবনে নাফে' 

আল-কিলায়ি নাক একজন রাবিও রয়েছেন, তীকে ইবনে হাববান নিতর্রযোগ্যদের মধ্যেও লিখেছেন । আবার জয়িফদের 
অত্তভুর্ত হিসেবেও উল্লেখ করেছেন । ৮৮০1 441 সংকলক । 

চীকা- ২. আব্দুর রহমান ইবনে ইয়াজিদ থেকে বরণিতি, আবদুললাহ ইবনে মাসউদ (রা.) আসরের নামাজ দেরি করে পড়তেন / 515, 

(৮7791 - ০৮511 ১৮ ০৪ ৯৪ 2টি তিক 1 ০০1551 শেশিন) ০৮৮০ 40055 ০1 লো ৮৮1৮7291 

চীকা- ৩. হজরত আরু আউন হতে বণিতি যে, আলি (রা.) আসরের নামাজ দেরি করে পড়তেন । এমনকি সের আলো প্রাচীরের ওপর 

উঠে যেতো । সাওয়ার ইবনে শাইর থেকে বণিতি, তিনি আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বশর্না করেন যে, তিনি আসরের নামাজ দেরি 

করে পড়তেন । এমনকি আমি বলতাম সুর্য তো হলুদ বর্ণ ধারণ করে ফেললো । -সমুবসারাফে ইবনে আবু শায়বা : ১/৩২৭ ০ 


৬০৮৮ 317 ০১-৯০ 5 ১+০৮০01 7৯52 0 


ইবনে আব্দুর রহমানের জোহর নামাজ পড়ে আসা এর প্রমাণ নয় যে, সে ওয়াক্তটি আসরের সম্পূর্ণ প্রাথমিক 
ওয়াক্ত ছিলো । আর যদি সম্পূর্ণ প্রাথমিক ওয়াক্ত হয়ে থাকে তাহলেও হজরত আনাস (রা.)-এর সে সময় নামাজ 
পড়া এ কথার প্রমাণ নয় যে, আসর আগে পড়া আফজাল । 

এ সন্তাবনাও রয়েছে যে, হজরত আনাস (রা.) আগে নামাজ পড়া মোস্তাহাব মনে করতেন । এজন্য নামাজের 
জন্য দাড়িয়েছেন এবং এটাও হতে পারে যে, হজরত আলা ইবনে আব্দুর রহমান হাজ্জাজের সাথে জোহরের ওয়াক্ত 
শেষ হওয়ার পর জোহর নামাজ কাজা পড়েছেন । আর যখন তিনি হজরত আনাস (রা.)-এর কাছে এসেছেন তখন 
আসর দেরিতে পড়ার মোস্তাহাব ওয়াক্ত আরম্ত হয়ে গেছে ।১ 

৩৮১১ £৯1- এ : এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করা যায় না আসর নামাজ দেরিতে পড়া মাকরূহ-এর ওপর । 
কেনোনা এর ছারা উদ্দেশ্য সূর্য হরিদ্রাবর্ণ ধারণ করা পর্যন্ত দেরি করা । হানাফিদের মতে হলুদ আকার ধারণের পূর্ব 
পর্যন্ত দেরি করা মোস্তাহাব। 

১৮৮৮%]। ৮7০৮৩ ৩2 0৮519 ভে : এর দ্বারা উদ্দেশ্য, সূর্য হলুদ আকার ধারণ করার পরবর্তী সময়ে 
সূর্যোদয় ও সূর্যাস্তের সময় সূর্য শয়তানের দুই শিংয়ের মাঝে অবস্থানের কথা বহু হাদিস দ্বারা প্রমাণিত । অনেকে 
এটাকে উপমা ও রূপক অর্থের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেছেন । আর হাদিসের অর্থ তারা বলেছেন, শয়তানের প্রবলতা ও 
তার চাপ। আর সূর্যোদয় ও সূর্যাস্তের সময়ের বৈশিষ্ট্য হলো, সূর্যপূজক কাফেররা এই সময়ে সূর্যের উপাসনা করে। 
এজন্য এই সময়গুলোতে নামাজ পড়া শয়তানের পুজা শামিল হওয়া । 

ইমাম খাত্তাবি (র.) বলেছেন, এটি একটি উদাহরণ । এর দ্বারা উদ্দেশ্য হলো, যারা নামাজকে এ সময় পর্যন্ত 
বিলম্ব করে তারা যেনো শয়তানের হাতিয়ার । আর শয়তান নিজের শিংগুলো দ্বারা তাদেরকে মোস্তাহাব ওয়াক্তে 
নামাজ পড়া থেকে বিরত রেখেছে। কিন্তু অধিকাংশ আলেম এটাকে প্রকৃত অর্থে প্রযোজ্য ধরেন যে, শয়তান 
বাস্তবেই সূর্যোদয় ও সূর্যাস্তের সময় সূর্যকে নিজের শিংয়ের মাঝে নিয়ে নেয়, যাতে সূর্য পূজকদের উপাসনায় 
শামিল হয়ে যায় । 

প্রশ্ন : এখানে একটি প্রশ্ন উদয় হয় যে, পৃথিবীতে প্রতি মুহূর্তে সূর্য কোথাও না কোথাও উদয় হচ্ছে আবার 
কোথাও না কোথাও অস্ত যাচ্ছে। সুতরাং, এর অর্থ এই হয়, শয়তান সর্বদা সূর্যকে দুই শিংয়ের মাঝে নিয়ে রাখে। 


জবাব : পৃথিবীতে শয়তান অগণিত রয়েছে। হতে পারে প্রতিটি উদয়স্থলের জন্য আলাদা আলাদা শয়তান 
আছে। সুতরাং কোনো প্রশ্ন থাকে না। 


(ঠা -০) ৮০1 চি ৮৮৯৩ ০৪ ৪৩০ 
অনুচ্ছেদ- ৭ : আসরের নামাজ দেরি করে আদায় করা প্রসঙ্গে মেতন ৪২) 


$ ৯০ ক» ৯/242 ১১৮৯১ /৫: ৫৪৫ ৫০৫2৬ ৪৮৯%৫ 
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"৮৮৮ সু ৪৫টি 
১৬১. অর্থ : হজরত উম্মে সালামা (রা.) হতে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ প্রঃ জোহরের নামাজ তোমাদের চেয়ে 


অনেক আগে পড়তেন। আর তোমরা আসরের নামাজ তার চেয়ে বেশি আগে আদায় করো । 
টিন 8095858585587568155518885374805 


করলো । তখন আমি আনাস (রা.)-কে বললাম । তিনি বললেন, তুমি যা বলেছ আমি তা শুনেছি । আমাকে ওজুর দাও। 
কেনোনা, লোকজন এই নামাজটি ওয়াক্ত আসার আগে পড়ে ফেলে । তারপর তিনি নামাজ পড়লেন । -আল মাতালিবুল আলিয়া : 


টা পপ 
ডে ডো ৬৩ ৪2৮4, ০০৪৮৭ তি পু ০ ০১০০৯ ও ০৮৩ ৮১ ৮০৯৪ 
পা পা প রি রি রি রা রর রি রর 


১৬২. অর্থ : (শাকিব) আমার কিতাবে আমি পেয়েছি, আলি ইবনে হুজর আমাকে সংবাদ দিয়েছেন, 
ইসমাইল ইবনে ইবরাহিম থেকে, তিনি বর্ণনা করেছেন, ইবনে জুরাইজ হতে । 


বিপরিত 

১৬৩. অর্থ : হজরত বিশর ইবনে মু'আজ আল-বসরি হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন, আমাদেরকে 
ইসমাইল ইবনে উলাইয়্যাহ ইবনে জুরাইজ হতে এই সনদে অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন। আর এটি 1 

ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেছেন, ইবনে জুরাইজ ইবনে আবি মুলাইকা উন্মে সালামা (রা.) সূত্রে এ 

হাদিসটি অনুরূপ বর্ণিত হয়েছে। 
(61 -০) ৮৮৪| 53১৪১ :৮০৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৮ : মাগরিবের ওয়াক্ত প্রসঙ্গে (মতন ৪২) 
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১৬৪. অর্থ : হজরত সালামা ইবনুল আকওয়া (রা.) হতে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ গ্ুঃ মাগরিবের নামাজ এমন 

সময়ে পড়তেন যখন সূর্য অস্তমিত হয়ে পর্দার আড়ালে চলে যেতো । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

এই অনুচ্ছেদে জাবের, জায়দ ইবনে খালেদ, আনাস, রাফে" ইবনে খাদিজ আবু আইয়ুব, উম্মে হাবিবা ও 
আব্বাস ইবনে আব্দুল মুত্তালিব (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত আছে। আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি তার থেকে মারফু 
আকারে বর্ণিত আছে। এটি ০০ 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, সালামা ইবনুল আকওয়া এর হাদিসটি ত-”-» ১.”। এটা 
হলো, অধিকাংশ আলেম সাহাবি ও তৎপরবর্তী তাবেয়িনের মাজহাব । তারা মাগরিবের নামাজ আগে পড়াটাই 
পছন্দ করেছেন এবং এটাকে দেরি করে পড়া মাকরুহ মনে করেছেন। এমনকি অনেক আলেম বলেছেন, 


পড়েছেন' সে হাদিস অনুযায়ী মত পোষণ করেছেন । ইবনে মুবারক ও শাফেয়ি রে.)-এর মাজহাব এটাই। 
(৮ -০) চস 505201790-5555-2 0৬৮ 
অনুচ্ছেদ- ৯ : এশার নামাজের ওয়াক্ত প্রসঙ্গে মতন ৪২) 
চিরে 1১:./ 0 71-241০5 ০5 5৫0209 টি (-০১) 2:১29০৯। ০৫ 
3৫140 ৮8) 782) ৫05 নত শা 
১৬৫. অর্থ : হজরত নু*মান ইবনে বশির রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি তোমাদের তুলনায় এই 
এশার নামাজের ওয়াক্ত সম্পর্কে সর্বাধিক জ্ঞান রাখি। তৃতীয়ার টাদ ডুবলে রাসূলুল্লাহ ৪ এই নামাজ পড়তেন 


778 টিভি 
2৯5 ১2১81 158725192 তল ৩2 ৯০৪৫ ০৮৮০] 25515 301 ৮2 ২৫০ ০০৯] ৮০ 


১৬৬. অর্থ : আবু বকর মুহাম্মদ ইবনে আবান........ আবদুর রহমান ইবনে মাহদি-আবুআওয়ানা এই সনদে 
অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, হুশাইম-আবু বিশর-হাবিব ইবনে সালেম-নু'মান ইবনে বশির 
(রা.) সূত্রে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। কিন্তু এটিতে হুশাইম 'বিশর ইবনে সাবিত হতে' উল্লেখ করেননি । 

আমাদের মতে আবু আওয়ানার হাদিসটি বিশুদ্ধতম | কেনোনা ইয়াজিদ ইবনে হারূন শো”বা সূত্রে আবু বিশর 
থেকে আবু আওয়ানার হাদিসের অনুরূপ হাদিস বর্ণনা করেছেন । 


দরসে তিরমিযী 

2১51 ৮১৪) ৮৯৮১ উর : অর্থাণ প্রিয়নবী এ এশার নামাজ রাতের তৃতীয় রাতে চন্দ্র অস্তমিত 
হওয়ার সময় পড়তেন । এর দ্বারা বহু বেশি বিলম্ব প্রমাণিত হয় । কেনোনা জ্যোতিষীগণ বলেছেন যে, চাদ প্রতি 
রাত্রে প্রথম রাত্রের তুলনায় এক ঘণ্টা-উ(প্রায় ৪৮ মিনিট) আকাশে বেশি থাকে । এমনভাবে তৃতীয় তারিখে 
চাদের অস্তমিত হওয়া সূর্যাস্তের প্রায় আড়াই অথবা পৌণে তিন ঘণ্টা পরে হবে। এর দ্বারা রাতের এক-তৃতীয়াংশ 
পর্যন্ত দেরি করা মোস্তাহাব- এর প্রমাণ হতে পারে। অবশ্য চন্দ্রান্তের এই সময় মৌসুম এবং দেশের পার্থক্যের 
কারণে সামান্য পরিবর্তিত হতে পারে । সুতরাং দেরি করার জন্য কোনো একটি নির্দিষ্ট সময় নির্ণয় করা কঠিন । 

০৩৭ 1 0৮ পিশীি১ ৬:১৮৮। ১ ও) পরোঁি্ীছ ১1 ০১৪ : উদ্দেশ্য হলো, আবু বিশরের দু'জন শিষ্য এই 
হাদিসটি বর্ণনা করেছেন_ একজন আবু আওয়ানা, দ্বিতীয়জন হুশাইম | উভয়ের মাঝে পার্থক্য হলো, আবু আওয়ানা 
সূত্রে আবু বিশর এবং হাবিব ইবনে সালেমের মাঝে বশির ইবনে সাবেতের সূত্র রয়েছে। আর হুশাইমের সূত্রে এই 
মধ্যস্থ রাবি অনুপস্থিত । 

আবু আওয়ানার সূত্রটিকে ইমাম তিরমিযী (র.) বিশুদ্ধতম সাব্যস্ত করেছেন। তিনি বলেছেন যে, শো”বাও 
আবু আওয়ায়ানার মুতাবা'আত করেছেন । কিন্তু অন্যান্য মুহাদ্দিস বলেছেন, শুধু প্রাধান্যের এই কারণ যথেষ্ট নয় । 
কেনোনা, দারাকুতনিতে হুশাইমের বর্ণনার মুতাবে'-এরও বরাত রয়েছে। 

তাই হাফেজ মারদিনি (র.) বলেছেন, মূলত এই বর্ণনায় ইজতেরাব আছে। কিন্তু কোনো কোনো আলেম এই 
ইজতেরাবের অবসান এভাবে ঘটিয়েছেন যে, হুশাইম এবং আবু আওয়ানা উভয়েই নির্ভরযোগ্য ৷ এজন্য হতে পারে 
আবু বিশর একবার এ হাদিসটি বশির ইবনে সাবেত সুত্রে শুনেছেন, যেটি বর্ণনা করেছেন আবু আওয়ানা। আর 
দ্বিতীয়বার হাবিব ইবনে সালেম থেকে প্রত্যক্ষভাবে শুনেছেন, যেটি বর্ণনা করেছেন হুশাইম। সুতরাং উভয় সৃত্রই 
সহিহ এবং এ দুটির মাঝে কোনো বিরোধিতা নেই। 


(61 ০] চটে ০৮৬০] 2৮৩ ৮5৩ ১৪ এ ৩ 
অনুচ্ছেদ- ১০ : এশার নামাজ দেরি করে আদায় করা প্রসঙ্গে মতন ৪২) 
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অবশ্যই নির্দেশ দিতাম যদি আমার উন্মতের জন্য কষ্টকর হবে বলে মনে না করতাম, তাহলে আমি তাদের 
অবশ্যই এশার নামাজকে রাতের একতৃতীয়াংশ অথবা অর্ধরাত পর্যন্ত দেরি করার জন্য। 


ইবনে খালেদ ও ইবনে উমর (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি ত৮-৮ ১» । এটাই 
অধিকাংশ সাহাবি ও তাবেয়ি পছন্দ করেছেন । তারা এশার নামাজ দেরিতে পড়ার মত পোষণ করেছেন। এ মতই 
অবলম্বন করেছেন আহমদ ও ইসহাক (র.)। 


৫০০ 


(61 ০) (০১৭৫ 27195748005 (1 22১14 09 ৫5৮৮ 
অনুচ্ছেদ- ১১ : এশারের আগে ঘবমানো অত:পর 
77578 পু 


এ নী 


১৬৮. অর্থ : হজরত আবু বারজাহ (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এ্ুঃ₹ঃ এশারের আগে নিদ্রা 
এবং গল্প-গুজব করা পছন্দ করতেন না।' 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
_ আয়েশা, আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ ও আনাস (রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবু বারজাহ (রা.)-এর হাদিসটি ৮৮-০ ০” । অধিকাংশ 
আলেম এশার নামাজের পূর্বে ঘুমানো মাকরূহ মনে করেছেন। আর অনেকে এর অনুমতি দিয়েছেন আবদুণ্াহ 
ইবনে মুবারক (র.) বলেছেন, অধিকাংশ হাদিস এশার পূর্বে ঘুমানোকে মাকরহ প্রমাণ করে । আর কোনো কোনো 
হাদিস রমজানের এশার নামাজের পূর্বে ঘুমানোর অনুমতি দিয়েছে। 


দরসে তিরমিযী 

৮১১৯১ ১৯৮1০ : এটা হলো আহমদ ইবনে মানি'-এর পক্ষ হতে সনদ পরিবর্তন যেনো ইবনে মানি? 
হুশাই, আব্বাদ এবং ইসমাইল ইবনে উলাইয়্যা তিনজন থেকে এই হাদিসটি শুনেছেন। এরা তিনজন আওফ থেকে 
বর্ণনা করেছেন। পার্থক্য হচ্ছে, হুশাইম ইখবার শব্দ ব্যবহার করেছেন, আর অন্যরা ০৮ ৬৮ করে উল্লেখ 
করেছেন। 

০ ০: ভারতীয় কপিগুলোতে ছাপা আছে অনুরূপ । তবে এটা লিপিগত ভুল । বিশুদ্ধ হলো ০৯০ ০০ | 
মিসরি কপিগুলোতে এটাই রয়েছে৷ এর কারণ হলো, আব্বাদ এবং ইসমাইলের উস্তাদগণের মাঝে আউন নামের 
কোনো শায়খ নেই৷ এখানে “আল-আরকুশশাজি'র লিপিকার থেকেও ভুল হয়েছে যে, তিনি সনদের কেন্দ্রবিন্দু 
সাইয়ার ইবনে সালামাকে সাব্যস্ত করে- আউফ এবং আউনকে সাব্যস্ত করেছেন আলাদা আলাদা । 

* ৮০ ০৮৩ +৮11 ৮দিহ ৮:৮৩ 7৪৮৯ 4৮01৮ ৮০] ০ : এ হাদিসের বাহ্যিক শব্দ দ্বারা 
অনেকে প্রমাণ পেশ করে এশার পূর্বে ঘুমানো ব্যাপক আকারে মাকরূহ বলেছেন । তবে পছন্দসই মত হলো, যদি 
এশার নামাজের সময় জাগ্রত হওয়ার একিন হয় অথবা কাউকে জাগানোর জন্য নির্ধারিত করে দেওয়া হয় তাহলে 
সেটা মাকরূহ না। মাকরূহ অন্য সুরতে । হজরত উমর এবং ইবনে উমর রো.) হতে ঘুমের কথা উল্লিখিত আছে 
এবং ঘুম মাকরূহ বলেও উল্লিখিত রয়েছে । এভাবে উভয়ের মাঝে মিল করা সম্ভাব্য । 


৮১১, ৩১৯১ : গল্পগুজব করা এর ছারা উদ্দেশ্য । এটাই হলো শিরোনামের ওপর প্রমাণস্থল | যা দ্বারা 
এশার পর গল্প-গুজব মাকরূহ মনে হয়। মূলত »*-. বলা হয় চাদনিকে । যেহেতু আরবগণের নিকট চাদনি 
রাতগুলোতে কেচ্ছা-কাহিনী বর্ণনা করার রীতি ছিল, সেহেতু এর প্রয়োগ হতে লাগল কেচ্ছা-কাহিনী বর্ণনা করার 
ওপর ৷ এই হাদিসে এ কাজ থেকে বারণ করা হয়েছে । হজরত উমর (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা আর পরবর্তী অনুচ্ছেদে 
এশার পর কেচ্ছা-কাহিনী বর্ণনা করার বৈধতা সাব্যস্ত হয়। 


» রত ৩9 


উভয় হাদিসের মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের পদ্ধতি হলো, এশার পর গল্প-গুজব যদি কোনো যথার্থ দ্বীনী উদ্দেশ্যে 
করা হয় তবে তা জায়েজ। তবে শর্ত হলো, তার প্রবল ধারণা হতে হবে যে, রাত্রি জাগরণের ফলে ফজর 
নামাজের ক্ষেত্রে কোনো প্রভাব পড়বে না। এ ক্ষেত্রে হজরত উমর (রা.)-এর বর্ণনা প্রযোজ্য । বস্তুত এটাকে 
গল্প-গুজব বলা হয়েছে রূপক অর্থে, অন্যথায় »».. শব্দের প্রয়োগ হয় শুধু কেচ্ছা-কাহিনী এ গল্প-গুজবের 
ক্ষেত্রেই । এরই সম্পর্কে নিষেধাজ্ঞা উদ্দেশ্য আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে । 


লৈ. 58৮ ৮0 ১০০০০ 2 পাত) তা / 
(6 _০) 5৮৬ ৮৪ ৮৪৪] ০৪ ৮০৮ ৮৮ 5৮ ০০ 
অনুচ্ছেদ- ১২ : এশার পর গল্প-গুজবের অনুমতি প্রসঙ্গে (মতন ৪২) 
টা 2 £ রঃ 5১০৫) 2:৫৫ কস ৮০৫ কা 
৮6 /2১49 2975 401 ি 2010255 5৩ এ ০০০) ৬৫০৪) 86 2৫5 ৮৪ 


রে 
পাঠপাত 


৮৮42506521589102 পথ ০৪ (০০০) 
১৬৯. অর্থ : হজরত উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এ মুসলমানদের স্বার্থ 
শিষ্ট ব্যাপারে এশার পর আবু বকর (রা.)-এর সাথে আলোচনা করতেন । তখন আমি থাকতাম তাদের সাথে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ভাসা সা ভরত ই হলে হরির থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস 

ত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, “উমর (রা.)-এর হাদিসটি হাসান । এই হাদিসটি হাসান ইবনে 
উবায়দুল্লাহ-ইবরাহিম-আলকামা-জু*ফি জনৈক ব্যক্তি যাকে বলা হয় কায়স অথবা ইবনে কায়স-উমর-নবী করিম 
বক্৪ সনদে একটি দীর্ঘ ঘটনা বর্ণনা করেছেন। সাহাবি ও তাবেয়িন এবং তৎপরবর্তী তাবেয়িনে কেরামের মাঝে 
এশার পর গল্প-গুজব সম্পর্কে মতপার্থক্য হয়েছে। তাদের মধ্যে একদল এশার নামাজের পর গল্প-গুজব মাকরূহ 
মনে করেছেন। আর অনেকে অনুমতি দিয়েছেন যদি এলমি বিষয়ে এবং প্রয়োজনীয় ব্যাপারে আলোচনা হয়। 
অধিকাংশ হাদিস অনুমতি প্রমাণ করে। নবী করিম বু; থেকে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন নোমাজের জন্য 
অপেক্ষমাণ) মুসল্লি অথবা মুসাফির ব্যতিত অন্য কোনো ব্যক্তির জন্য এশার পর গল্প-গুজব বৈধ নয় ।' 


দরসে তিরমিযী 
1১৯ ৮45 ৮৮4০ 401 ৮০ ভগ ৩৪ ৮01 401 ৮৮৮৪ ০ ০৮০ ৬০০] 0557) 255) 


এ নীক তে টি 
'নবী করিম এঃ:৪ হতে এই হাদিসটি একটি দীর্ঘ ঘটনায় বর্ণনা করেছেন ।” রি 


ধারণা করা হয় ইমাম তিরমিধী (র.) হতে কিছু ভ্রম হয়ে গেছে। কেনোনা হাসান ইবনে উবায়দুল্াহর এ 
বর্ণনা মুসনাদে আহমদে বর্ণিত হয়েছে। কিন্তু এতে কোনো দীর্ঘ ঘটনা বিদ্যমান নেই। হ্যা, যে রেওয়ায়াতে এই 
দীর্ঘ কাহিনী বর্ণিত হয়েছে, সেটি বর্ণিত আবু মু'আবিয়া-আ*মাশ সুত্রে, হাসান ইবনে উবায়দুল্লাহর সূত্রে না। 

০৮০৮ 31 4৮০৮০ ২ ৮৮৮ ও : ইমাম মুহাম্মদ (র.) আবু ইয়ালা এবং তাবারানি মুস্তাসিল সনদে বর্ণনা এই 
মারফু হাদিসটি করেছেন। এর দ্বারাও বোঝা যায়, প্রয়োজনের সময় আলাপ করা বৈধ |. 


(5৫ -০) 15511 05 এুঠখী ৩5০ এ 2৩4০৪ 
অনুচ্ছেদ- ১৩ : প্রথম ওয়াক্তের ফজিলত প্রসঙ্গে (মতন ৪২) 
৮1৮০ ০৮০ পেট এ তু 2 ০৩১০৪) 5৮56৮6স 9:৮5505 
- 055 টা ১1:5011 1128) 291 ৮৮৮১ 5০ 4০। ৮৮81 রা ৩ হি 
১৭০. অর্থ : হজরত কাসেম ইবনে গান্নাম তীর ফুফু উন্মে ফারওয়া হতে বর্ণনা করেছেন। তিনি ছিলেন, 
রাসূলে আকরাম এ্রঃঃ-এর কাছে বায়আত গ্রহণকারিদের একজন । তিনি বলেছেন, রাসূলে আকরাম প্রকে 
জিজ্ঞেস করা হলো, কোন আমলটি সর্বোত্তম? জবাবে তিনি বললেন, প্রথম ওয়াক্তে নামাজ আদায় করা । 


৬/ ৫৮ পঠ 
40) ১০) $১15)10 াতানানিরী তি এ) ডি দিছি ও 43 2০৪ তু চুঁ 
80161418845 
১৭১. অর্থ : হজরত ইবনে উমর (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ গুরু বলেছেন, নামাজের আওয়াল 
ৰা প্রথম ওয়াক্ত হচ্ছে আল্লাহর সস্তৃষ্টির কারণ, আর শেষ ওয়াক্ত হচ্ছে আল্লাহর পক্ষ থেকে মাফ করে দেওয়া। 
আলি, ইবনে উমর, আয়েশা ও ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


01০ €৯০ 
৩451৬৮৪5৭45 75০ ০৮০ ০০০৮ (5881 (০০০) ৬ ৩ ৩৫ ৮ ০০ 


1? পপ ০৯৫০ কটি ছি 


৮৫ ০০০] 1] 315 বি 1). 20201; ৩ ঠি নিজে টির 

১৭২. অর্থ : রত জি ভারভালোর বাতেন নবী করিম এ্হ্ং তাকে বলেছেন, তিনটি 

কাজ দেরি করো না- ১. নামাজ যখন ওয়াক্ত এসে যায়৷ ২. জানাজা যখন উপস্থিত হয় । ৩. স্বামীহীন রমণী (এর 
বিয়ে) যখন তার জন্য পাওয়া যায় উপযুক্ত স্বামী ।' 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, উম্মে ফারওয়ার হাদিসটি মুহাদ্দিসিনে কেরামের মতে শক্তিশালী 
27787787575 


রা 35 ৬০০] ১2001 (০১) ১১২৫ ০১ ৩৩ 22 সু ০০ ৩০ 
45:71% ২৮0437৮০504 898841 5 ১০০০ ৯৫13৫ 


০৪৪] 


21/১2০51 ১৮৫৯1 ০০ 943 ০45 5201019 তি নিত ডি 
১৭৩. অর্থ : হজরত আবু আমর শায়বানি হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, ই 
জিজ্ঞেস করলো, কোন আমলটি সর্বশ্রেষ্ঠ? জবাবে তিনি বললেন, এই বিষয়ে আমি রাসূলুল্লাহ 3:2কে জিজ্ঞেস 


করেছি। জবাবে তিনি বলেছেন, ওয়াক্ত মতো নামাজ পড়া । আমি বললাম, আর কোন জিনিসটি? জবাবে তিনি 
বললেন, মাতা-পিতার সাথে সদ্যবহার ! আমি বললাম, আর কোনটি? জবাবে তিনি বললেন, জিহাদ করা আল্লাহর পথে। 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেছেন, এ হাদিসটি %€ ১৯৮1 মাসউদি শো"বা, শায়বা ও আরও 
এরকাতিকারাডি ওরা ইবন জাজিরার হা এহাদিসটি নিভে 


| ৫ [নে 1 45 নি টা রি ক ৫ রি 
৯] ৮6৪৮) ১৮৮৩ পও শট 401 গঠিত 4001 52/ গা ৩০৭০ (0০০) 9০৮৪ ০ 
রর র্ ৮ লেন বর ৯৫৩০ 5 
12522 248 


১৭৪. অর্থ : হজরত আয়েশা (রা.) হতে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ 222: তার ওফাত পর্যন্ত 
কোনো নামাজ শেষ ওয়াক্তে দু'বার আদায় করেননি । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি -,৪। এর সনদ মুস্তাসিল নয়। ইমাম শাফেয়ি 
(র.) বলেছেন, নামাজের আওয়াল ওয়াক্ত উত্তম । প্রথম ওয়াক্তের শ্রেষ্ঠত্‌ প্রমাণকারি বিষয় হলো, রাসূল এর ও 
আবু বকর, ওপর (রা.) কর্তৃক তা অবলম্বন করা । তারা সর্বোত্তম ব্যতিত আর কিছু পছন্দ করতেন না। তারা 
শেষ্ঠতব বর্জন করতেন না। তারা প্রথম ওয়াক্তে নামাজ আদায় করতেন । আমাদের নিকট এ কথাটি আবুল ওয়ালিদ 
মক্কী ইমাম শাফেয়ি (র.) বর্ণনা করেছেন হতে। 


দরসে তিরমিযী 
এই অনুচ্ছেদটি ইমাম তিরমিযী রর.) কায়েম করেছেন নামাজ আগে আগে পড়া মোস্তাহাব সাব্যস্ত করার 
জন্য এবং এতে তিনি পাঁচটি হাদিস বর্ণনা করেছেন। ইমাম শাফেয়ি (র.) এসব হাদিস হানাফিদের বিরুদ্ধে পেশ 
করেছেন। তবে হানাফিদের পক্ষ থেকে এর জবাব হলো, এখানে প্রথম ওয়াক্ত দ্বারা মোস্তাহাব ওয়াক্তের শুরু 
উদ্দেশ্য । আর এই ব্যাখ্যার প্রমাণ হলো, ফজরের নামাজ ফর্সা হলে পড়া ও জোহরের নামাজ ঠাপ্তার সময়ে পড়ার 
হাদিসগুলো। স্বয়ং ইমাম শাফেয়ি (র.) এশার ওয়াক্ত সম্পর্কে এই ব্যাখ্যা দিয়েছেন। 


- 4535 033 ৮৮২০] ০৩ 1৭-৪| ০৮৪। এ] শ9 905 এনা ৪1৮ ভা] এ 
গ্রকলঃ-কে জিজ্ঞেস করা হয়েছিলো, কোন আমলটি সর্বোত্তম? জবাবে তিনি বলেছেন, প্রথম ওয়াক্তে 
নামাজ আদায় করা ।” 

স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.)-এর সুস্পষ্ট বিবরণ মুতাবেক এই হাদিসটি আবদুল্লাহ ইবনে উমর উমরির কারণে 
জয়িফ। তাছাড়া এতে মূলপাঠেও ইজতেরাব (গড়মিল) রয়েছে। কারণ কোনো কোনো বর্ণনায় 9১১ 7৯: ০)| 
4-5১ আর কোনো কোনো বর্ণনায়) (৫০০৯) ৪৬)| এর স্থানে (451৯৮ ৮ 71-০1 ২ আর কোনো 
কোনো বর্ণনায় এসেছে )১৭| 4515-০1-০৩ । 

*417। 01৯০১ ৯৮৮) ০৮ ৭3591 ৮৪৯| : নিজ স্বভাব মুতাবেক ইমাম তিরমিযী (র.) এই হাদিসের ওপর 
কোনো আপত্তি তোলেননি । সনদগতভাবে অথচ এটিও জয়িফ। কারণ এটিও আবদুল্লাহ ইবনে উমর উমরি হতে 
বর্ণিত। তাছাড়া এতে ইয়াকুব ইবনুল ওয়ালিদ নামক আরেকজন রাবি রয়েছেন নেহায়েত জয়িফ। এমনকি তাঁকে 
বড় মিথ্যুক ও হাদিস জালকারি পর্যন্ত বলা হয়েছে। এ জন্যই অনেকে এ হাদিসটিকে মওজু বা জাল হাদিসগুলোর 
অন্তর্ভুক্ত করেছেন৷ 
চীকা- ১. সুনানে দারাকুতনি : ১/২৪৮ 1০ -০৯//০১, ৮০০।৮০ ০০১ ৮২৪) ৫ 2৮৮০//০০ ৮৫০/ ০৫ 
চীকা- ২. তিরমিবী : ১/88, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস । 
চীকা- ৩. দারাকুতনি : ১/২৪৭, ৮০২) 7৮৮ ০০৪ ৮৯-//৮৮০৮ ০৮ 2৮০০/০০ ৮৪//০৫ 


- ৮১1 শক পি ৩০০ ০১ ০5১) ৮৮৮৮০ 45৮5 4001 ৬ 40 ০৯৮০ ৬৮০ ৪ 
বেশিরভাগ কপিতে এমনটিই রয়েছে। এমতাবস্থায় অর্থ হবে, রাসূল প্রঃ দু'বারও নামাজ শেষ সময়ে পড়েননি । 


হবে যে, হজরত আয়েশা (রা.)-এর এই উক্তি তার নিজের জানা মুতাবেক। অবশ্য এই হাদিসটি “নসবুর রায়ায়* 
আল্লামা জায়লায়ি (র.), 'মিজানুল ই'তিদালে" হাফেজ জাহাবি (র.) ইসহাক ইবনে আমরের জীবনীতে উল্লেখ 
করেছেন। এতেই তিরমিষীর কোনো কোনো মিসরি কপিতে এখানে ১০৯ 1 শব্দ এসেছে। এমতাবস্থায় 
কোনো প্রশ্ন হবে না। কারণ তখন অর্থ এই হবে যে, রাসূল এুলঃ আখেরি ওয়াক্তে নামাজ পড়েছেন শুধু দু'বার 

১-মশীঃ ১১৪ ৮৯৪১ : ইসহাক ইবনে আমরের শ্রবণ হজরত আয়েশা (রা.) হতে প্রমাণিত নয়। অবশ্য 
এই বর্ণনাটি মুস্তাদরাকে হাকেমে আমরা-আয়েশা সূত্রে বর্ণিত। এই সূত্রটি সহিহ এবং মুস্তাসিল। 

(০১) ০১৪৪ (9১) ০ ৮১ ৮1-9৮-01৮৮ ৮৯০]। ১৬৯ £ ইমাম তিরমিযী রে.)-এর এই 
দাবি, ফর্সা অবস্থায় ফজর নামাজ পড়ার হাদিসগুলো এবং ঠাণ্ডা অবস্থায় জোহরের নামাজ পড়ার হাদিসগুলো এবং 
যেসব বর্ণনা দ্বারা খুলাফায়ে রাশিদিন কর্তৃক দেরি করে নামাজ পড়া প্রমাণিত নামাজ বাতিল হয়ে যায় সেগুলো দ্বারা। 


(৮০০21712555 21055455256 
অনুচ্ছেদ- ১৪ : আসরের নামাজের ওয়াক্ত ভূলে যাওয়া প্রসঙ্গে মেতন ৪৩) 


৮৫৫৫০ &/৪৯ £ ঠ ৩০০৮ ৬০১০ ৫ ৮ ৯ ৮ 
৬৩ ৮০০ $৮০ এ৮5 $। 9৩০০০ 45150] লে উ্চ। ১৫ (0০০০) ০৫৫ ০ ০৫ 
১8410242912? 
১৭৫. অর্থ : হজরত ইবনে উমর (রা.) হতে বর্ণিত, নবী করিম এশ্হঃ বলেছেন, যার আসরের নামাজ ছুটে 
গেলো তার যেনো পরিবার-পরিজন ও ধন-সম্পদ ছিনিয়ে নেওয়া হলো। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

বুরায়দা ও নাওফিল ইবনে মু'আবিয়া (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিসটি ৮ে:স.০ ৩৮1” এ হাদিসটি জুহরিও 
সালেম থেকে তার পিতা সূত্রে নবী করিম এ্রঃঃ থেকে বর্ণনা করেছেন । 

দরসে তিরমিযী 

*10০১ 4০1 ৮০১ ৮১৮৬০ : বিতর শব্দটির দুই অর্থ- এক. ছিনিয়ে নেওয়া, এটি তখন এক মাফউলের দিকে 
মুতাআদ্দি (সকর্মক ক্রিয়া) হয় । এবার যদি এখানে এ অর্থ উদ্দেশ্য হয়, তাহলে *)৮১ 1১1 শব্দটিতে পেশ হবে। 
আর দ্বিতীয় অর্থ হলো, কম করা, স্থাস করা । এটি তখন দুই মাফউলের দিকে মুতা“আদ্দি হয় । যেমন, ৮, ৩৭ 
৮5০/--০ | যদি এ দ্বিতীয় অর্থ উদ্দেশ্য হয়, তাহলে »- শব্দের জমির হবে নায়েবৈ ফায়েল। আর *).১ 4141 
দ্বিতীয় মাফউল হিসেবে মানসুব (যবর বিশিষ্ট) হবে । 

এ হাদিসের ফওত হওয়া দ্বারা ইমাম আওজায়ি প্রমুখ উদ্দেশ্য করেছেন সূর্য হলদে আকার ধারণ করার সময় 


বত রা ডে ডদে তি পর্যন্ত ফওত হওয়া । 
- ১. সুনালে আর ৫৭, ০৮/৮৯/। ৮৫ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৭ক 


(ঠা ০) প০। ০০৮ ঠি১৮৮০। ০০ ৮৮০৩৩ ০৪ 
অনুচ্ছেদ- ১৫ : ইমাম নামাজ পড়তে বিলম্ব করলে মুক্তাদির 
জন্য নামাজ আগে আদায় করা প্রসঙ্গে (মতন ৪৩) 
৯৮৫৯9৯5 


১০০৯০ 0৮১১৯ 150 ০১০,5০5 40 পপু্ী। 05 )5 (০১) চু ১৫ 


৬8655572182, 57725 হি 


পপ এনর্ 


১৭৬. চারার হার হার রন্কা রত 
পর এমন অনেক আমীর-শাসক আসবে যারা নামাজকে মিটিয়ে ফেলবে । তখন তুমি ওয়াক্ত মতো নামাজ আদায় 
করে ফেলো । যদি তুমি তা ওয়াক্ত মতো আদায় না করে, তাহলে তোমার জন্য নফল হবে । তা ব্যতিত তুমি 
তোমার নামাজের হেফাজত করলে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ ও উবাদা ইবনুস সামিত (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আবু জরের হাদিসটি ০.” । এটি একাধিক আলেমের বক্তব্য । 


ইমাম যখন নামাজ দেরি করে পড়ে তখন ওয়াক্ত মতো নামাজ আদায় করা, তারপর ইমামের সাথে নামাজ পড়া 
তারা মোস্তাহাব মনে করেন । আর প্রথম নামাজটিই অধিকাংশ আলেমের মতে ফরয । আবু ইমরান আল-জাওনির 
নাম হলো, আব্দুল মালেক ইবনে হাবিব ।' 


দরসে তিরমিযী 


24150 এ ৬5 শ্ল০১) ০৮১৮ 5 : এখানে দুটি মাসআলা আছে, এক. যদি ইমাম নামাজ দেরিতে 
পড়েন, অর্থাৎ, ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়ার আশঙ্কা হয়, তাহলে এ অবস্থায় কি করা উচিত? 

দুই. যদি কোনো ব্যক্তি ফরজ নামাজ আদায় করে ফেলে, তারপর জামাত দীড়ায়, তাহলে তার কি করা উচিত? 

প্রথম মাসআলাটিতে হানাফিদের কোনো স্পষ্ট হাদিস বর্ণিত নেই। অবশ্য দ্বিতীয় মাসআলা দ্বারা প্রাসঙ্গিকভাবে 
এর হুকুমও জানা যেতে পারে। 
“এ. এব্যাপারে ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর কয়েকটি বক্তব্য রয়েছে। তারমধ্যে পছন্দনীয় হলো, এ অবস্থায় একাকি 
নামাজ পড়ে নেওয়া উচিত । এরপর যদি ওয়াক্তের ভেতরে ইমাম নামাজ কায়েম করে, তাহলে তাতে নফলের 
নিয়তে শামিল হয়ে যাওয়া উচিত । আর এ হুকুম সব ওয়াক্তের ব্যাপারে আম। 

২য় মাসআলাটিতে হানাফিদের বক্তব্য হলো, ফরজের পর যদি জামাত দীড়ায়, তাহলে শুধু জোহর এবং 
এশাতে নফলের নিয়তে শামিল হতে পারবে, অন্যগুলোতে নয় । এর ফলে প্রথম মাসআলাটির হুকুমও বেরিয়ে 
আসে যে, ইমামের দেরির আশঙ্কা হলে একাকি নামাজ পড়ে নিবে । তারপর ওয়াক্তের ভেতরে জামাত দীড়ালে 
জোহর এবং এশাতে ইমামের সাথে শামিল হতে পারবে, অন্যগুলোতে না। 

আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস দ্বারা ইমাম শাফেয়ি রে.) প্রমাণ পেশ করেন যে, তাতে কোনো ওয়াক্ত খাস করা 
হয়নি । এর উত্তরে হানাফিগণ পেশ করেন মকরূহ ওয়াক্তগুলোতে নামাজ নিষিদ্ধ সংক্রান্ত হাদিস এবং এক রাকাত 
নামাজ পড়া নিষিদ্ধ সংক্রান্ত হাদিসসমূহ এবং এ অনুচ্ছেদের হাদিসটিকে মানেন সেগুলো দ্বারা বিশেষিত। 


দরসে তিরমিযী ১য খও 7২৭৭ 


সনুচ্ছেদ- ১৬ : নামাজ না পড়ে ঘুমিয়ে থাকা প্রসঙ্গে মেতন ৪৩) 
০৯৩0০ ৫০ )£6 ৮৯০৯৫ ৮০ ৯৯৮৫০ ০ 
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১৭৭. অর্থ : হজরত আবু কাতাদা রো.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, লোকজন রাসূলে আকরাম (সা. এর 
কাছে নামাজ না পড়ে ঘুমিয়ে থাকা সম্পর্কে আলোচনা করলো। জবাবে তিনি বললেন, ঘুমের মধ্যে কোনো 


অপরাধ নেই। ত্রুটি বা শিথিলতা হবে জাত অসস্থায়। সুতরাং তোমাদের কেউ যখন কোনো নামাজ ভুলে যাবে 
অথবা ঘুমিয়ে পড়বে তখন সে নামাজ আদায় করবে স্মরণ হওয়ার সাথে সাথে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

উমাইয়া আজ-জামরি জুমিখয়ার (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। তিনি হলেন, নাজ্জাশির ভাতিজা । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'কাতাদার হাদিসটি ০... ৬... । তাবেয়িনে কেরাম সে ব্যক্ত 
সম্পর্কে মতবিরোধ করেছেন, যে নামাজ না পড়ে ঘুমিয়েছে অথবা নামাজ ভুলে গেছে। তারপর সজাগ হয়েছে 
কিংবা নামাজের কথা স্মরণ করেছে, এমন সময় যখন নামাজের ওয়াক্ত নয়- সূর্যোদয় অথবা সূর্যাস্তের সময় । এ 
রকম অবস্থায় অনেক আলেম বলেছেন, যখন জাগ্তত হবে অথবা নামাজ স্মরণ করবে তখনই সে নামাজ আদায় 
করে ফেলবে । যদিও সে সময়টি সূর্যোদয় কিংবা সূর্যাস্তের সময় হোক না কেনো। এটা হলো, আহমদ, ইসহাক, 
শাফেয়ি ও মালেক (র.)-এর মাজহাব । আর অনেকে বলেছেন, সূর্যোদয় অথবা সূর্যাস্তের আগে নামাজ পাড়বে না । 


দরসে তিরমিযী 

৮০৭1 এ ০৪1 : হাকিমুল উম্মত হজরত থানবি কুদ্দিসা সির্রুহুর কোনো লেখায় দেখেছে, তিনি 
বলেন” এ হুকুম প্রযোজ্য তখনকার জন্য, যখন নামাজের সময়ে জাত হওয়ার পুরো ব্যবস্থা করে ঘুমায় এবং তা 
সত্ত্বেও জাগ্রত হতে পারেনি । কিন্তু যদি এর কোনো ব্যবস্থা না করে এবং জাগ্রত হওয়ার উপকরণ তৈরি না করে, 
এ হাদিসের আওতায় তাহলে সে অন্তর্ভুক্ত হবে না। তা'রিসের হাদিস প্রমাণ করেছে যে, রাসূল এ হজরত 
বিলাল (রা-)-কে তাকে জাগানোর নির্দেশ দিয়ে ঘুমিয়ে ছিলেন। যদিও পরে হজরত বিলাল (রা.) ঘুমিয়ে 
পড়েছিলেন এবং কারও চোখ খুলেনি, তথা কেউ টের পাননি । 

৮১৮১ 1১1 ৮+-৮৩ : এসব শব্দের ব্যাপকতা ছারা প্রমাণ পেশ করে ইমামত্রয়ের মাজহাব হলো, কাজা 
নামাজ ঠিক তখন পড়া জরুরি যখন কেউ ঘুম থেকে জাথত হবে, অথবা তার স্মরণ যদিও সূর্যোদয়, সূর্যাস্ত ও 
দিপ্রহরের মাকরূহ সময়গুলোতেও। তীরা মাকরূহ ওয়াক্তে নামাজ নিষিদ্ধ সংক্রান্ত হাদিসগুলোকে এ ব্যাপকতা 
থেকে ব্যতিক্রম ও খাস মনে করেন। এর বিপরীত হানাফিদের মতে কাজা ওয়াজিব হয় ব্যাপক হিসেবে । অর্থাৎ 
মরণে আসা ও জাগ্রত হওয়ার পর যে কোনো সময়ে নামাজ পড়া যেতে পারে৷ অতএব, মাকরূহ সময়গুলোতে 
তা আদায় করা ঠিক নয়। হানাফিগণ মাকরূহ ওয়াক্তে নামাজ নিষিদ্ধ সংক্রান্ত হাদিসগুলো ছারা প্রমাণ পেশ 
করেন, আর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটিকে এসব হাদিস দ্বারা বিশেষিত মনে করেন। 


হানাফিদের প্রাধান্যের কারণগুলো নিনেযুক্ত, 
১. এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির বাস্তব ব্যাখ্যা রাসূল গ্ঃ&ঃ তারিস রাতে ঘটনায় বর্ণনা করেছেন। এ জন্যই 
তা'রিসের হাদিস এ ঘটনায় মূলের মর্যাদা রাখে। এখানে এ বিষয়টি স্পষ্ট বিদ্যমান রয়েছে যে, রাসূল গসসজাগ 


হয়েই সেখানে নামাজ পড়ার পরিবর্তে সেখান থেকে সফর করে সামান্য আগে তাশরিফ নিয়ে গেছেন। সেখানে 
গিয়ে নামাজ আদায় করেছেন, সূর্য যখন অনেকটুকু ওপরে উঠে গিয়েছে। 


০ এ হাদিসের জবাব হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এভাবে দেওয়ার চেষ্টা করেছেন যে, রাসূলে আকরাম 2222 এ 
কারণে নামাজ বিলম্বিত করেননি যে, সেটি মাকরূহ ওয়াক্ত ছিলো; বরং এই বিলম্ব ও সেখান থেকে রওয়ানা এজন্য 
করেছিলেন যাতে শয়তানের প্রভাবের স্থান সে উপত্যকা থেকে বেরিয়ে যেতে পারেন । যেমন, রাসূল 32:১এর 
বক্তব্য১ ১৮০২)। «2 ১০৮ ০১:1৯ ৩৩ (এটি এমন এক স্থান যাতে আমাদের কাছে শয়তান উপস্থিত হয়েছিল ।) 

তবে এই জবাবটি জয়িফ | কারণ, কোনো স্থানে শয়তানি প্রভাব পড়া নামাজকে ওয়াজিব ওয়াক্ত থেকে 
বিলম্বিত করার কোনো শরয়ি কারণ নয়; বরং নামাজ শয়তানি প্রভাবের প্রতিষেধক ৷ অতএব, বাস্তব ঘটনা এটাই 
যে, সেখানে নামাজ দেরি করেছিলেন মাকরূহ ওয়াক্ত অতিক্রম করার জন্য। কিন্তু জায়েজ ওয়াক্তের অপেক্ষায় 
যতোটুকু সময় অতিক্রান্ত হয় এটাকে তিনি সে উপত্যকায় ব্যয় করতে পছন্দ করেননি, সামনে এগিয়ে গেছেন । 
আর এর কারণ বর্ণনা করেছেন ১৮৮_)। «২১ ৮৮ ০১৮5১ ০৪ । 

প্রশ্ন : অবশ্য একটি বর্ণনা দ্বারা এখানে প্রশ্ন হতে পারে, সেটি হচ্ছে মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকে২ এই বর্ণনাটি 
ইবনে জুরাইজ-আতা সূত্রে মুরসালরূপে বর্ণিত হয়েছে। তাতে নিম্নেযুক্ত শব্দগুলো রয়েছে, 

- ৮৮)1 ৮] পিট ৯৪৩০ ১৮০ পট শপািত াঠ তলশি্ঠওি তে 

“তারপর তিনি তার রাতের অবস্থান স্থলে দু'রাকাত নামাজ পড়লেন । তারপর কিছুক্ষণ সফর করলেন । তারপর 
ফজরের নামাজ আদায় করলেন । 

জবাব : প্রথম এ বর্ণনাটি জয়িফ ।৩ কেনোনা, এটি হলো হজরত আ'তার মুরসাল। তার মুরসালগুলো 
সম্পর্কে মুহাদ্দিসিনের বক্তব্য হলো, 

» 1৮০1০৮01৮৯৮ ০৮৮০ এ০1৮2 

এ বর্ণনা থেকে বোঝা যায় যে, রাসূল 3৪ ওযুও করেছিলেন সেখান থেকে রওয়ানা হওয়ার পর | এজন্য বাহ্যিক 
অবস্থাদৃষ্টে এই জায়গাতে রাসূল ৪ কর্তৃক দু'রাকাত নামাজ আদায় করা অযৌক্তিক মনে হয় । -সংকলক 

সমস্ত মুরসালের মধ্যে তার মুরসাল হাদিসগুলো দুর্বলতম | বিশেষতো যখন তাতে অন্য সমস্ত নির্ভরযোগ্য 
রাবিদের সাথে বিরোধিতা হয়, যারা শুধু অন্য জায়গায় গিয়ে নামাজ পড়ার কথা উল্লেখ করেছেন। তাছাড়া যদি 
এই বর্ণনাটিকে সঠিক মেনে নেওয়া হয়, তবুও প্রশ্ন হয় যদি তাতে শয়তানি প্রভাব সত্তেও দু'রাকাত পড়া যায়। 
তাহলে আর দু'রাকাত পড়তে কি অসুবিধা ছিলো? 

০ হানাফিদের ওপরযুক্ত প্রমাণের একটি জবাব আল্লামা নববি (র.) এই দিয়েছেন যে, নামাজে বিলম্ব মাকরূহ 
ওয়াক্ত হওয়ার কারণে ছিলো না; বরং এর কারণ ছিলো সাহাবায়ে কেরাম তখন প্রয়োজনীয় হাজতে মশগুল 
ছিলেন। কিন্তু এ ব্যাখ্যাটিও যথার্থ নয়। কেনোনা, হাজত থেকে অবসর হওয়ার পর এ প্রতিবন্ধকতা দূরীভূত হয়ে 
গেছে। সে সময় নামাজ পড়ে নেওয়া উচিত ছিলো । কিন্তু তা সত্তেও প্রিয়নবী এরঃ নামাজ পড়েননি; বরং সেখান 
থেকে রওয়ানা হয়ে অন্যত্র পৌছে নামাজ পড়েছেন। তাছাড়া তাহাবির এক বর্ণনা অনুযায়ী হাজত সেরে অন্যত্র 
পৌছে অবসর লাভ করেছিলেন । 

২. মাকরূহ ওয়াক্তগুলোতে নামাজ নিষিদ্ধ সংক্রান্ত হাদিসসমূহ অর্থগতভাবে মুতাওয়াতির। আর এসব ওয়াক্তের 
সব ধরনের নামাজ নাজায়েজ সাব্যস্ত করা হয়েছে । এই অবৈধতার ব্যাপকতায় কাজা নামাজগুলোও অন্তভক্ত হয়ে যায়। 
- ১. য়: ১ম খও, ৮৮/০০/1৮৮০ ০০৫1 ৮5৮2 ৮ ০ ০৮1৮/1৮৮৮ 
চীকা- ২. ২/৫৮৮ 1 
ঠীকা- ৩. অন্য কোনো কোনো বণনা ছারাও এর সহায়তা হয় । আবু দাউদ : ৬৩, (৫৮ ১12৮৮০০০৮০০ ৮5 এর মধ্যে 

হজরত আরু হরায়রা (রা.)-এর বণর্নায় নিঙ্লেযুক্ত শব্দুলো বণিতি হয়েছে, 

৮ /৮০/৮-০ 4৮৮০ 401০৮৮4414০ 6৮০ ০50271৮6151175 ভি 4716৮491259 
০০৮০০ ০১1৮ তা ০৮ নি তে নাতি দানি রঃ 
'রাসুলুলাহ হর সবর্ধথম জারি লতি ভুত রত হর পেলেন । বললেন? বিলাল? জবাবে বললেন, 
আপনার আত্াকে যে ধরেছে আমাকেও সেই ধরেছে । ঘ্বেম চেপে বসেছে ।) ইয়া রাসূলাল্লাহ! আপনার প্রতি আমার মাতা-পিতা 


উৎসগির্তি হোন । তারপর তীরা তাঁদের সাওয়ারিওলো কিছুক্ষণ সামনের দিকে চালালেন ॥ তারপর নবী করিম ২৪ ওজু করলেন । 
বিলাল (রা.)কে নামাজের একামত দেওয়ার জন্য নিদেশ দিলেন এবং তাদেরকে নিয়ে ফজরের নামাজ পড়লেন । 





৩. আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের শব্দ- (৯১ 1১1 ($-4 (যখন তা স্মরণ করবে তখন সে নামাজ 
আদায় করে নিবে 1)-এর ব্যাপকতার ওপর স্বয়ং ইমাম শাফেয়ি (র.) আমল করেন না। কেনোনা তাদের মতেও 
কোনো কোনো অবস্থায় নামাজ বিলম্বিত করা জরুরি হয়ে পড়ে । যেমন কোনো মহিলার এমন সময় নামাজের 
কথা স্মরণ হলো, যখন সে ছিলো ঝতুবতী | তখন ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতেও এ মহিলার জন্য পবিত্র হওয়া 
পর্যন্ত নামাজ বিলম্বিত করা জরুরি । যেনো এ স্থানে ইমাম শাফেয়ি (র.)-ও এ হাদিসকে খাস করে নিতে বাধ্য । 
আর যখন এক স্থানে ব্যাপকতা শেষ হয়ে গেলো । অতএব, মাকরূহ সময়গুলোকে খাস করে নিতে অসুবিধা কি? 
বাস্তবতা হলো, এ হাদিসের অর্থ শুধু এতোটুকু যে, স্মরণ আসার পর শরয়ি মূলনীতি মুতাবেক নামাজ আদায় 
করতে হবে। এবার যদি শরয়ি মূলনীতি অনুযায়ী নামাজ বিলম্বিত করার কোনো কারণ থাকে তাহলে বিলম্বিত 
করা আবশ্যক হবে। 

৪. “রাসায়িলুল আরকানে" আল্লামা বাহরুল উলুম লাখনবি (র.) আরেকটি পদ্ধতিতে আলোচ্য অনুচ্ছেদের 
হাদিসের ব্যাখ্যা করেছেন। তিনি বলেন, (৮৯,১1)| বাক্যে 1১1 হরফটি যেমনভাবে জরফের (অধিকরণের) অর্থে 
ব্যবহার হয়, এমনভাবে শর্তের অর্থেও ব্যবহার হতে পারে । কবির বক্তব্যতে যেমন আছে, 

৯৮৪ 2৮০৯ ৬৮৯০০ 19 যদি তোমার হাজত-প্রয়োজন দেখা দেয় তবে তুমি উত্তমরূপে ধৈর্যের পরিচয় দাও।' 

এবার যদি আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস (৯,১1)1 -কে ৮৯০৪১ ০1-এর অর্থে গ্রহণ করা হয় তাহলে কোনো 
প্রশ্বই থাকবে না। কারণ এমতাবস্থায় অর্থ হবে, যদি স্মরণে এসে যায় তাহলে নামাজ পড়ে নাও । প্রকাশ থাকে যে, 
এই স্মরণ আসা ওয়াক্তের সাথে শর্তায়িত নয় । 

৫. হজরত গাঙ্গুহি (র.) বলেছেন, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি নামাজ আদায়ের বিবরণে নস, আর ওয়াক্তের 
বিবরণে জাহের। বস্তুত নস জাহেরের ওপর প্রাধান্য লাভ করার বিষয়টি নির্দিষ্ট | -আল-কাওকাবুদ্‌ দুররি : ১/১০০ 

(6৮-০) ৮4501৮59850 ০ ৯৩০০ 
অনুচ্ছেদ- ১৭ : যে ব্যক্তি নামাজ ভুলে যায় তার প্রসঙ্গে (মেতন ৪৩) 
15517572155 15175 81775551185 8505 ১১ 

১৭৮. অর্থ : হজরত আনাস (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, যে ব্যক্তি কোনো নামাজ ভুলে গেছে সে যেনো 

নামাজের কথা স্মরণ হলে তখন তা আদায় করে নেয়। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

সামুরা ও আবু কাতাদা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আনাস (রা.)-এর হাদিসটি ৮স-০ ৩ । আলি ইবনে আবু 
তালেব (রা.) থেকে বর্ণনা করা হয় যে, তিনি বলেছেন, যে ব্যক্তি নামাজ ভুলে গেছে সে নামাজ আদায় করে নিবে 
যখন তা স্মরণ হয়। চাই ওয়াক্তের মধ্যে হোক বা অন্য কোনো সময় । এটা হলো, আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর 
মাজহাব । আবু বকর (রা.) থেকে বর্ণনা করা হয় যে, তিনি আসরের নামাজ না পড়ে ঘুমিয়ে পড়েছিলেন । জাগ্রত 
হয়েছিলেন সূর্যান্তের সময় । তারপর সূর্যাস্তের আগে তিনি নামাজ আদায় করে নেন। এই মত পোষণ করেছেন 
কুফাবাসীর একটি দল ৷ কিন্তু আমাদের সাথীগণ মত পোষণ করেছেন হজরত আলি ইবনে আবু তালেব 


(রা.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী | দরসে তিরমিযী 

৩০০১ ৮৮৪ েঠ 31 ০০53 ৬৯ ৮১০১ ৮ ৬৮ : ইমামত্রয় এর অর্থ এই বলেন, চাই জায়েজ ওয়াক্ত হোক 
অথবা মাকরূহ ওয়াক্ত । কিন্তু হানাফিগণ এর এই ব্যাখ্যা করেন- চাই আদায়ের ওয়াক্ত হোক অথবা কাজার। এ 
দ্বিতীয় ব্যাখ্যাটি বাহ্যিক শব্দের আলোকে অধিক প্রাধান্যের উপযোগী । কেনোনা, গায়রে ওয়াক্ত শব্দটির প্রয়োগ 
মাকরূহ ওয়াক্তের পরিবর্তে কাজা ওয়াক্তের ওপর হয়ে থাকে । 


(6 _০) 182558 ৮0541175৮৫1 2 55 ০৫ 
অনুচ্ছেদ- ১৮ : যার কয়েক ওয়াক্ত নামাজ ছুটে গেছে সে আরম্ত 
করবে কোন ওয়াক্ত থেকে? মেতন ধু) 
৫০ 


৩| (-2০9) ১টি ৩: 9) ৪55 0 (-১) ১৯২৮: ৯৪ 


পাত৯/০ পে 


১০০৩০ 
পে পরত 2৯৫৪ 


২০৫২ উর টি ওত এ ৩৫৮০০ ০৮৮৭০। ০৮০ 4। 4155 ৮5 
22 রি 255: (6 )। ০5063 095 52৩. 11025 ১১1 ০ 
15155 2 
১৭৯, ভা নিসা তিনি বলেছেন, 
আবদুল্লাহ (রা.) বলেছেন, খন্দকের যুদ্ধে রাসূলুল্লাহ ঃগ্রহ৮কে মুশরিকরা যুদ্ধে ব্যস্ত রেখে চার ওয়াক্ত নামাজ থেকে 
বিরত রাখে । এমনকি তখন আল্লাহর ইচ্ছায় রাতের কিছু অংশ অতিক্রান্ত হয়ে যায়। তারপর তিনি বিলাল 
(রা.)-কে নির্দেশ দিলেন, তিনি আজান দিলেন তারপর একামত দিলেন । ফলে রাসূলুল্লাহ এঃরঃঃ জোহরের নামাজ 
পড়লেন । তারপর বিলাল একামত দিলে তিনি আসরের নামাজ পড়লেন । তারপর একামত দিলে তিনি মাগরিবের 
নামাজ পড়লেন । তারপর একামত দিলে তিনি এশার নামাজ আদায় করলেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবু সাইদ ও জাবের (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আবদুল্লাহর হাদিসটির সনদে কোনো অসুবিধা নেই । তবে আবু 
উবায়দা আবদুল্লাহ হতে শুনেননি ৷ এ মতই ছুটে যাওয়া নামাজ সম্পর্কে কোনো কোনো আলেম অবলম্বন করেছেন 
যে, ব্যক্তি প্রতিটি নামাজের জন্য একামত দিবে যখন তা কাজা করবে । আর যদি একামত না দেয় তবুও যথেষ্ট 
হবে । ইমাম শাফেযি (র.)-এর মাজহাব এটা |" 


(১০" ০০4 ০4৩০০) 0০৪১-১৯-৩৭ ১৮৮৪ 0 (04552 ৩ 5) ১৬৪ ০ ০ ০১০৮ 
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তিক 2: 8251556 ৪ 81598158807558 

১৮০. অর্থ : হজরত জাবের (রো.) থেকে বর্ণিত উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.) খন্দে'র যুদ্ধে কুরাইশের কাফেরদেরকে 
8858 হে আল্লাহর রাসূল! সূর্য ডুবে গেলো; অথচ আমি আসরের নামাজও আদায় 


বললেন, তারপর আমরা 'বুতহান' উপত্যকায় গিয়ে অবতরণ করলাম। তখন রাসূলুল্লাহ গু ওজু করলেন, 
আমরাও ওজু করলাম । রাসূলুল্লাহ £25 সূর্যাস্তের পর আসরের নামাজ আদায় করলেন, এরপর আদায় করলেন 
মাগরিবের নামাজ । (ইমাম আবু ঈসা তিরমিধী (রহ.) বলেছেন, এ হাদিসটি তৈ--৮ ৯1) 


দরসে তিরমিযী 
৩---৮4।৯% ০1৯৮৮ ৮০1 ০৪ : এটা হলো খন্দকের যুদ্ধের কাহিনী । সমস্ত বর্ণনা এ ব্যাপারে এক ধরনের 
যে- খন্দকের যুদ্ধে রাসূলুল্লাহ ৪:৯-এর কিছু নামাজ কাজা হয়ে গিয়েছিলো । কিন্তু এগুলোর সংখ্যা ও (ওয়াক্ত) 


নির্ধারণে বর্ণনাগুলোতে বিরোধ রয়েছে । আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে চার ওয়াক্ত নামাজ কাজা হওয়ার উল্লেখ 
রয়েছে। কিন্তু বোখারি, মুসলিমের+ বর্ণনায় শুধু আসরের নামাজ কাজা হওয়ার উল্লেখ রয়েছে। মুয়াত্তার২ বর্ণনায় 
জোহর ও আসরের কথা আলোচিত হয়েছে। জোহর, আসর ও মাগরিবের বিবরণ রয়েছে আরেকটি বর্ণনায়৩। 

অনেকে এগুলোকে একই ঘটনা সাব্যস্ত করে সামঞ্জস্য বিধানের জন্য »৯১। -৮-এ৮ ৮) ৮০-$৮০৮ এ 
মূলনীতি কাজে লাগিয়েছেন যে, মূলত তিন ওয়াক্ত নামাজ কাজা হয়েছিলো । কিন্তু বিভিন্ন রাবি কোনো একটি বা 
দুটির কথা আলোচনা করেছেন, অবশিষ্টটির কথা উল্লেখ করেননি । কিন্তু এই জবাবটি প্রশান্তিদায়ক নয় কারণ, 
হজরত জাবের (রা.)-এর পরবর্তী হাদিস যেটি বোখারি-মুসলিমেও বর্ণিত হয়েছে, তাতে স্পষ্ট ভাষায় বলা হয়েছে 
যে, রাসূল শু মাগরিবের ওয়াক্তে আসরের নামাজ কাজা করেছেন। অথচ আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে এশার 
ওয়াক্তে চার ওয়াক্ত নামাজ কাজা করার উল্লেখ রয়েছে । অতএব এ দুটি বর্ণনার মাঝে সামঞ্জস্য বিধান হতে পারে 
না। বিশুদ্ধ বক্তব্য হলো, খন্দকের যুদ্ধে ব্যস্ততা সামঞ্জস্য বিধান হতে পারে না। বিশুদ্ধ বক্তব্য হলো, খন্দকের যুদ্ধে 
ব্স্ততা অব্যাহত ছিলো .একাধারে কয়েক দিন৷ তাতে কয়েকবার নামাজ কাজা হয়েছিল৷ সুতরাং এসব বর্ণনা 
প্রযোজ্য বিভিন্ন ঘটনার ক্ষেত্রে । 

এ অনুচ্ছেদের হাদিসে রূপক অর্থে চারটি নামাজ কাজা হওয়ার কথা বলা হয়েছে । কেনোনা এ স্থলে শুধু 
তিনটি নামাজ কাজা হয়েছিল জোহর, আসর, মাগরিব । অবশ্য এশার নামাজে যেহেতু স্বাভাবিক ওয়াক্ত থেকে 
বিলম্ব হয়েছিলো । এজন্য আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে ০৯০ ০41 তথা চার নামাজের আওতায় এশাকেও শুধু 
তাগলিবের ভিত্তিতে অন্তর্ভূক্ত করা হয়েছে। অন্যথায় মূলত এশার নামাজ কাজা হয়নি। যেমন আলোচ্য অনুচ্ছেদের 
হাদিসের শব্দগুলো তা প্রমাণ করে, এ)। “৮১৬০ ৮01 ০৮ ৬৯১ ২৮ (এমনকি রাতের একটি অংশ চলে গেছে) 


এ স্থলে রাসূল 228: চার ওয়াক্তের নামাজ একসাথে একত্রে পড়েছিলেন এবং বর্ণনাগুলো এ ব্যাপারে একমত 
যে, রাসূল 225 এ চার নামাজ আদায়ে তারতিবের প্রতি লক্ষ্য রেখেছেন । আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের শব্দগুলো 
তা প্রমাণ করে, 


(২০1 ০৪919 ৮০০৮১)। ৬০ চিত ৮ ৮০৪]। ৮০৪ ০1৮১৮৫01৮৮০ ৮৪ 9১0 9১ ৮) 

তিনি “বিলাল (রা.)-কে নির্দেশ দিলেন, বিলাল আজান দিলেন, তারপর একামত দিলেন, তারপর তিনি 
জোহরের নামাজ পড়লেন। তারপর বিলাল একামত দিলেন তিনি আসরের নামাজ আদায় করলেন । তারপর 
বিলাল একামত দিলেন তিনি মাগরিবের নামাজ আদায় করলেন। তারপর একামত দিলে তিনি এশার নামাজ 
আদায় করলেন ।' 

০ এ তারতিবের শরয়ি মর্যাদা সম্পর্কে অবশ্য ফুকাহায়ে কেরামের মাঝে মতানৈক্য আছে। ইমাম শাফেয়ি ও 
আবু সাওরের মতে এ তারতিব মোস্তাহাব, ওয়াজিব নয় । এর পরিপন্থি ইমামত্রয় এবং জমহুরের মতে কাজা 
নামাজ আদায়ে এই তারতিব ওয়াজিব । বস্তুত হানাফিদের মতে কাজা নামাজ অধিক হলে, সময় সংকীর্ণ হলে 
এবং ভুলে গেলে এই তারতিব বাতিল হয়ে যায় । ইমাম মালেক (র.)-এর মতে তারতিব সময় সংকীর্ণতা ও 
চীকা- ১. বোখারি : ১/৮৩-৮৪ ০-৮৮। ০০১১ ৮০৫ 250৮৯ ৮০০০ ০৮৮ ০৮ ৮৫ * মুসলিম ১/২২৬ ০০০১৯ ০--4/৯/০ 

৮৮০ তািশ) ৮৮ ০৯ ৮৮০11 ৮৮ 


চীকা- ২. মা'আরিফুসু সুনান : ১/১০৮, 
টীকা- ৩. নাসায়ির বণর্না : ১/১০২ 2৮/৮/1৮ 27০8/1 ০2 এর্চ ০ 


বিস্ৃতির কারণে তো বাদ হয়ে যায়; কিন্তু কাজা নামাজের আধিক্যের কারণে বাদ পড়ে না। কিন্তু ইমাম আহমদ 
ডিস সি হিসি 
বাতিল হয় কেবল তখনই । 


অনুযায়ীই ছিলো । এ আমলটি মোস্তাহাবের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য হবে। কারণ, ওয়াজিব হওয়ার কোনো প্রমাণ নেই। 

হানাফিদের পক্ষ হতে “বাহরুর রায়েকে' আল্লামা ইবনে নুজাইম (র.), “ফাতহুল কাদিরে' শায়খ ইবনে হুমাম (র.), 

মাওলানা আব্দুল হাই লাখনবি (র.) আত্‌ 'তা'লিকুল মুমাজ্জাদে নি যে, এ মাসআলায় ইমাম শাফেয়ি 

(র.)-এর বক্তব্য মূল। কিন্তু হানাফি অন্যান্য আলেম তার বক্তব্যকে শাজ বা নগণ্য সাব্যস্ত করে তা রদ করেছেন। 
রাসূল এশ্রঃ১এর আমলকে ওয়াজিবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরেছেন । যার দুটি নিদর্শন আছে, 


হাদিসের আরাডিতগাজিরের নাই লই নান টি হত 4০১5, ৪1৮.» আমাকে যেমন 
নামাজ পড়তে দেখো তোমরা অনুরূপ নামাজ আদায় করো 1) এ নির্দেশটি ওজরের জন্য । 


দ্বিতীয় হলো, ইমাম মুহাম্মদ (র.) মুয়াত্তায়২ হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর একটি বক্তব্য বর্ণনা 
করেছেন । যা দ্বারা তারতিব ওয়াজিব বোঝা যায় ।৩ 

১৯]| ৮০ ভেলপ পাশ1 ৮৮ এ ৮৪ : এর দ্বারা কোনো কোনো শাফেয়ি মতাবলম্বী এর দ্বারা এ 
প্রমাণ পেশ করেছেন যে, ভুলকারীর জন্য সূর্যাস্তের সময় নামাজ পড়া জায়েজ । কারণ ১৮ শব্দটি এই অর্থ বুঝায় 
যে, সূর্যাস্তের পূর্বে নামাজ পড়তে পারবো না প্রায় এ রকম অবস্থায় ছিলাম; কিন্তু আদায় করে ফেলেছি। 


2:21 লা 


১716 8587 ৮ লো বাকেনা? 


চীকা- ১. আলামা শায়খ শে রাণী রে.) বলেছেন, আমার শায়খ আলি আল-খাওয়াস বলতেন, মধ্যবর্তী নাযাজ কখনও হয় ফরজ, আবার 
কখনও হয় আসর নামাজ । এর গোপন রহস্য কেবল সামানাসামনি ব্যতিত আলোচনা করা যায় না । -আল-মীজানুল কুবরা : ১/১৪৬ 

চীকা- ২. মুয়াতা মুহাম্মদ, ছাপা নুর ম্ৃহাম্মদ ১৩২, 25505 7৮৮ 4৮75 9/525/ 1০ /-৯৮/| ৮০ মালেক-নাফে'-ইবনে উমর 
সুত্রে বণিতি, তিনি বলতেন, যে ব্যক্তি তার কোনো নামাজ ভুলে গেছে তারপর একমার ইমামের সঙ্গে থাকা অবস্থায়ই তা স্বরণ 
করেছে, যখন ইমাম সালাম ফিরাবে তখন সে ভলে যাওয়া নামাজ আদায় করবে । তারপর অন্য নামাজ আদায় করবে । এর 
সহায়ক এবং আর বিশদ বিবরণদাতা হলো, 'মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' (১/৩২৪, ০১৮2-০৭০5 2৮৮০ ৬৮৮ ৮ ভা ৮০০9, 
উলিখিত মারফু হাদিসটি । ইবনে উমর (রা.) থেকে বণিতি, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ প্রঃ এরশাদ করেছেন, যে কোনো নামাজ 
ভলে গিয়ে ইমামের সাথে থাকা অবস্থায় তা স্বরণ করেছে সে নামাজ পরিপূর্ণ করে ফেলবে এবং ভুলে যাওয়া নামাজ কাজা করে 
নিবে । তারপর ইমামের সঙ্গে যে নামাজ আদায় করেছে তা দোহরিয়ে নিবে । €হায়সামি (র.) বলেছেন, হাদিসটি তাবারানি 
আওসাতে বণর্না করেছেন । এর রাবিগণ নির্রযোগ্য । তবে তাবারানির উত্ভাদ মুহাম্মদ ইবনে হিশাম আল-মুসতামলির কথা কেউ 
আলোচনা করেছেন বলে আমি পাইনি । হাদিস থেকে জানা গেলো যে, মুয়াভার বণনাটিও মারফু 1) 

চীকা- ৩. আবু মুজআ হাবিব ইবনে সিবা' নামক সাহাবি হতে বণিতি আছে যে, রাসূলুল্লাহ 235৪ মাগরিবের নামাজ পড়েছেন, অথচ 
আসরের নামাজের কথা ভুলে গেছেন । ফলে তিনি সাহাবিগণকে বললেন, তোমরা আমাকে আসরের নামাজ পড়তে দেখেছ? 
তীরা বললেন, না, হে আল্লাহর রাসূল! তখন রাসূলুল্লাহ এ মুয়াঙ্জিনকে নিদেশি দিলেন, তিনি আযান দিলেন তারপর ইকামত 
দিলেন । ফলে নবী করিম 225২ আসরের নামাজ পড়লেন ও এথম নামাজটি ভঙ্গ করে ফেললেন । তারপর আদায় করলেন 
মাগরিবের নামাজ । হায়সামি (র.) বলেছেন, হাদিসটি ইমাম আহমদ (র.) বণনা করেছেন । আর তাবারানি বণনা করেছেন 
কাবির'। তবে এতে ইবনে লাহি 'আহ নামক একজন জয়িফ রাবি আছেন । -মাজমাউজ জাওয়ারিদ - ১/৩২৪ ১৮৮ ৯০ 
(১৯৫ 4৮০৪ 2৮ ৮৮ কিতু একটি সহায়ক হওয়ার ব্যাপারে কোনো সন্দেহ নেই / -সংকলক 


22526715515 
48 ৯৯ : মধ্যবর্তী নামাজ হলো আসরের নামাজ (মতন 8৪) 
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22072 
১৮১. অর্থ : “হজরত সামুরা ইবনে জুনদাব (রা.) হতে বর্ণিত, নবী কারিম গ্ঘঃ বলেছেন মধ্যবর্তী নামাজ 
হলো আসরের নামাজ ।' 
৪১1172157205417158521715774515627 522 
- ৮০১১০ 


১৮২. অর্থ : হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ রঃ বলেছেন, 
মধ্যবর্তী নামাজ হলো আসরের নামাজ ।' 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি সহিহ । আলি, আয়েশা, হাফসা, আবু হুরায়রা ও 
আবু হাশেম ইবনে উতবা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, মুহাম্মদ (র.) বলেছেন, আলি ইবনে আবদুল্লাহ বলেছেন, সামুরা 
(রা.) হতে হাসানের হাদিসটি হাসান । হাসান সামুরা (রা.) হতে এটি শুনেছেন। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, মধ্যবর্তী নামাজ সম্পর্কে সামুরার হাদিসটি হাসান। এটি সাহাবি 
প্রমুখ অধিকাংশ আলেমের মত। জায়দ ইবনে সাবেত ও আয়েশা (রা.) বলেছেন, মধ্যবর্তী নামাজ হলো সালাতুজ্‌ 
জোহর | ইবনে আব্বাস ও ইবনে উমর (রা.) বলেছেন, মধ্যবতী নামাজ হলো আসরের নামাজ। 
০] ০১ ০০৩ ১421 ০ শশী ০৪ ৮] ০ ০০৮৪ 0 ভলইশ0] ০ তিসি পাটি ১০০০৮ 
- ১৯ ০৯ ৮৮৮ ০ শশশীল ০৪ 205 ৪৮) ৬৪০৬ শে তত ০৯৮৮]। 0৮ ০৮ ৩৫ সপ 
বলেছেন, তুমি হাসানকে জিজ্ঞেস করো, আকিকার হাদিসটি তিনি কার কাছ থেকে শুনেছেন। এরপর আমি তাকে 
জিজ্ঞেস করলে তিনি বললেন, আমি এটি শুনেছি সামুরা ইবনে জুনদুব (রা.) থেকে । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল-আলি ইবনে 
আবদুল্লাহ-কুরাইশ ইবনে আনাস বর্ণনা করেছেন। মুহাম্মদ বলেছেন, আলি বলেছেন সামুরা থেকে হাসানের শ্রবণ 
বিশুদ্ধ এবং তিনি প্রমাণ পেশ করেছেন এ হাদিসটি দ্বারা । 

- ৮০৮৯]1 5৯৮০ ৬০০০৯] ১৯০ 5 9 ০ ৮৮০ 4৮৮০ 4০। লক ভে ০৪ 

০ কোরআনে আল্লাহ রাব্বুল আলামিনের পক্ষ হতে মধ্যবর্তী নামাজের হিফাজতের জন্য বিশেষভাবে তাকিদ 
দেওয়া হয়েছে। কিন্তু মধ্যবর্তী নামাজ নির্ণয়ে ফুকাহা ও মুহাদ্দিসিনের প্রচণ্ড মতবিরোধ রয়েছে। এমনকি এমন 
কোনো নামাজ নেই যার সম্পর্কে মধ্যবর্তী নামাজ হওয়ার কোনো বক্তব্য নেই। হাফেজ দিমইয়াতি (র.) তো এ 
বিষয়ে (৮.১)| ৪৯]1 ০০ ৮৮) ৮৮৪ নামে স্বতন্ত্র একটি পুস্তিকা লিখে ফেলেছেন এবং তাতে এর 
ব্যাখ্যায় ১৯টি বক্তব্য উল্লেখ করেছেন । তবে প্রসিদ্ধ হলো তিনটি বক্তব্য, 

১. ইমাম শাফেয়ি (র.) হতে একটি বর্ণনা, এর দ্বারা উদ্দেশ্য ফজর নামাজ । 


২. ইমাম মালেক (র.)-এর একটি বক্তব্য বর্ণিত আছে, এর দ্বারা জোহরের নামাজ উদ্দেশ্য 
৩. ইমাম আবু হানিফা এবং অধিকাংশ আলেমের মতে এর দ্বারা আসরের নামাজ উদ্দেশ্য । ইমাম মালেক 
এবং শাফেয়ি (র.) থেকেও অনুরূপ একটি বক্তব্য বর্ণিত আছে। মুহাক্কিক মালেকি এবং শাফেয়ি মতাবলম্বীগণও এটিই 
পছন্দ করেছেন । এ বক্তব্যটি বিভিন্ন বর্ণনা দ্বারা অধিক শক্তিপ্রাপ্ত। কারণ এর সহায়তায়ই মারফু হাদিসগুলো অধিক |১ 
*-০ (৯৮ 49১ : রিজাল শাস্ত্রবিদদের মতে মতছ্ৈধতা রয়েছে যে, হজরত হাসান বসরি (র.)-এর শ্রবণ হজরত 
সামুরা ইবনে জুনদুব রো.) থেকে প্রমাণিত কি না? অনেকে বলেছেন, একটি হাদিসও শোনেননি । অনেকে বলেছেন, 
শুধু আকিদার একই হাদিস শোনার বিষয় প্রমাণিত, অন্য কোনো হাদিস নয়। আর তৃতীয় আরেকটি বক্তব্য হলো, 
হজরত হাসান বসরি রে.) একাধিক হাদিস শুনেছেন হজরত সামুরা (রা.) থেকে। 
ইমাম বোখারি ও তিরমিযী (র.) শ্রবণ প্রমাণিত হওয়ার পক্ষে । 
(6০ _০) ৮8501 244 ৮0] এ 75211 ০ 22 তত ৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ২০ : ফজর ও আসরের পর নামাজ আদায় 
করা মাকর্‌হ প্রসঙ্গে মতন ৪৫) 
০৬:১১ 4৮০ 41 ৮৮উ৮। ৩ উই ১৯3০26৯৮০৩৪ (-০১) ১৩ ১ ৩৪ 
পে ৫ ১) ৫৮5 225:৫ ৬৫৫০ )৫০ 6 ০৭ রি 
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পা 


১৮৩. অর্থ : হজরত ইবনে আববাস (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি একাধিক সাহাবি হতে শুনেছি, 


কাতাদা আবুল আলিয়া থেকে শুনেছেন শুধু তিনটি বিষয়। 

এক. উমর রো.)-এর হাদিস যে, নবী করিম এ নিষেধ করেছেন আসরের পর সূর্যাস্তের আগে এবং ফজরের 
পর সূর্যোদয়ের আগে নামাজ পড়তে । 

দুই. রাসূলুল্লাহ 2৪৪: হতে ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিস যে, তিনি বলেছেন, “আমি ইউনুস ইবনে মাত্তা 
থেকে শ্রেষ্ট'-একথা বলা কারও জন্য শোভা পায় না। 

তিন. আলি (রা.)-এর হাদিস-বিচারক তিন প্রকার ।' 


০ 8945535533485855-8:78558878655865818:8:5552-84 
টীকা- ১. আল্লামা শায়খ শে 'রানিরে.) বলেছেন- আমার শায়খ আলি-খাওয়াস বলতেন, মধ্যবতী নামাজ কখনও হয় ফজর, আবার কখনও হয় আসর 
নাযাজ । এর গোপন রহস্য কেবল সামনা-সামনি ব্যাতিত আলোচনা করা যায় না । -আল-মিজানুল কুবরা : ১/১৪৬ 


০ এ হাদিস অনুযায়ী ফজর এবং আসরের পর সাধারণ হুকুম তো এটাই যে, নামাজ পড়া নাজায়েজ । অবশ্য 
এই হুকুম থেকে কাজা নামাজ আদায়ের বিষয়টি ব্যতিক্রমভুক্ত । এই ব্যতিক্রমতুক্তির ওপর আল্লামা নববি (র.) 
ইজমা বর্ণনা করেছেন। কিন্তু হাফেজ ইবনে হাজার (র.) বলেছেন১ যে, সাহাবায়ে কেরামের জামানায় এ বিষয়ে 
মতানৈক্য ছিলো, এজন্য একটি দল পূর্ববর্তীদের থেকে সাধারণ বৈধতার বক্তব্য বর্ণনা করেছিলেন । এ হিসেবে 
নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত হাদিসগুলো রহিত । ফলে দাউদ জাহেরি এবং ইবনে হাজম (র.)-এর ওপরই দৃঢ় বিশ্বাস 
করেছেন। কিন্তু অনেকে সাধারণভাবে নিষিদ্ধতার পক্ষে । ফলে আবু বকর এবং কা'ব ইবনে উজরা (রা.) এসব 
সময়ে কাজা নামাজ আদায় করাও বলেন । 

এ মাসআলাটির বিস্তারিত বিবরণ হলো, মাকরূহ ওয়াক্ত দুই প্রকার, 

১. তিন ওয়াক্ত, তথা সূর্যোদয়, ঠিক দ্িপ্রহর এবং সূর্যাস্তের সময় । 

২. আসর নামাজ এবং ফজর নামাজের পরবর্তী সময় । 

প্রথম প্রকার সম্পর্কে হানাফিদের মাজহাব হলো, তাতে সর্বপ্রকার নামাজ অবৈধ ৷ ফরজ হোক বা নফল। 
ইমামত্রয়ের মতে ফরজগুলো জায়েজ, নফলগুলো নাজায়েজ । অবশ্য ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে কারণ বিশিষ্ট 
নফলগুলোও জায়েজ । এ মাসআলার বিস্তারিত বিবরণ পূর্বে এসেছে। রইলো মাকরূহ ওয়াক্তগুলোর দ্বিতীয় 
প্রকার- তথা ফজর নামাজ ও আসর নামাজ পরবর্তীকাল। এগুলো সম্পর্কেও ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাব 
এটাই যে, এগুলোতেও ফরজ ও কারণ বিশিষ্ট নফল নামাজ সবই নাজায়েজ । অবশ্য কারণ বিশিষ্টি নয় এমন 
নফল নামাজ এ সময়গুলোতে ১১5 । 

তার মতে কারণ বিশিষ্ট নফলের অর্থ তার মতে এমন নফল, যেগুলোর কারণ বান্দার ইচ্ছা ব্যতিত অন্য 
কোনো জিনিসও হয়। যেমন তাহিয়্যাতুল ওজু, তাহিয়্যাতুল মসজিদ, শুকরানা নামাজ, ঈদের নামাজ, চন্ ও 
সূর্যপ্বহণের নামাজ। 

এসব ওয়াক্তে ফরজ নামাজগুলোতো হানাফিদের মতে বৈধ; কিন্তু নফলগুলো চাই কারণ বিশিষ্ট হোক, বা না 
হোক, সবই অবৈধ । 

কিন্তু শাফেয়ি মতাবলম্বীগণের মতে হেরেমে মক্কায় কারণ বিশিষ্ট নয়, এমন নফলগুলোও বৈধ । অথচ 
হানাফিদের মতে এ ব্যতিক্রমভুক্তিও ধর্তব্য নয়;২ এবং এসব সময়ে সব জায়গায় সর্বপ্রকার নফল অবৈধ ৷ 

একতো সেসব বর্ণনার ব্যাপকতা দ্বারা ইমাম শাফেয়ি (র.) প্রমাণ পেশ করেন, যেগুলোতে তাহিয়্যাতুল ওজু 
বা তাহিয়্যাত্বল মসজিদের নির্দেশ দেওয়া হয়েছে এবং এগুলোতে মাকরূহ ওয়াক্ত কিংবা গাইরে মাকরূহ ওয়াক্তের 
কোনো তাফসিল বর্ণিত হয়নি। তাছাড়া হেরেম শরিফের মাসআলায় হজরত জুবায়র ইবনে মুতইম (রা.)-এর 


21055) 55558515581 2৮5171342-1851155 5 9৮৮০৪৮৬%৪ 
'হে আবদে মানাফের সন্তানরা! বায়তুল্লাহ শরিফে কাউকে তাওয়াফ করতে নিষেধ করো না এবং (এখানে) 
যে কোনো সময় রাত্রে হোক বা দিনে নামাজ আদায় করতে নিষেধ করো না। 
এর পরিপন্থি হানাফিগণ হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) হতে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস এবং সেসব 
বর্ণনার ব্যাপকতা দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন, যেগুলোতে ফজরের পর ও আসরের পর নামাজ থেকে সাধারণত 
নিষেধ করা হয়েছে । হানাফিগণ তাহিয়্যাতুল মসজিদ সংক্রান্ত হাদিসগুলো এবং ওপরযুক্ত 1৮11৯» 
হাদিসটিকে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস দ্বারা বিশেষিত মনে করেন। 
টাকা- ১. ফতহল বারি : ২8৭ 
চীকা- ২. মালেক (র.) বলেছেন, নফলওলো হারাম ফরজগুলো নয়। ইমাম আহমদ (র.) ও তার পক্ষে রয়েছেন । কিতু শধমাত 
তাওয়াফের দৃ'রাকাত তিনি ব্যতিক্রযভুক্ত করেছেন । ফাতহুল বারি : /৭। 
ঠীকা- ৩. আল্লামা নিমবি (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি পঞ্চ ইমামসহ অন্যরা বর্ণনা করেছেন । ইমাম তিরমিযী ও হাকেম প্রস্থ এ 
হাদিসার্টিকে সহিহ বলেছেন । অবশ্য এর সনদে কিছু আপতি আছে । এ কারণে আল্লামা জায়লায়ি (র.)ও এ হাদিসের সনদে এশ্র 
উত্থাপন করেছেন । দউবা 'আছারত্স সুনান : ১৯১-১৯২ 28৮০ (5 505051 ৬ঠ ১৮//1 2৯(51 ৮6 


হানাফিদের অবস্থানের প্রাধান্যের কারণ হলো, 'নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত হাদিস প্রচুর । অতএব সতর্কতার দাবি 
হলো নিষিদ্ধতার ওপর আমল করা বাকি রইলো, 111১৯২৯০০৮০ ০ সংক্রান্ত হাদিস । এটা 
সম্পর্কে কথা হলো, প্রথমতো এটির সনদে ইমাম তাহাবির বক্তব্য মতে ইজতেরাব রয়েছে । আর যদি এই 
বর্ণনাটি সহিহ হয় তবুও এর উদ্দেশ্য হলো, শুধু হেরেমের রক্ষকদেরকে সর্বদা হেরেম খোলা রাখার জন্য এবং 
তাওয়াফ ও নামাজে বিধিনিষেধ আরোপ না করার জন্য দিকনির্দেশনা দেওয়া । এর এই উদ্দেশ্য কখনও নয় যে, 
হেরেম শরিফে নামাজ আদায়কারিদের জন্য কোনো মাকরূহ ওয়াক্ত নেই । (আছারুস্‌ সুনান-নিমবি (র.) : ১৯১) 


৩৮ শি 91 প্রতি 1 ০০৮৪। ১ গেছি পিউ ০৮ ৮ 9৮৬ 911 শ]া আছ ভে ও 
») ১৮৫ 1 ০ ৩৮ ০৮৪ পতি ভা শী] ০6 ভিজ 
“হে আব্দুল মুত্তালিবের সন্তানরা! যদি তোমাদের কোনো কর্তৃতৃ থেকে থাকে তবে আমি যেনো তোমাদের কারও 


ব্যাপারে বায়তুল্রাহর কাছে রাত দিনে যে কোনো সময়ে কাউকে নামাজ আদায়ে নিষেধ করতে কখনও না জানি ।' 
হানাফি মাজহাবের প্রাধান্যের একটি কারণ এটিও যে, বোখারিতে প্রাসঙ্গিকভাবে বর্ণিত আছে২, 


- ৬৮ ৭ ০) একি এলসি উনিও তল হি ৮ ৮৮ ৩) 
“উমর রো.) ফজর নামাজের পর তওয়াফ করলেন, তারপর আরোহণ করে চলে এলেন । দু'রাকাত নামাজ 
পড়লেন জিতুয়া নামক স্থানে ।" 
এটা এর সুস্পষ্ট প্রমাণ যে, এসব ওয়াক্তে কারণবিশিষ্ট নফলও অবৈধ । অন্যথায় হজরত উমর (রা.) হেরেমে 
কাবার ফজিলত ত্যাগ করার মতো ব্যক্তি ছিলেন না। তাছাড়া বোখারি৩ শরিফে একটি বর্ণনা আছে, 


১৯ ০০৪ 4985 এএ ৪৮ 4০। ০১০ ৩119 এল এ]। এত 25) ০40৮৪ 
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হজরত রাসূলে করিম 3288-এর অর্ধাঙ্গিনী উম্মে সালামা (রা.) হতে বর্ণিত যে, রাসূলুল্লাহ এরুঃ বলেছেন, তখন 


সাব্যস্ত করা হয়েছে কেনো? 

জবাব : এই ব্যতিক্রমতুক্তির কারণ ইমাম তাহাবি রে.) এই বর্ণনা করেছেন যে, এই সময় সত্তাগতভাবে 
কোনো মাকরূহ নেই। যার প্রমাণ হলো, সেদিনের ফজর এবং আসর বিনা মাকরূহ জায়েজ। সুতরাং এসব 
সময়ে নামাজ মাকরূহ হওয়ার এ ব্যতিত কোনো কারণ নেই যে, এ সময়কে ফরজগুলোর সাথে ব্যস্ত সাব্যস্ত করা 
হয়েছে। সুতরাং এ ওয়াক্তে নফলসমূহ তো অবৈধ হবে, কিন্তু ফরজগুলো যে কোনো প্রকারেরই হোক না কেনো 
সেগুলো বৈধ । কেনোনা, ওয়াক্ত প্রস্তুতির জন্য মূল উদ্দেশ্যই এটি । 


চীকা- ১. মাওয়ারিদূজ জাম 'আন : ১৬৫, হাদিস নং ৬২৭ 
চীকা- ২. বোখারি : ১/২২০, ,০০/1 ৮৮৮) ৮৮৮ ১81৯) ৮৮০ ৮০৯৪] ০ 
চীকা- ৩. বোখারি : ১২২০, »-৯/)১৬ ৮৯১০ ০9/৯/1 5 পল ০৮ ৮৮৫ ০৮৫০৯৪। ৮৫55 


অনুচ্ছেদ- ২১: : আসরের পর নামাজ পড়া প্রসঙ্গে মৈতন ৪৫) 


৭৯১৮ 


০2০:2০55 10555152051 ০৮০৩। দি রর ৫.3 (০১) ১০৫৫ ৩৭ ৩৪ 


ছি তে পে রি পট নি পেলো গে. 
রাকা হারতে রোতে (922252 6£024/9৩ঠ বি ৮৯০ 
- 40456 


১৮৪. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এএঃঃ আসরের পর দু'রাকাত 
নামাজ আদায় করেছেন। কেনোনা তার নিকট কিছু মাল এসেছিলো (তিনি সেগুলো বন্টনে) ব্যস্ত ছিলেন। এটা 
তাকে জোহরের পর সে দু'রাকাত নামাজ থেকে বিরত রেখেছিল । এ দু'রাকাতই তিনি আসরের পর আদায় 
করেছেন তারপর এ দু'রাকাতের পুনরাবৃত্তি ঘটাননি আর কখনো । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আয়েশা, উম্মে সালামা, মায়মুনা ও আবু মূসা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আরু ঈসা তিরমিযী (র-) বলেছেন, 'আবু মুসা রো.)-এর হাদিসটি ০.» । একাধিক সাহাবি নবী 
করিম এ্রঃ থেকে বর্ণনা করেছেন যে, তিনি আসরের পর দু'রাকাত আদায় করেছেন। এটি নবী করিম এর; হতে 
বর্নিত যে, তিনি আসরের পর স্তর নামাজ পড়তে নিষেধ করেছেন। ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি 
বিশুদ্ধতম। কেনোনা তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এর: (আসরের পরে) দু'রাকাতের পুনরাবৃত্তি ঘটাননি কখনও । 

জায়েদ ইবনে সাবেত (রা.) হতে ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসের অনুরূপ বর্িত হয়েছে। এ সঙ্গে 
আয়েশা রো.) থেকে অনেক হাদিস বর্ণিত আছে। তার থেকে একটি হাদিস বর্ণিত হয়েছে যে, নবী কারিম গর 
যখনই আসরের পর তার কাছে প্রবেশ করেছেন, তখন দু'রাকাত নামাজ আদায় করেছেন। আয়েশা রা.) সূত্রে 
উম্মে সালামা (রা.)-এর সনদে নবী করিম (স.) হতে বর্ণিত হয়েছে যে, তিনি নিষেধ করেছেন আসরের পর সূর্যাস্ত 
পর্যন্ত এবং ফজরের পর সূর্যোদয় পর্যন্ত নামাজ পড়তে । 

০ এ বিষয়ে অধিকাংশ আলেম একমত হয়েছেন, আসরের পর সূর্যাস্ত পর্যন্ত এবং ফজরের পর সূর্যোদয় পর্যন্ত 
নামাজ পড়া মাকরূহ । তবে এ থেকে ব্যতিক্রমভুক্ত নামাজগুলো ব্যতিত। যেমন আসরের পর সূর্যাস্ত পর্যন্ত ও 
ফজরের পর সূর্যোদয় পর্যন্ত তাওয়াফের পর মক্কা শরিফে নামাজ পড়া । 

এ ব্যাপারে নবী কারিম এ্ঃঃ হতে অনুমতি বর্ণিত হয়েছে। সাহাবায়ে কেরাম ও তৎপরবর্তী একদল আলেম 
আসর ও ফজর নামাজের পর মক্কা মু'আজ্জমায়ও নামাজ মাকরূহ মনে করেছেন। সুফিয়ান সাওরি ও মালেক 
ইবনে আনাস ও কোনো কোনো কুফাবাসী এমতই পোষণ করেন। 


দরসে তিরমিযী 
4১২ ৮) ৮ ৮৮৮)। ১৭ ৮১১১ : রাসূল সণ) কর্তৃক আসরের পর দু'রাকাত নামাজ পড়ার 
ব্যাপারে বর্ণনাগুলো বিপরীতধর্মী। হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর ওপরযুক্ত হাদিসগুলো দ্বারা বোঝা যায় যে, 
প্রিয়নবী £2£ঃ এ দু'রাকাত শুধু একবার পড়েছিলেন । “মু'জামে তাবারানি'তে১ বর্ণিত হজরত আয়েশা এবং “মুসনাদে 
আহমদে'২ বর্ণিত হজরত উম্মে সালামা (রা.)-এর একটি বর্ণনা দ্বারাও সেটাই বোঝা যায় যে, তিনি এ নামাজ 
পড়েছেন শুধু একবার । 


পতি 


অবশ্য সহিহ বোখারিতে৩ হজরত আয়েশা (রা.)-এর একটি বর্ণনা রয়েছে, 


»৩স) ৮ 91 ৮০৮) ০৮752 ১ ১৩ পাও শী ৭] ভতিকি পেত 5৩ ৩ 
তাছাড়া সহিহ মুসলিমে হজরত আয়েশা (রা.)-এরই বর্ণনায় আসরের পর দু'রাকাতের উল্লেখ রয়েছে, যাতে 
(৮৪৮০ 71১5) ৮৫। (এই দু'রাকাত তিনি স্থায়ীভাবে আদায় করেছেন ।) শব্দও বিদ্যমান আছে ।£ 
সর্বদা এর দ্বারা এ আমল করেছেন বলে বোঝা যায় । এ ব্যতিত মুসলিম শরিফে হজরত আয়েশা (রা.)-এর 
আরেকটি বর্ণনা রয়েছে। 


459 ৬০০০ ১ ০ টাই) পিিও মী +৮। ভা 2001 ০৮9 ৩০০ ৩ ০২০৩ (০১) ৪০৩ ০৮ 


করেননি । 
এ থেকেও এটি দায়েমি আমল বোঝা যায়। স্বতন্ত্রভাবে কেউ এ বিরোধ অবসানের জন্য মনোযোগ দেননি । 
অবশ্য হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এদিকে কিছু ইঙ্গিত করেছেন। সামধিকভাবে বর্ণনাগুলো দেখলে বোঝা যায় যে, 
সর্বদা এ আমল করার বর্ণনাগুলো আসাহ। আর যেগুলোতে শুধু একবার করার কথা বর্ণিত হয়েছে সেগুলোর 
বেশিরভাগ সনদগতভাবে জয়িফ | যেমন, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদ 
হাদিসটিকে ইমাম তিরমিযী (র.) হাসান সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু অন্যান্য মুহাদ্দিস এর ওপর প্রশ্ন উত্থাপন 
করেছেন যে, এ হাদিসটি জারির ইবনে আব্দুল হামিদ-আতা ইবনুস্ সায়েব সূত্রে বর্ণিত । আর এ বিষয়টির সিদ্ধান্ত 
হয়ে গেছে যে, জারির ইবনে আব্দুল হামিদ যে কালে আতা ইবনুস্‌ সায়েব থেকে হাদিস গ্রহণ করেছেন সে সময় 
তার স্থৃতিতে গণ্ডগোল সৃষ্টি হয়ে গেছে। এ বর্ণনাটি এজন্য জয়িফ এবং হজরত আয়েশা (রা.)-এর বিশুদ্ধ হাদিসের 
প্রতিদ্বন্দ্বিতা করতে পারে না। রইলো 'মু'জামে তাবারানি'তে বর্ণিত হজরত আয়েশা (রা.)-এর বর্ণনা । এতেও 
কাত্তাত নামক একজন রাবি রয়েছেন, যাকে বড় মিথ্যাবাদী বলা হয়েছে । এ কারণে এ হাদিসটিও প্রতিদ্ন্দ্রিতার 
যোগ্যতা রাখে না। অবশ্য মুসনাদে আহমদের বর্ণনা যাতে হজরত উম্মে সালামা (রা.)-এর পক্ষ থেকে দায়েমি 
আমল না হওয়ার বিবরণ রয়েছে, সেটি সনদগত প্রশ্ন থেকে মুক্ত । এজন্য এটিকে জয়িফ বলে রদ করা যায় না। 
অতএব, সহিহ বোখারি ও মুসলিমে বর্ণিত হজরত আয়েশা (রা.)-এর বর্ণনার সাথে এর বিরোধ থেকে যায়। 
হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এই বিরোধ অবসানের জন্য ৮৮৪৮০১। ৮০ ১৭৮৮ ০৮৮৮]। মূলনীতি অবলম্বন করে 
বলেছেন, হজরত উম্মে সালামা (রা.) যে নামাজ না পড়ার কথা বলেছেন সেটি তার জানা মুতাবেক । আর হজরত 
আয়েশা (রা.) যে পড়ার কথা বলেছেন, সেটা তার জ্ঞান মুতাবেক। এই জবাবটি প্রশান্তিদায়ক হতে পারতো । 
হোয়সামি রে.) বললেন), আমি বলবো হজরত আয়েশা (রা.) থেকে এ ছাড়া অন্য হাদিসও রয়েছে সাহিহ (বোখারি)তে । আল্লাহ 
সবচেয়ে ভালো জানেন । হাদিসটি বণর্না করেছেন, তাবারানি আওসাতে । তাতে রয়েছে আৰু ইয়াহইয়া আল-কাতাত নামক 
একজন রাবি । তাঁকে আহমদ ও ইবনে মাইন (র.) জায়িফ বলেছেন একটি বণর্নায় । আবার অন্য বণনায় তাঁকে ইবনে মাইল 
রে.) নিভ্রযোগ্য বলেছেন ॥ মাজমাউজ জাওয়ারিদ : ২/২২৩, «-০ ৮৫০ ৯৮৮৮ 91871 ০০৪ ০৮/০০/1০১০ 

চীকা- ২. ৬/২২৯, মা'আরিফুসূ সুনান : /১৩৫-১৩৬ 
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করতেন । -সংকলক । 
চীকা- ৫. মুসলিম : ১/২৭৭, (৫৮৮ 2৮/-// ০ ২৪৫7০5508০6 
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হজরত আবদুললাহ ইবনে আব্বাস ও আনু রহমান ইবনে আজহার ও মিসওয়ার ইবনে মারমা কুরাইবকে 


জমির রিল এবারে ভার উ তন ভি রবে রং রলোজোমানের 
কাছে সংবাদ পৌঁছেছে যে, 1 7877782 


কেনা বিভোর উর যি ভরের রা 
করলাম; তাদের প্রেরিত সংবাদ পৌছালাম ৷ এতদশ্রবণে তিনি বললেন, বিষয়টি উম্মে সালামা (রা.)-কে জিজ্ঞেস 
করো । তখন আমি তাদের নিকট চলে এলাম এবং আয়েশা (রা.)-এর কথা তাদের কাছে বললাম । তারা 
আমাকে উম্মে সালামা (রা.)-এর কাছে সেই সংবাদ নিয়ে পুনরায় পাঠালেন, যেমন পাঠিয়েছিলেন আয়েশা 
(রা.)-এর কাছে। উম্মে সালামা (রা.) বললেন, রাসূলুল্লাহ 22৪১-কে আমি এই দু'রাকাত সম্পর্কে নিষেধ করতে 
শুনেছি। তারপর তাকে এ দু'রাকাত পড়তেও দেখেছি। কিন্তু তিনি তখন এ দু'রাকাত আদায় করেছেন যখন তিনি 
আসরের নামাজ আদায় করেছেন৷ এরপর আমার নিকট প্রবেশ করেছেন, আমার কাছে তখন আনসারি গোত্র বনু 
বি 8৯৮ 


ভিসা মেরে নিতে 
শুনেছি। অথচ আপনাকে দেখছি তা আদায় করতে । যদি তিনি হাতে ইশারা করেন, তাহলে তার কাছ থেকে 
পেছনে সরে আসবে । উম্মে সালামা বলেছেন, তারপর বাদি তাই করলো । তিনি হাতে ইঙ্গিত করলেন, ফলে বাদি 
পেছনে সরে এলো । তিনি নামাজ থেকে ফিরে এসে বললেন, হে আবু উমাইয়ার কন্যা! তুমি আমাকে আসরের 
পর দু'রাকাত সম্পর্কে জিজ্ঞেস করেছ। আসলে ব্যাপার হলো, বনু আব্দুল কায়সের কিছু লোক মুসলমান হয়ে 


আমার নিকট উপস্থিত হয়েছে, তারা আমাকে জোহর পরবর্তী দু'রাকাত থেকে বিরত রেখেছে । এ হলো সে 
দু'রাকাত ।' 

এই হাদিস থেকে বোঝা যায় যে, হজরত আয়েশা (রা.)-এর জ্ঞানের ভিত্তিও ছিলেন হজরত উম্মে সালামা 
(রা.)। এ জন্যই তিনি হজরত উম্মে সালামা (রা.)-এর কাছে জিজ্ঞেস করার জন্য দিক-নির্দেশনা দিয়েছেন । 
তাছাড়া তাহাবিতে একটি হাদিস আছে এভাবে, 


৮৮৫ 
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2, 1255 ৮1515424128 
122 02505 ৮১4০ 
০০০৮১ 5 0 280 455 এল এ ০০৪ ৩০৪ দি 
১৮০9 ভি 21525 ০8525555) 


. 0455 2755 
“হজরত আব্দুর রহমান ইবনে আবু সুফিয়ান হতে বর্ণিত যে, মু'আবিয়া (রা.) আয়েশা (রা.)-এর কাছে সংবাদ 
পাঠালেন, আসরের পর দুশরাকাত সম্পর্কে তাকে জিজ্ঞেস করার জন্য । জবাবে তিনি তাকে বললেন, তিনি এ 
দু'রাকাত আমার নিকট পড়েননি । তবে উম্মে সালামা আমার নিকট বর্ণনা করেছেন যে, তিনি এ দু'রাকাত তার 
কাছে পড়েছেন । তারপর মু*আবিয়া (রা.) উম্মে সালামা রো.)-এর কাছে সংবাদ পাঠালেন । জবাবে তিনি বললেন, 
এ দু'রাকাত রাসূলুল্লাহ ৪এ্ঃ: আমার নিকট পড়েছেন। তবে এর পূর্বে ও পরে এ দু'রাকাত তাকে আমি পড়তে 
দেখিনি । আমি জিজ্ঞেস করেছি, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আসরের পর যে দু'রাকাত নামাজ আদায় করলেন সেটি আবার 
কোন নামাজ? এ দু'রাকাত তো আপনি পূর্বে ও পরে আর আদায় করেননি । এতদশ্রবণে তিনি বললেন, এ 
দু'রাকাত আমি জোহরের নামাজের পর পড়তাম । তারপর আমার নিকট সদকার কিছু তাগড়া উটনি এলো । ফলে 
আমি সে দু"রাকাত নামাজের কথা ভুলে গেছি। আসর পড়ে ফেলেছি। এরপর তা স্মরণে এসেছে। কাজেই -এ 
দু'রাকাত মসজিদে পড়তে আমি অপছন্দ করেছি । কেনোনা, লোকজন আমাকে দেখবে । এজন্য এ দু'রাকাত আমি 
তোমার কাছে পড়েছি 
এ হাদিস দ্বারাও স্পষ্ট হয়ে যায় যে, হজরত আয়েশা (রা.)-এর জানার ভিত্তি ছিলেন হজরত উম্মে সালামা 
(রা.)। এরপর সহিহ বোখারি ও মুসলিমের বর্ণনায় হজরত আয়েশা (রা.)-এর পক্ষ হতে নিয়মিত স্থায়ীভাবে 
আমল করার বিষয়টি বোধগম্য নয় । 


০ অধম কোনো কিতাবে এ প্রশ্নের কোনো প্রশান্তিদায়ক জবাব পায়নি । অবশ্য গভীরভাবে চিন্তা করলে যে 
কথাটি বুঝে আসে সেটি হলো, প্রথমদিকে সর্বাঘে এ ঘটনা হজরত উম্মে সালামা (রা.)-এর সামনে সংঘটিত 


হয়েছিলো । হজরত আয়েশা (রো.) যার সম্পর্কে বলেন, 
- ৮১০০ ৩১১১৩ ম ভিসি শশী তা ৩০৪ ১৮৯১০ ৬৯৮৪ ০ 


'আমার কাছে দু'রাকাত তিনি আদায় করেননি তবে উম্মে সালামা আমাকে বলেছেন, তিনি তার কাছে এ | 


দু'রাকাত পড়েছেন? . 

তবে রাসূল গ্রঃ3.এর অভ্যাস ছিলো, যখন তিনি কোনো কাজ শুরু করতেন তখন তা করে যেতেন নিয়মিত 
স্থায়ীভাবে । এজন্য তিনি হজরত উম্মে সালামা (রা.)-এর নিকট একবার আসরের পর দু'রাকাত আদায় করে 
তারপর নিজ এই মা*মুলটি অব্যাহত রেখেছেন ৷ তবে এ অব্যাহত রাখার বিষয়টি সম্পর্কে হজরত আয়েশা (রা.) 


জানতে পারেন, হজরত উম্মে সালামা (রা.) জানতে পারেননি । তাই হজরত আয়েশা রো.) বলেন, 


স্টিল এ], 


৪ 


- 4১ ০৮০৪ ০০০)| ০ ০9 ৮৮9 ৪5 এ] ৮০০ 4 0৯৮০ ৩০০ ৬ 
রাসূলুল্লাহ ৪৪৪ আসরের পর দু'রাকাত নামাজ আমার কাছে কখনও পরিহার করেননি ।” 
বেশির ভাগ বর্ণনার মাঝে এ ব্যাখ্যার আলোকে সামঞ্জস্য বিধান হয়ে যায়। 
০ তারপর আসরের পর এ দু'রাকাত সাধারণ উম্মতের ক্ষেত্রে কী মর্যাদা রাখে- এতে সামান্য মতভেদ 
গল 2 57855 


রানি সারা কনা 
চি 


» এ 0,০০৩) ৮৮৫৯৪115401 ০৯৬) 
এ দু'রাকাত ছুটে গেলে কি ইয়া রাসূলাল্লাহ! তা আমরা কাজা করবো জবাবে তিনি বললেন, না 
বৈশিষ্ট্যের সুস্পষ্ট প্রমাণ এ হাদিসটি । হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এর জবাব দিতে গিয়ে এর সুত্রটিকে জয়িফ 
সাব্যস্ত করেছেন।৩ কিন্তু বাস্তবতা হলো, তাহাবি ইত্যাদির সনদের ওপরে তো প্রশ্ন হতে পারে, কিন্তু মুসনাদে 
আহমদে এ বর্ণনাটি যে সনদে এসেছে সেটি মজবুত | এ কারণে আল্লামা হায়সামি “মাজমাউজ জাওয়ায়িদ'৪ এই 
বর্ণনাটি বর্ণনা করার পর বলছেন, 


- তেল] ০৬৯০ পা ০৪০ ও শক্তি ভাই ০৩ ৩৭ 15 ১৮০৮৮ ০19) 

ইমাম আহমদ এবং ইবনে হাব্বান তাঁর সহিহে “হাদিসটি বর্ণনা করেছেন। আহমদের রাবিগণ সহিহ 
বোখারির বর্ণনাকারি |" 

“তালখিসুল হাবিরে' স্বয়ং হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “মুসনাদে আহমদের" সুত্রে এ রেওয়ায়াতটি বর্ণনা 
করেছেন এবং এর ওপর নীরবতা অবলম্বন করেছেন৷ অনেকে এর সনদের ওপর প্রশ্ন উাপন করেছেন যে, এটি 
হাম্মাদ ইবনে সালামা-জায়েদ ইবনে জাদ“আন সুত্রে বর্ণিত । আর যে যুগে হাম্মাদ জায়েদ ইবনে জাদ“আন থেকে 
হাদিসগুলো গ্রহণ করেছেন তখন জায়েদ ইবনে জাদআনের স্ৃতিশক্তিতে গোলমাল সৃষ্টি হয়ে গিয়েছিলো । কিন্তু 
হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর এই জবাব দিয়েছেন, আমি সহিহ মুসলিম তালাশ করেছি, দেখলাম তাতে অনেক 
হাদিস এ সনদে বর্ণিত । আর মুসলিমের বর্ণনাগুলোর বিশুদ্ধতা সর্বজন বিদিত। তখন এই প্রশ্ন হয়ে পরে 
একেবারে তাৎপর্যহীন । 


চীকা- ১. এ হাদিসটি শরহে মা'আনিল আছার : ১ম খওড , ০ « /। 41 ১০5৮০ -এর শেষের দিকে বণনা ইমাম তাহাবি (র.) 
করেছেন । তাতে রয়েছে (হজরত উত্মে সালামা (রা.) বলেন) আমি বললাম, ইয়া রাসূলাল্লাহ! এ দু রাকাত যখন কাজা হয়ে 
যাবে তখন কি আমি এগুলো পড়ে নিবো? তিনি বললেন, না । 

চীকা- ২ মাওয়ারিদ্ূজ জাম 'আন : ১৬৪, হাদিস নং ৬২৩, 02৮৯১৪22৮১০ ৪116 ৮৮৮৮118৮910 ১০1৩০ 

- ০০ 05770 151 শৈ্হী্িচড/ ৮৮ 1০ ০1৮5১ ০৮ ০৮৪০35991৮০ 4৮ ১৯ লীপি/ 0 ০৪০৮১৪ ১ ০৮৫) 
হজরত ইবনে হাববান বলেছেন, আহমদ ইবনে আলি ইবনে মুসাা....... উম্মে সালামা (রা) হতে বা্ণিত যে, এ দু'রাকাত ছুটে 
গেলে কি তা আমরা কাজা করবো জবাবে তিনি বললেন, না ॥ 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৮ক 


৮৮৫১১ ০০179 (৬০ ০৪৪) ৮০৯)। ১৮ এল ০৮৮ ৮১ ৮6 201 আতকি ১৭1 ০০০ ও 
তি 
আসরের পর রাসূল 2৪85 নামাজ পড়তেন । তবে অন্যদের তা থেকে নিষেধ করতেন । তিনি একাধারে রোজা 
রাখতেন অথচ অন্যদেরকে নিষেধ করেছেন এ রোজা রাখতে ।' 


কিঃ সণ 


অবলম্বন করেছেন। তার মতে যা হাদিসের প্রামাণিকতা ও প্রমাণযোগ্যতার আলামত । 

৩. সহিহ মুসলিমে হজরত আয়েশা (রা.) আসরের পর দু'রাকাত আদায় সম্পর্কে বলেন, ৮1319 
(৬1 ৪১1০ যেখন তিনি কোনো নামাজ পড়তেন, তখন তা স্থায়ীভাবে আদায় করতেন 1) রাসূল এ3-এর 
বৈশিষ্ট্য হওয়ার প্রমাণ পেশ করছে এই বর্ণনার পূর্বাপরও | 


(6৬:০০) ০৮৮22011048 12012525062৬ 
অনুচ্ছেদ- ২২ : মাগরিবের আগে নামাজ পড়া প্রসঙ্গে মতন ৪৫) 


পা তিতা বাপরসিঠ% 5:1৮ ৪৫ 


৪2 রর শ্ড ৫ ৯৯ দি রর নি 
১/-১ ৮১১০ 4101০ ৮ ৬6 (০) চিলি চা শী সেট ০৪ ডা 45 2টি ৮৪ 
তি পু রবি 5.. ৬৫ 227212 
৫2212579742 


একামতের মাঝে নামাজ রয়েছে, যার ইচ্ছা (সে পড়তে পারে ।)' 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

আবদুল্লাহ ইবনে জুবায়র (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফালের হাদিস তৈ-৮-৮ ০” । মাগরিবের পর 
সাহাবায়ে কেরাম নামাজ সম্পর্কে মতবিরোধ করেছেন, তাদের অনেকে মাগরিবের পূর্বে নামাজ আদায়ের মত 
পোষণ করেন না। একাধিক সাহাবি থেকে বর্ণিত আছে যে, তারা মাগরিবের পূর্বে আজান ও একামতের মাঝে 
দু'রাকাত নামাজ আদায় করতেন। আহমদ ও ইসহাক (র.) বলেছেন, কেউ এ দু'রাকাত পড়লে ভালো । এ 
দু'রাকাত পড়া তাদের মতে মোস্তাহাব । 

দরসে তিরমিযী 


০৯. *৮| ০% ১২ : বেশির ভাগ কপিতে ৬.» তাসগির সহকারে আছে। কিন্তু রিজাল শাস্ত্রের 
গ্রন্থাবলিতে এই নামের কোনো রাবির আলোচনা পাওয়া যায় না। অতএব সহিহ হলো এটা ০.৮] ০ শ্র্ড | 
এ জন্যই কোনো কোনো মিসরি কপিতে অনুরূপই আছে। “১ ১) 2৯: ১৮1১] ০ ০ 

০ এই বর্ণনার বাহ্যিক শব্দাবলি দ্বারা বোঝা যায়, মাগরিবের আজান ও একামতের মাঝে কোনো নামাজ 
বিধিবদ্ধ আছে। এজন্য মাগরিবের আগে নামাজ সম্পর্কে ফুকাহায়ে কেরামের মতভেদ রয়েছে । এ ব্যাপারে ইমাম 
শাফেয়ি রে.) হতে দুটি বক্তব্য বর্ণিত আছে। “শরহুল মুহাজ্জাবে' আল্লামা নববি (র.) তার থেকে মোস্তাহাবের 
বক্তব্য বর্ণনা করেছেন; কিন্তু শরহে মুসলিমে বৈধতার । ইমাম আহমদ (র.) থেকেও দুটি বর্ণনা আছে। ইমাম 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৮৭ 


তিরমিযী রে.) তার মাজহাব মাগরিবের পূর্বে দু'রাকাত মোস্তাহাব বলে বর্ণনা করেছেন। কিন্তু আল্‌-মুগনিতে 
ইবনে কুদামা (র.) বৈধতার বক্তব্য বর্ণনা করেছেন। হানাফি ও মালেকিদের মতে মাগরিবের আগে দু'রাকাত 
নফল ১১৮৪৪ । 

আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি শাফেয়ি ও হাম্বলিদের প্রমাণ । হানাফিগণ এর জবাবে প্রমাণরূপে সুনানে 
দারাকুতনি১ বায়হাকি এবং মুসনাদে বাজ্জারের এই বর্ণনা দ্বারাই প্রমাণ পেশ করেন, যাতে মাগরিবের নামাজকে 
ব্যতিক্রমভুক্ত করা হয়েছে । এ কারণে হাদিসটি দারেকুতনি২ এবং বায়হাকিতে বর্ণিত আছে নিম্নেযুক্ত ভাষায়, 

- ৩১০৯১] ৪৯1০ ১০৯ ৩ ৩৪০ ১৪০9 ১ ২০৪ 01৮1 9৮৪01 ৪০ ০ ০৮০ ০৪ 

“রাসূলুল্লাহ প্রঃঃ বললেন, মাগরিবের নামাজ ব্যতিত অন্যসব আজান একামতের মাঝে দু'রাকাত নামাজ 
আছে।' 

হানাফিদের দলিলও এবং বিরোধীদের জবাবও এ হাদিসটি । 

প্রশ্ন : অনেকে এর ওপর প্রশ্ন করেছেন যে, এই ব্যতিক্রমতুক্তি জয়িফ। এমনকি আল্লামা ইবনুল জাওজি (র.) 
মওজু বা জাল হাদিসের অন্তর্ভুক্ত করে উল্লেখ করেছেন ।৩ 

জবাব : প্রথমতো আল্লামা ইবনুল জাওজি (র.)-এর কঠোরতা বিধ্যাত। দ্বিতীয়তো এ বর্ণনাটির পূর্নাঙ্গ 
তাহকিক করেছেন 2০৯ ০১)। ৩১৩1 ১ ০৯:০৮) ১৩। তে আল্লামা জালালুদ্দীন সুযুতি (র.)। বলেন, 
মূলত হাইয়ান নামক দু'জন রাবি আছেন। একজন হাইয়ান ইবনে আবদুল্লাহ আদ্‌ দারেমি, আরেকজন হাইয়ান 
ইবনে উবায়দুল্লাহ আল-বসরি। নিঃসন্দেহে ফাল্লাস বড় মিথ্যুক সাব্যস্ত করেছেন হাইয়ান দারেমিকে ৷ তবে হাইয়ান 
বসরিঃ সত্যবাদী । আর এ বর্ণনাটি বর্ণিত তার সূত্রেই । 

এর ওপর ইমাম বায়হাকি (র.) প্রশ্ন করেছেন, আল্লামা সুযুতি (র.) যদিও বর্ণনা করেছেন, 

১৫৫৮০ ৮০০5০ ১১5 ০715 ৯১৬ এও 055 ৮৮০ 0 এ ৮6 05 ৪০ সলটি ৩ ০৬৯ 25০ 

“হজরত হাইয়ান ইবনে উবায়দুল্লাহ আবদুল্লাহ ইবনে বুরায়দা হতে এটি বর্ণনা করেছেন, তবে তিনি এর সনদে 
ভুল করেছেন। আবার কিছু অতিরিক্ত অংশ বর্ণনা করেছেন যার কোনো মুতাবে' নেই 1” 

তারপর ইমাম বায়হাকি (র.) ইমাম ইবনে খুজায়মা (র.)-এর বক্তব্যও বর্ণনা করেছেন তিনি তাতে বলেছেন, 
১১০০ ০৭1 0৬৩ ০পক্চ ০ এ ০৪ 0০৩ ৩১৮] ৩৯ 01 ৮০৮ 213৮1 ৮৮১ ০৪ ৮৮৮৪ আও 
2৮০ 4451 ৮৮৪] ০৪ শল্গা ০ তৈশদি সি উঃ ০% ০৮ ৯৮১ ০৮১৯৮৪০ ৮৮) এ ০০০ 
০ ৮ ৮০৮| ৪৯০ ১৬৮ ৮৮ পপ) ভ$ এ 6 ০ ০০৮ 9) ৬1 লাই 1১০9 

১৮৮5 এ এন তি ৬ ৮৮৯ ০০০ 


চীকা- ১. দারাকৃতনি : ২/8৭8, ৮৯৮5) ৮/৮৮৯/। 2৮৮৮ 4০ ০৯ ১৮ ৮৫ ০৮৮৮1 ৮৮৮% 

চীকা- ২. দারাকৃতনি : ১/২৬৪ 4৮ ০৮-৮৮11% 2৮৮০ ৮৮ ০৮715) ০৮০ 65৮0 ৮৮ ৯৮ ৮০ ৮৮৮ র্ 
“রা $ ৮৪১০০৯১1/ ৬/৮৮1 

চীকা- ৩. কিতু মওজু বলে সিদ্ধান্ত দেননি । শুধু বলেছে, ০ ১--৮1১ অথাৎ এ হাদিসটি সহিহ নয় । ১৫১ ০০০৯৯ 
৭1/1 (৯) ৮৭৮৭০] 

চীকা- ৪. তার সম্পকর আবু হাতেম বলেছেন, 'সত্যবাদী'। আর ইসহাক ইবনে রাওয়াইহ বলেছেন, তিনি সত্যবাদী পৃরজ্ষ ছিলেন" 
ইবনে হাববান (রা.) তাঁকে নিরর্রযোগাদের মধ্যে উল্লেখ করেছেন । আর ইবনে হাজম (র.) তীর সম্পর্কে বলেছেন, "অজ্ঞাত '। 
কিতু তিনি ঠিক বলেননি । 1৯1১৮ ১৪7 1/1 25৮-০৮//০/১41 

চীকা- ৫. বায়হাকি : ২/9৭8 / 

চীকা- ৬. সুনানে কুবরা-বায়হাকি : /8৭8 ০০৮১ ৮৮৮৮১৮৮৮০০৪ 4৬৯ ০৮ ৮৪ 


ইবনে বুরায়দা মাগরিবের আগে দু'রাকাত নামাজ পড়তেন। যদি ইবনে বুরায়দা তার পিতা সূত্রে নবী কারিম 


করেননি ।' 

ইমাম বায়হাকি ও ইবনে খুজাইমা (র.)-এর ধারণা যদি সঠিক হয়, তাহলে এই বর্ণনা দ্বারা হানাফিদের 
প্রমাণ জয়িফ হয়ে যায়।৯ 

০ আবু দাউদে২ বর্ণিত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিস হানাফিদের দ্বিতীয় প্রমাণ, 


১৫০ ০1৮০১ 0০ ০০০০ ৮০৮৯৮। ০০ ০৮১৯৪৪]। ০৪ ৯6 ০] এ ৩৩ ৮১০০ ৩ 
১50] ১৪: ০৮৮$৮]| ৮৪১ ০০৯১ ৮৮ ৮5 শা 0] কি 201 ০০৮০ 
“হজরত তাউস বলেছেন, ইবনে উমর (রা.)-কে মাগরিবের আগে দু'রাকাত সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা 
হয়েছিলো । জবাবে তিনি বললেন, রাসূলুল্লাহ এঃরঃ১এর যুগে আমি তা কাউকে পড়তে দেখিনি । কিন্তু তিনি অনুমতি 
দিয়েছেন আসরের পর দু'রাকাত পড়ার ।' 
ইবরাহিম নাখয়ির বর্ণনা হানাফিদের তৃতীয় প্রমাণ, 


" ৩০২১ ৮০৯৯]| ৮০ ৮৫৮5 ০৮5 401 ৮৮০ ০৮১৪ 3১ ০৯৪ উও পি ৮ ৩০ ০৩ 

“হজরত আবু বকর, উমর, উসমান (রা.) কেউ মাগরিবের আগে দু'রাকাত পড়েননি ।' 

তবে এসব বর্ণনা দ্বারা সুন্নত নয় এ কথাতো প্রমাণ করা যায়; কিন্তু অবৈধ এ কথা প্রমাণ করা যায় না। 
কারণ এসব রেওয়ায়াতে “পড়েননি' বলা হয়েছে; নিষেধ করেছেন বলা হয়নি। অথচ শাফেয়ি মতাবলম্বীদের নিকট 
বৈধতার ওপর মজবুত প্রমাণাদি আছে। 

১. সহিহ বোখারিতে আছে, 


0০ ৮৮৪৯) ১৮০ ০৮৪ 1৯০ 0৩ ৮19 ৮৮০ 401 ভাত 21 তড পাঠ ৬৮ 401 শি 
, £ 2৮৮ ০০৮০] ০০ 91 পইস০$ ৮৩ ০৮) 40001 ভে 
হজরত আবদুল্লাহ মুজানি নবী কারিম এ্:ঃ হতে বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন, তোমরা মাগরিব নামাজের 
আগে নামাজ পড় । তৃতীয় বারে তিনি বললেন, “যার ইচ্ছা' ৷ লোকজন এটাকে সুন্নত হিসেবে গ্রহণ করবেন- এটা 
অপছন্দ করার কারণে ।” 


টীকা- ১. 'আল-জাওয়ারদ্ন নাকি'তে আলাউদ্দিন আল-মারদিনি (র.) বলেছেন, “আমি বলি, ইমাম বাঙ্জার রে.) এ হাদিসটি (হাইয়্যান 
ইবনে উবায়দুরলাহ আল-বসরির হাদিস) ইমাম বাজ্জার বণনা করেছেন । তারপর বলেছেন হাইয়্যান বসরার অধিবাসী এক ব্যাক্তি । 
তিনি এসিদ্ধ । তাঁর মধ্যে কোনো অসুবিধা নেই । আবু হাতেম তীর সম্পর বলেছেন, 'তিনি সত্যবাদী' । ইবনে হাবরান (র.) 
তাঁকে নিরর্রিযোগ্য রাবিদের মধ্যে তাবে তাবেইনের অভ্তভুর্তি হিসেবে উল্লেখ করেছেন ॥ ইমাম হাকেম (র.) ফিনা অধ্যায়ে তাঁর 
একটি হাদিস বণনা করেছেন এবং এর সনদকে সহিহ বলে মন্তব্য করেছেন । 
অতএব, এটি নিরররযোগ্য রাবির আতিরিক্ত অংশ । অতএব, বলতে হবে ইবনে বুরাইদার এখানে দুটি সনদ রয়েছে । ইবনে 
মুগাফৃফাল থেকে তিনি এ আতিরিক্ত অংশটুকু জনেছেন ॥ তিনি তাঁর পিতা থেকে অতিরিক্ত অংশ শ্রাবণ করেছেন । টীকা. সুনানে 
কুবরা বায়হাকি : ২/৭৫-৫৭৬ -সংকলক । 

টীকা- ২. ১/১৮২ ১:৪৯ 7৮ ০1১০ এবং এ হাদিসটি ইমাম বায়হাকি (র.) তীর সুনানে কুবরা : ২/৮৭৪-৮৭৫ ০ ৯০ 
০০5০ ৮৮৪// 7৮৮০ ০:৯৪ 4২৯ তেও বণনা করেছেন । 

চীকা- ৩. অথাৎ আসরের পর দু'রাক 'আতের অনুমতি দিতে আমি কাউকে দেখিনি । 

চীকা- ৪. বারহাকি : ২/৪৭৬ ১:০০) ১৮/৮৫/৪০৭৯ ১০৮৪ 


২. হজরত আনাস (রা.) থেকে সহিহ বোখারিতে ১ একটি বর্ণনা রয়েছে, 
১১১০ পিিতিও শীট 2001 একি ভ৭। ৮০ ০৮ ০৪ ১৩ ০১11১ ০১১৮) ০৮ ৩৪ 
০৪ ১১০৪১ ০১৮০ এন ৮৯১ 3 শশী 201 ভাশকি ভালা] টেশিহ গছ ০1৯৮] 


(৮১ 313 01১81 ৩ ০০০৮০) ৮০িশী। 
নি ররার 2 নবী 


পাজি 


ইকবাল 
৩. আবু দাউদে২ একটি বর্ণনা আছে, 

1১ 4১৮৪ 401 ৮৮ এ ০৮০ ৪৪1০ ৮৮৪১ ০৮5 ৩াসল। আক 9৬ ০৩ ০০০০ 
54271 ০৮০ ০0৮৯০ ০৩৮১৪ 215 এ0। ৮৮০ এ। ০৯৮০ ৮551 ০৯০45 ৪ 
অর্থ : হজরত আনাস ইবনে মালেক (রা.) বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এর -এর যুগে মাগরিবের আগে আমি 

দু'রাকাত নামাজ আদায় করেছি। বর্ণনাকারি বলেন, আমি আনাস (রো.)-কে জিজ্ঞেস করলাম । রাসূলুল্লাহ এ কি 


আপনাদের (তা করতে) দেখেছেন? জবাবে তিনি বললেন, হ্যা, আমাদেরকে দেখেছেন, তবে এ ব্যাপারে তিনি 
আমাদেরকে আদেশও দেননি আবার নিষেধও করেননি |” 


এসব বর্ণনা দ্বারা মাগরিবের আগে দু'রাকাত বৈধ প্রমাণিত হয়। তাই মুতা'আখখিরিন হানাফিদের মধ্যে 
শায়খ ইবনে হুমাম (র.) বৈধতার বক্তব্যটিকে প্রাধান্য দিয়েছেন। এই বক্তব্যটিকে প্রাধান্য দিয়ে হজরত শাহ 
সাহেব (র.)ও বলেছেন, অনেক বর্ণনা দ্বারা মাগরিবের আগে দু'রাকাত মোস্তাহাব নয় একথা তো প্রমাণিত হয়; 
কিন্তু এটাকে মাকরূহ কিংবা বিদআত বলার কোনো সুযোগ নেই। 


মোটকথা, মাগরিবের আগে দু'রাকাত বর্ণনাগুলোর আলোকে বৈধ । অবশ্য তা না পড়া উত্তম মনে হয়। যার 
কারণ দুটি, 


এক. মাগরিবের নামাজ বিভিন্ন হাদিসে তাড়াতাড়ি পড়ার তাকিদ অত্যন্ত গুরুত্বের সাথে প্রদান করা হয়েছে। 
আর এ দু'রাকাত এর পরিপন্থি। 


দুই. অধিকাংশ সাহাবি এই দু'রাকাত পড়তেন না এবং হাদিসসমূহের সহিহ অর্থ সাহাবায়ে কেরামের আমল 
দ্বারা প্রমাণিত হয়। যেহেতু সাহাবায়ে কেরাম সাধারণতো এগুলো বর্জন করেছেন এজন্য তরক করাই উত্তম মনে 
হয়।৩ অবশ্য কেউ পড়লে তা নিন্দনীয়ও না। 


চীকা- ১. ১/৮৭ 22551851591 ১৮ ৮৮০ 91391০05 সংকলক । 

ঠীকা- ২ ১/১৮২, ৮:৮৪৯৭/ ১ 2৮৪1 ৮৫ / 

চীকা- ৩. হজরত সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব (র.)-এর কাছে মাগরিবের আগে দু'রাকাত সম্পর্ধে জিজ্ঞেস করা হলে জবাবে তিনি বললেন, "সা'দ ইবনে 
মালেক ব্যতিত অন্য কোনো ফাকিহকে এ দু'রাকাত পড়তে আমি দেখিনি ।' আর আবু সায়িদ আল জাদরির বক্তব্য হলো, সা'দ 
ইবনে-মালেক ব্যাতিত কোনো সাহাবিকে আমি এই দু'রাকাত পড়তে দেখিনি ।" সব'তাসার, বাদায়িউল ফাওয়ায়িদ (৪/১১৫) আহমদ (র.) 
থেকে বণিতি আছে, তিনি বলেছেন আমি শুধু তা একবার করেছি । লোকজনকে তা আমি করতে দেখিনি, ফলে আমি তা জনন করোছি । 
-মা'আরিযুস সুনান  ২/১৪৫-১৪৬ থেকে চয়নকৃত । সংকলক 


৪৩৮ দরসে তিরমিযী 
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অনুচ্ছেদ- ২৩ : সূর্যাস্তের আগে যে এক রাকাত আসরের 
নামাজ আদায় করেছে (মতন ৪৫) 
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১৮৬. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম এট বলেছেন, যে সূর্যোদয়ের আগে এক 
রাকাত নামাজ পেলো সে ফজরের নামাজ পেলো ৷ আর যে সূর্যাস্তের আগে আসরের এক রাকাত পেলো সে 
আসরের নামাজ পেলো । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আয়েশা (রা.) হতে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি ০৮-”-০ ৬২৯ । আমাদের 
সঙ্গীগণ এবং শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) এ মতই পোষণ করেন। তাদের মতে এ হাদিসের উদ্দেশ্য ওজর 
বিশিষ্ট ব্যক্তির জন্য প্রযোজ্য | যেমন কেউ নামাজ না পড়ে ঘুমাল। অথবা নামাজ পড়তে ভুলে গেলো, তারপর 
জাগ্রত হলো এবং সূর্যোদয় ও সূর্যাস্তের সময় নামাজের কথা স্মরণ করলো । 


দরসে তিরমিযী 

৮২০41 এ১১। 45 : এই হাদিসটির দ্বিতীয় অংশটি একমত্য। অর্থাৎ যদি আসর নামাজের মাঝে সূর্যাস্ত হয়ে 
যায় আর বাকি নামাজ সূর্যাস্তের পর আদায় করা হয় তাহলে নামাজ আদায় হয়ে যায়। অবশ্য ইমাম তাহাবি 
(র.)-এর মাজহাব হলো, ফজর এবং আসর উভয়টিতে নামাজ ফাসেদ হয়ে যাবে। উভয়ের মাঝে কোনো পার্থক্য 
নেই। প্রথমাংশের ব্যাপারে হানাফি এবং ইমামত্রয়ের মাঝে মতবিরোধ রয়েছে। ইমামত্রয় ফজর এবং আসরের 
মাঝে কোনো পার্থক্য করেন না। ফজরেও নামাজ ফাসেদ হয় না বলে হুকুম দেন। তবে ফজর নামাজকে 
হানাফিগণ বলেন ফাসেদ। 

যদি সূর্য উপরে উঠা পর্যন্ত মুসল্লি অপেক্ষা করে এবং এরপর দ্বিতীয় রাকাত পড়ে তবে সেটা নফল হয়ে যায় 
ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.) -এর মতে । তবে ইমাম মুহাম্মদ রে.)-এর মতে নামাজ সম্পূর্ণ বাতিল। 

আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিস দ্বারা ইমামত্রয়ের এবং জমহুর প্রমাণ পেশ করেন । যাতে বলা হয়েছে, 
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ফজর এবং আসরের মাঝে এ হাদিসে কোনো পার্থক্য করা হয়নি । আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিসটি হানাফিদের 


সম্পূর্ণ বিরোধী | বিভিন্ন মাশায়েখে হানাফিয়া এর জবাব দেওয়ার প্রতি বিশেষ জোর দিয়েছেন! কিন্তু বাস্তবতা 
হলো, প্রশান্তিদায়ক কোনো জবাব প্রদান করা যায়নি । হানাফি মাজহাবে এ কারণে এ হাদিসটিকে করা হয়েছে 
জটিলসমূহের অন্তর্ভুক্ত । 

তাহাবি (র.) মাকরূহ ওয়াক্তগুলোতে নামাজ নিষিদ্ধ সংক্রান্ত হাদিসগুলো দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন এবং আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিসটির এ ব্যাখ্যা দেন যে, এ হাদিসটি তাদের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য যাদের ওপর প্রথমবার নামাজ ফরজ 


হচ্ছে। যেমন, শিশু যখন বালেগ হয়, কাফের যখন মুসলমান হয়, এমনভাবে খতুবতী যখন পবিত্র হয়ে যায়। 
হাদিসের উদ্দেশ্য হলো, যদি তারা এতোটুকু সময় পেয়ে যায়, যাতে এক রাকাত আদায় করা যায়, তবে তাদের 
ওপর নামাজ ফরজ হয়ে গেলো। এর কাজা ওয়াজিব । এই উদ্দেশ্য নয় যে, তারা যদি তখন এক রাকাত পড়ে 
আরেক রাকাত পরে পড়ে তবে নামাজ জায়েজ হবে । আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি আসলে ইমাম তাহাবি 
(র.)-এর মতে এমন, 
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সূর্যোদয়ের আগে ফজরের এক রাকাতের ওয়াক্ত পেলো, সে ফজরের নামাজের উজুব বা আবশ্যকতা পেয়ে 
গেলো । আর যে সূর্যাস্তের আগে আসরের এক রাকাতের সময় পেল সে আসরের নামাজের ওয়াজিব হওয়া পেয়ে 
গেলো।' 

প্রশ্ন : এখানে তাহলে ফজর আর আসর খাস করার কারণ কি? এহুকুম তো পীচ নামাজেই সমান। 

জবাব : ইমাম তাহাবি রে.)-এর এই জবাব দেন যে, ফজর আর আসরের ওয়াক্ত শেষ হয়ে যাওয়া যেহেতু 
সবচেয়ে বেশি স্পষ্ট, এজন্য বিশেষভাবে এগুলোর কথা আলোচনা করা হয়েছে অন্যথায় হুকুম ব্যাপকই ৷ কিন্তু 
ইমাম তাহাবি (র.)-এর ব্যাখ্যা সেসব রেওয়ায়াতে অচল, যেগুলোত১ *০৯/-০ "৮ ২ “০৯৮ ৮7৮ (সে যেনো 
তার নামাজ পূর্ণ করে) অথবা ১৮| (4:11 ০-০- (সে যেনো এর সাথে আরেক রাকাত মিলিয়ে পড়ে ।) শব্দ 
অতিরিক্ত এসেছে । অথবা যেগুলোর শব্দ নিম্নেযুক্ত, 
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*সূর্যোদয়ের আগে এক রাকাত এবং সূর্যোদয়ের পর এক রাকাত পেলো, সে ফজরের এক রাকাত পেলো ।' 
ইমাম তাহাবি (র.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী এসব শব্দের কোনো ব্যাখ্যা সম্ভব নয় | 
এটাতো ছিলো ইমাম তাহাবি (র.)-এর মাজহাব এবং যেসব হানাফি ফজর এবং আসরের মাঝে ব্যবধানের 

প্রবক্তা তাদের মতে আলোচ্য হাদিসের ব্যাখ্যা খুবই মুশকিল । 

০ হানাফিদের পক্ষ থেকে যে প্রমাণ পেশ করা হয় সেটি হচ্ছে, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস সেসব হাদিসের 
বিরোধী, যেগুলোতে সূর্যোদয় ও সূর্যাস্তের সময় নামাজ পড়তে নিষেধাজ্ঞা এসেছে। যখন দু'ধরনের হাদিস পরস্পর 
বিরোধী হলো, কাজেই উভয়টি বাতিল হয়ে যাবে। সুতরাং, বাতিল হয়ে যাওয়ার কারণে আমরা কিয়াসের 
শরণাপন্ন হলাম । আর কিয়াসের দাবি হলো, ফজরের নামাজ ফাসেদ এবং আসর সঠিক হওয়া । কেনোনা ফজরের 
ওয়াক্তে কোনো অসম্পূর্ণ সময় নেই, পূর্ণ ওয়াক্তই কামেল বা পূর্ণাঙ্গ । অতএব শেষ ওয়াক্তে তার ওপর নামাজ 
ওয়াজিব হয়েছে পূর্ণাঙ্গরূপে । কিন্তু সূর্যোদয় প্রতিবন্ধক হওয়ার কারণে আদায় হলো অসম্পূর্ণভাবে। আর পূর্ণাঙ্গভাবে 
ওয়াজিব হলে আদায় যদি অসম্পূর্ণ হয়, তাহলে তা ফাসেদের কারণ হয়। এর পরিপন্থি আসরের ওয়াক্তে সূর্য 
হরিদ্রা রং ধারণ করা থেকে নিয়ে অস্ত যাওয়া পর্যন্ত সময়টুকু অসম্পূর্ণ । কাজেই যে ব্যক্তি আসরের শেষ সময়ে 
নামাজ আরন্ত করেছে অসম্পূর্ণভাবে তার ওপর নামাজ ওয়াজিব হয়েছে, আবার আদায়ও হলো অসম্পূর্ণভাবে। 
যেহেতু যেমনিভাবে ওয়াজিব হয়েছে তেমনিভাবে আদায়ও করেছে, এ জন্য তার নামাজ নষ্ট হয়নি। 


টীকা- ১. সবলানে কৃবরা- বায়হাকি : /৩৭৯ (৮৮৮ ৮৯১1৫৯০4৮৮৮ ১41 ৮৮৪ ০৮০৭1৮০১৮৮1 শর্্চ 

ীকা- ২. দারাকৃতনি : ১/৩৮৩ - ৮০৮৮ ০-৪ (লও তৈল দি ভি ০০১ ০৪ ৮9 ২৬৫ ১৮৯1 7০৯৪ চি 

চীকা- ৩. হাদিসটি বণনা করেছেন ইমাম বায়হাকি সুনানে কৃবরায় : ৩৭৯ ৮৮-৪৮-1৮৮৮ 4০ 9471০৮০০7০1 ৪ 
এবং সুনানে দারাকুৃতনি : ১/৩৮২ (৮৮০৮ ০১ ০250 ৯ ২১৮৮ ভঠ ০৩১ ০ পি শি 2৮৯৮1 0৯৮ ৮৪ 

টীকা- ৪. বায়হাকি ১/৩৮২ (6৮১ /++516৯৮৮৮ ০০৮ ১41৮৮০০01৮5 


ক্রিয়াকে দু'প্রকারে ভাগ করেছেন আফআলে শরয়িয়্যাহ ও আফআলে হিস্সিয়্যাহ। 

এক. আফআলে শরয়িয়্যাহ হলো, সেসব ক্রিয়া যেগুলোর সংজ্ঞা এবং হাকিকত ও শর্ত-শরায়েত শরিয়ত 
আসার আগে জানা ছিলো না। যেমন-_ নামাজ, জাকাত, রোজা এসব । 

দুই. আফআলে হিস্সিয়্যাহ। শরিয়তের ওপর এগুলোর হাকিকত জানা মওকুফ ছিলো না। যেমন, জিনা 
ইত্যাদি । এসব ক্রিয়ার ফল শরয়ি মতেও ধর্তব্য নয়। অর্থাৎ, এতে নিষেধাজ্ঞা দ্বারা নিষিদ্ধতা ও অশুদ্ধতা দুটোই 
প্রমাণিত হয়। কিন্তু আফআলে শরয়িয়্যাহ বা শরয়ি কর্মগুলো অন্য রকম। কারণ এগুলোতে নিষেধাজ্ঞার ফল 
হলো, শুধু নিষিদ্ধতা, অশুদ্ধতা নয়। যেমন, হাদিসে১ কোরবানির দিনগুলোতে রোজা সম্পর্কে নিষেধাজ্ঞা এসেছে। 
কিন্তু হানাফিদের মতে কোরবানির দিন রোজা রাখা নাজায়েজ হওয়া সত্তেও ধর্তব্য হয়। অর্থাৎ যদি রেখে ফেলে 
তবে শুদ্ধ হয়ে যাবে । অন্যথায় সাধ্যাতীত বিষয়ের দায়িত্‌ অর্পণ আবশ্যক হয়ে পড়বে । কারণ নিষেধাজ্ঞা এমন 
জিনিস সম্পর্কেই হতে পারে যেগুলো ক্ষমতাধীন। অন্যথায় নাহি তথা নিষেধ আর নাহি থাকতো না; বরং নফি 
হয়ে যেতো । এর বিপরীত ইন্দিয়ানুভূত কাজগুলো । এগুলোর অস্তিত্ব শরিয়ত ব্যতিত সম্ভব । কাজেই যদি শরিয়ত 
মতে এসব ক্রিয়ার ফল মেনে না নেওয়া হয় তাহলে ক্রিয়ার নফি আবশ্যক হতো না। এমন করে সূর্যোদয় ও 
সর্যান্তের সময় নামাজ নিষেধ হওয়ার অর্থ হবে তখন নামাজ পড়া তো বৈধ নয়, কিন্তু যদি কেউ পড়ে ফেলে 
তাহলে নামাজ হয়ে যাবে । এ কথাটি হানাফিদের মূলনীতির হুবহু মুতাবেক। এ বিষয়টি যখন নির্ধারিত হয়ে 
গেলো যে, নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত হাদিসগুলো নামাজের অবৈধতা বোঝায়, আর আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিসটি বোঝায় 
নামাজের বিশুদ্ধতা ৷ সুতরাং কোনো বিরোধ অবশিষ্ট থাকে না। আর যখন বিরোধ রইলো না, সুতরাং কিয়াসের 
শরণাপন্ন হওয়াও এখন বেহুদা । 

এই প্রশ্নটি খুবই শক্তিধর । পূর্ববর্তী ওলামায়ে কেরামের গ্রন্থরাজিতে এর কোনো সমাধান পাওয়া যায় না। 
অবশ্য “বাওয়াদিরুন্‌ নাওয়াদির' নামক গ্রন্থে হাকিমুল উম্মত হজরত মাওলানা আশরাফ আলি থানবি (কু. সি.) এ 
প্রশ্নের সমাধানের চেষ্টা করেছেন। তিনি বলেন, মাকরূহ ওয়াক্তে নামাজ সংক্রান্ত নিষেধাজ্ঞা শুধু নাহি নয়, বরং 
নফিও | কেনোনা, হজরত আবু সায়িদ খুদরি (রা.)-এর শব্দগুলো নিমেযুক্ত এসেছে, 

৮ ০৮৯৩]] ৮৮৪০ এপ ৮৮৮৮] এ ১৯ 99 ০৩ তত গস ৮৯৭ এ ৮ ১ 

'সূর্যোদয়ের আগে ফজরের নামাজের পর কোনো নামাজ নেই এবং সূর্যাস্তের আগে আসরের নামাজের পর 
কোনো নামাজ নেই ।' 

এটা নাহি নয়; বরং নফি ৷ যা থেকে বোঝা যায় যে, সূর্যোদয় ও সূর্ান্তের সময় নামাজ শুধু অবৈধই নয়; বরং 
ফাসেদও । আর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে তা সাব্যস্ত করা হয়েছে৷ সুতরাং বিরোধ প্রমাণিত হলো এবং 
চীকা- ১. মুসলিমের (১/৩৬০) হাদিসঙলোতে অনুরূপ রয়েছে । ৮:--৮)/ ৮৮৮৫৮ শি ৮ 
চীকা- ২. €০০৮ অথার্ৎ উদিত হওয়া । 
চীকা- ৩. নাসায়ি : ১/৬৬, ছাপা মাকতাবা সালাফিয়া, লাহোর । »০*১| ৮২৫ 7৮/৮৮)1৮ :৮৮৫১৪1 ৫ ৮০৮৪1৮// ৮/০২$ 


কিয়াসের শরণাপন্ন হওয়া যথার্থ হলো। যদিও হযরতের এ তাহকিক অন্য সব তাহকিকের তুলনায় অধিক 
গ্রহণযোগ্য, কিন্তু তা সত্তেও সমস্যাটির সমাধান হয়েছে বলে পরিলক্ষিত হচ্ছে না। প্রথমতো এ জন্য যে, ৪৯০ 
অনেক ক্ষেত্রে নাহির অর্থে ব্যবহার হয় । যেমন রাসূল বলঃ-এর হাদিস ১-৮৮)। ৮9 31 ১৮৮৮৮ ০0] ৮১ 
২ ১২--)1 ৮১ 31 মসজিদের প্রতিবেশীর কোনো নামাজ নেই মসজিদ ব্যতিত) ও 1৮২) ০৮)১১-০3 
" ২১৮] 7০০০৮ (যে সুরা ফাতেহা পড়ে না, তার কোনো নামাজ হয় না।)-এ। 

এমনভাবে ওপরযুক্ত হাদিসেও নফি নাহির অর্থে আসতে পারে । আর উল্লিখিত হাদিসের এ ব্যাখ্যা উত্তম দুই কারণে । 

প্রথমতো এজন্য যে, অন্য সব বর্ণনায় নাহির শব্দ এসেছে। বস্তুত শুধুমাত্র একটি বর্ণনাকে অনেকগুলো বর্ণনার 
ওপর প্রযোজ্য ধরা উত্তম হয়ে থাকে । 

দ্বিতীয়তো নফির অর্থ নিলে বিরোধ সাব্যস্ত হয়। যা দ্বারা বাতিল বলার প্রয়োজন হয় ৷ আর নাহির অর্থ নিলে 
বিরোধের অবসান ঘটে। স্পষ্ট বিষয় হলো, এমন অর্থ উদ্দেশ্য করা উত্তম যা দ্বারা বৈপরীত্যের অবসান ঘটে, এমন 
অর্থের তুলনায় যা উদ্দেশ্য করলে বৈপরীত্য প্রমাণিত হয় এবং পূর্ণ বর্ণনাই বাতিল হয়ে যায়, যাকে বলে ৮4 
+++ (১) বা নিজেই নিজেকে বাতিল করে দেওয়া। 

প্রথমতো যদি বিরোধ মেনেও নেওয়া হয়, তাহলেও যে কিয়াস হানাফিগণ পেশ করেছেন, স্বয়ং তাতে ওয়াজিব 
ও আদায় হওয়ার মধ্যে পূর্ণতা ও ক্রটির দিকে লক্ষ্য করে নামাজ ফাসেদ হওয়ার বিষয়টি প্রশ্ন সাপেক্ষ্য। এর 
বিস্তারিত বিবরণ হলো, যদিও ওয়াজিব হুবহু আদায়ের সময়ই হয়ে থাকে, কিন্তু সর্বসম্মতিক্রমে ওয়াজিব হয়ে 
থাকে ওয়াক্তের শুরুতে । অতএব, শুধু ওয়াজিবের দিকে লক্ষ্য করলে না ফজরের নামাজ জায়েজ হওয়ার কথা, না 
আসরের । দ্বিতীয়তো ,1১| ২৯৯ -ই যদি ধর্তব্য হয় তাহলেও এ মূলনীতি স্বীকৃত নয় যে, -1১| ২,৯৯১ যদি পূর্ণাঙ্গ 
ওয়াক্ত হয় আর আদায় করা হয় অসম্পূর্ণ ওয়াক্ত, তবে সেটি নামাজ ফাসেদ হওয়ার কারণ হয়ে যায়। কারণ এর 
দাবি হলো, যদি কোনো ব্যক্তি সূর্য হলুদ আকার ধারণ করার সামান্য পূর্বে পূর্ণাঙ্গ ওয়াক্তে আদায় শুরু করে দেয় 
আর হলুদ রং ধারণ করার পর মাকরূহ সময়ে শেষ করে তাহলে তার নামাজও ফাসেদ হওয়ার কথা । কেনোনা, 
“1১1 ৬১৯৯) হয়েছে কামেল ওয়াক্তে, আর আদায় হয়েছে নাকেস ওয়াক্তে। কিন্তু এমন নামাজ ফাসেদ হওয়ার কথা 
কেউ বলেন না। মোটকথা, হানাফিদের এ কিয়াসের ওপর বিভিন্ন রকমের প্রশ্বাবলির কোনো সন্তোষজনক জবাব 
অধম এখনও পায়নি । 

০ আল্লামা ইবনুল মালেক (র.) তৃতীয় আরেকটি ব্যাখ্যা দিয়েছেন । সেটি হলো তৈ---]| 4১১| ১৪) দ্বারা উদ্দেশ্য 
৮-)। ৮1৯১ ১১। ০৪ । আর উদ্দেশ্য হবে এই যে, কোনো ব্যক্তি যদি সূর্যোদয়ের আগে এক রাকাত পড়ে ফেলে 
তাহলে সে ফজর নামাজের সওয়াব পেয়ে যাবে । যদিও তার নামাজ ফাসেদই হোক না কেনো, আর তার ওপর কাজা 
আবশ্যক হোক না কেনো । কিন্তু এর ওপর প্রশ্ন হয় যে, সহিহ বোখারিতে৩ এই হাদিসটির সাথে “০৯০ ৮:43 
এবং সুনানে বায়হাকিতে৪ ৯৮1 (4৮1 শব্দ এসেছে। এসব শব্দের ক্ষেত্রে এই ব্যাখ্যা অমিল রয়ে যায়। 

আলোচ্য হাদিসটির আরেকটি ব্যাখ্যা হজরত শাহ সাহেব (র.) দিয়েছেন। সেটি হলো, এই হাদিসটি মূলত মাসবুক 
সংক্রান্ত । এর উদ্দেশ্য তাই যা হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর অপর একটি মারফু হাদিসের । হাদিসটি হলো, 

- ০১১০৮] 4১১1 ১৪ ১৯৮0] ৩৮ এ) ১১| ০ 
চীকা- ১. দারাকৃতনি : ১/১২০ ৮০০১1 ৫ 2৮৮] ০০ 4৮৮ 2৮501 42 এল" 0৮/০৯/1০০০ ১২৮৮। ৮০ 
টীকা ২. মুসলিম : ১/১৬৯। 4৫০০৮ নত ১০০৯০০০০৮৯৮ 19 2) 25 45 ৮৪ 2৯০০1 ৮17 ৮৮০ ৮৩ 
৮৮১ 1.2451538 
চীকা- ৩. 5/৭৯, কিতাব মাওয়াকিতিস সালাত ৮.০ 2৮5, /,১/১ ৮০ 1 আবু হুরায়রা (রা.) বলেন, রাসূলুল্লাহ 2 বলেছেন, যখন 
তোমাদের কেড সৃর্যার্তের পুর্বে আসরের নামাজের এক রাকাত পায় ,সে যেনো তার নামাজ পৃর্ণ করে । আর যখন সৃযোর্দয়ের পূর্বে ফজরের 
এক রাকাত পায় তখন যেনো সে তার নামাজ পুর্ণ করে 1" 


চীকা- ৪. বায়হাকি ১/৩৭৯ ৮৮/০৯/৫৮৮০ 4৮ ১/০৮৮ 471৮5 
চীকা- ৫. বোথারি : ১/৮২, 2৮5, ০৮/০১/০৮ )১/৮ ৮৮৪ 47541 -৮1৮/1৯০৮ 


“মাসবুক এক রাকাতও যদি পেয়ে যায়, তাহলে সে জামাতের সাওয়াব লাভ করবে ।' কিন্তু তার ওপরও সে 
প্রশ্ন উত্থাপিত হয় যে, তাহলে আসর এবং ফজরকে কেনো খাস করা হলো? এর জবাব হজরত শাহ সাহেব (র.) 
এই দিয়েছেন যে, এই দুটি নামাজের গুরুত্‌ বর্ণনা করা উদ্দেশ্য । যেমন হজরত ইবনে ফুজালা (রা.)-এর হাদিসে 
বর্ণিত হয়েছে  ১:৮-০*)| 51০ ১১৮৯ ফেজর এবং আসর এ দুটি নামাজের হেফাজত করো) 

প্রশ্ন : হজরত শাহ সাহেব (র.)-এর এই ব্যাখ্যার ওপর একটি প্রশ্ন হলো যে, এ হাদিসটি বায়হাকি “সুনানে 
কুবরা'য় বর্ণনা করেছেন নিম্েযুক্ত ভাষায়, 


1 (০৯৮)| এ১১| ১০ ০-27 ০ ১2 9 ৪ পশা৩]। ৮৮৮০ 01০৪ 2৮59 ভৌত] ০৮১০ ৩ 
এ থেকে পরিষ্কারভাবে বোঝা যায় যে, সূর্যোদয়ের পর এক রাকাত পড়লে নামাজ ফাসেদ হয় না। 
জবাব : এ প্রশ্নের জবাব হজরত শাহ সাহেব (র.) এই দিয়েছেন যে, মূলত এ হাদিসটি হজরত আবু 

হুরায়রা (রা.)-এর আরেকটি হাদিসের সার-সংক্ষেপ। যাতে বলা হয়েছে, 


০১০ ০৮৪:-৮ ০৪601 ৮৮9 ০০৪ ৮) ৮ ৮৮১০ ৭৪1 4101 ৮ 5০144011৯৮0 


৮ ০৮৮০ ৮৮৮০ 
র স্হ্ঃ বলেছেন, যে ফজরের দু'রাকাত পড়েনি সে যেনো তা সূর্যোদয়ের পরে পড়ে নেয়।" 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে এ দুটি বর্ণনা বর্ণিত এবং উভয়টির নির্ভরস্থল কাতাদা। এজন্য এ দুটিই 
বাহ্যত একই হাদিস। আর এতে সূর্যোদয়ের আগে এক রাকাত দ্বারা উদ্দেশ্য ফরজ নামাজ, যেটি সে সূর্যোদয়ের 
পর আদায় করেছে। আর সূর্যোদয়ের পরে এক রাকাত দ্বারা উদ্দেশ্য হলো ফজরের সুন্নতসমূহ, যেগুলো সে 
সূর্যোদয়ের পরে আদায় করবে। 


০ তবে এ ব্যাখ্যার ওপর একটি শক্তিশালী প্রশ্ন হয় যে, বায়হাকিতে৪ পূর্ণাঙ্গ বর্ণনাটি বর্ণিত হয়েছে এভাবে, 
৮7১ এ১১| ১২৪ ৮7৮5 ৮ এ 9 পি) ৮ 91 এ মি তি] ডাচ ৩১১। ৩৮ 
- ৮৮ ৬০১ 5 ৮০৯ ৩ ৮ ৩১৩৪ শী ৮০৯ ৩1 ০৮৪ ৮০৮]। ৩ ২59 ৩১১। ৩১ 
'যে ব্যক্তি সূর্যোদয়ের আগে ফজরের এক রাকাত আর এক রাকাত সূর্যোদয়ের পর পেলো, সে ফজরের 


নামাজ পেলো । আর যে সূর্যাস্তের পূর্বে এক রাকাত আসর পেলো আর তিন রাকাত পেলো সূর্যাস্তের পরে, সে 
আসরের নামাজ পেলো ।' 


মনে রাখতে হবে যে, এ হাদিসের দ্বিতীয় অংশে রাকাত দ্বারা উদ্দেশ্য হতে পারে না সুন্নত। সুতরাং এ 
হাদিসের প্রথমাংশেও রাকাত দ্বারা ফজরের সুন্নত উদ্দেশ্য নেওয়া জটিল। স্বয়ং মাআরিফুস্‌ সুনান গ্রন্থকার শাহ 
সাহেবের এই ব্যাখ্যাটিকে অনেক বিস্তারিতভাবে বিবরণ দিয়েছেন। কিন্তু স্বয়ং নিজেও তিনি স্বীকার করেছেন যে, 
এতেও মনে প্রশান্তি আসে না। তাছাড়া এসব ব্যাখ্যার ওপর একটি যৌথ প্রশ্ন হয় যে, একটি হাদিসকে নিজ 
বাহ্যিক অর্থ থেকে অন্য দিকে নিয়ে তাবিল করা কোনো নস অথবা শরয়ি প্রমাণের কারণে হতে পারে । এ 


ব্যাপারে আসর ও ফজরের মাঝে পার্থক্য করার জন্য হানাফিদের নিকট কোনো স্পষ্ট নস বা প্রমাণ নেই। শুধু 
কিয়াস আছে। তাও আবার দৃঢ় না। 


চীকা- ১. আবু দাউদ : ১/৮১ /৯৮/০৮5 45৮০৯১/1০৩ পুর্ণ বণনা এমন- ফুজালা রো.) বলেছেন, রাসূলুলাহ এতই আমাকে শিক্ষা দিয়েছেন । 
তিনি যেসব বিষয় আমাকে শিক্ষণ দিয়েছেন, সেগুলোর মধ্যে রয়েছে- পাঁচ ওয়াজ নামাজের হেফাজত করো । তিনি বলেছেন, আমি বললাম, 
এ সময়গুলোতে আমার ব্যস্ততা রয়েছে । অতএব, আপনি আমাকে একটি ব্যাপক বিষয়ের নিদেশি দিন । যখন আমি তা করবো তা আমার 
জন্য যথেষ্ট হয়ে যাবে । এ শুনে তিনি বললেন, তুমি দুই আসরের নামাজের হেফাজত করো । অথচ এটি আমাদের ভাষায় ছিলো না । আহি 
জিজ্ঞেস করলাম দুই আসরের নামাজ কিঃ জবাবে তিনি বললেন, সৃযোর্দয়ের পৃবে এক নামাজ আর সৃষার্তের পূর্বে এক নামাজ । -সংকলক 

চীকা- ২. সুনানে কুবরা বায়হাকি : ১/৩৭৯ কল ৮916৯৮৮৮4৮৮ 9 (71৮15 /০144155 

চীকা- ৩. তিরমিযী : ১ম বও ০--4//6৯:৮ ০০৫ ০৮520515০০৯ ০০৮১০ 2৮৫5//০/১০। 

চীকা- ৩. বায়হাকি : ১/৩৭৯, (৮৫৮০১১716৯0 ০-৮৮ ১01 ৮5 4০৮17০1৮/০ 2৮৫৪1 ০০% 


এ মাসআলাতে হানাফিদের পক্ষ হতে এমন কোনো একটি ব্যাখ্যাও এখন পর্যন্ত অধমের দৃষ্টিতে পড়েনি, 
যেটি প্রশান্তিদায়ক ও পূর্ণাঙ্গ । এজন্য হাদিসকে ঘুরিয়ে ফিরিয়ে হানাফিদের মাজহাবের ওপর ফিট করা কোনো 
ক্রমেই সঙ্গত নয় ৷ এ জন্যই হজরত গাঙ্গুহি (র.) বলেছেন, এ হাদিসের ব্যাপারে হানাফিদের সমস্ত ব্যাখ্যা নিস্তেজ 
এবং হাদিসে টানা-হেটড়া করার পরিবর্তে মুক্ত মনে স্পষ্ট আকারে বলা উচিত যে, এ সম্পর্কে হানাফিদের 
প্রমাণাদি আমাদের অবোধগম্য এবং এসব ওয়াক্তে নামাজ পড়া অবৈধ তো ঠিক, কিন্তু যদি কেউ পড়ে ফেলে 
তাহলে তা আদায় হয়ে যাবে। 

হজরত গাঙ্গুহি (র.)- ব্যতিত “বাহরুর রায়েক' গ্রন্থকার এবং আল্লামা শাব্বির আহমদ উসমানি (র.) ও 
প্রমাণাদি লক্ষ্য করে ইমামত্রয়ের মাজহাবকে প্রাধান্য দিয়েছেন । সন্ভবতো এ কারণেই ইমাম আবু ইউসুফ (র.) 
হতে এমন এক বর্ণনা বর্ণিত আছে যে, সূর্যোদয়ের কারণে ফজরের নামাজ ফাসেদ হয় না। অবশ্য তিনি বলেন যে, 
যদি নামাজের ভেতরে সূর্যোদয় হয়ে যায়, তাহলে মুসল্লির উচিত সে সময় পর্যন্ত অপেক্ষা করা, যতোক্ষণ না 
সূর্যোদয় ঘটে এবং সূর্য উপরে উঠে যায়। তারপর উচিত নামাজ পূর্ণ করা ।১ 


($% _০) ৮৮ ৮ ৮০1 ০ 202৩ ৩৫ 
অনুচ্ছেদ- ২৪ : দুই ওয়াক্ত নামাজ একসঙ্গে আদায় করা প্রসঙ্গে মেতন ৪৬) 
০৫৮৮6 2৮ (2555 41০৮282555851 ১81 ০৩০ ৩৫ 
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০০ 401 5) [1514055, 

১৮৭. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ £হঃ জোহর, আসর এবং 
মাগরিব ও এশার নামাজ একত্রে পড়েছেন। অথচ কোনো ভয়ও ছিলো না, বৃষ্টিও ছিলো না। বর্ণনাকারি বলেন, 
ইবনে আব্বাস (রা.)-কে জিজ্ঞেস করা হলো, এর দ্বারা তিনি কি উদ্দেশ্য করেছেন? জবাবে তিনি বললেন, উম্মত 


কষ্টে পতিত হোক তা তিনি চাননি । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা ত্রিমিবী (র.) বলেছেন, “ইবনে আব্বাস (রা.) হতে এ হাদিসটি একাধিক সূত্রে বর্ণিত 
হয়েছে । জাবের ইবনে আবদুল্লাহ, সায়িদ ইবনে জুবায়র এবং আবদুল্লাহ ইবনে শাকিক আল-উকায়লি এটি বর্ণনা 
করেছেন। রিনি 
১০০০1৮৯০০৮০ ২৯ ৬০০১৬ ৩০৮৯ 2০০৯। চি 


পাঠ পর ৯ 
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১৮৮, অর্থ : হত আবু লাম যাইয়া ইবনে খাল আল-বাসরি-'াি ইবনে সলামান-ভার 


কোলা তি ইজ লামা জে লাবিব টি রিনা 
গোনাহের অধ্যায় আরন্ত করলো । 
চীকা- ১. যেনো এটাকে ভালো মনে করেছেন । যাতে নামাজের কিছু অংশ ওয়াক্তের মধ্যে আদায় হয় । আর যদি নামাজ ফাসেদ করে ফেলে তাহলে 


পুরণ নামাজ ওয়াক্তের বাইরে আদায়কারি হবে । অথচ নামাজে কিছু অংশ ওয়াক্তের ভেতরে আদায় করা ওয়াজের বাইরে পূর্ণ নামাজ আদায় 
করা অপেক্ষা উত্তম ॥ সাগনাকি (র.) মাবস্বুতের বরাতে অনুরূপ উল্লেখ করেছেন । লাম 'আতুত তানাকিহ : ২/২৪৫ ৮৮০/4471 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হানাশ হলেন, আবু আলি আর্-রাহাভি | তিনি হলেন, হানাশ 
ইবনে কায়স এবং তিনি মুহাদ্দিসিনের নিকট জয়িফ | আহমদ প্রমুখ তাকে জয়িফ বলেছেন । ওলামায়ে কেরামের 
মতে এর ওপর আমল অব্যাহত যে, দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রেও পড়তে পারবে না, হ্যা, সফর এবং আরাফার 
ব্যাপার ভিন্ন। কোনো কোনো তাবেয়ি আলেম রুগ্ন ব্যক্তির জন্য দুই ওয়াক্ত নামাজ এক ওয়াক্তে পড়ার অনুমতি 
দিয়েছেন। আহমদ ও ইসহাক (র.) এ মতই পোষণ করেন। আর কোনো কোনো আলেম বলেছেন শাফেয়ি, 
আহমদ ও ইসহাক । কিন্তু ইমাম শাফেয়ি (র.) রোগীর জন্য দুই নামাজ একত্রে পড়ার পক্ষে না।” 


দরসে তিরমিযী 

৮০৮) ৮4501 ৮০ ৮৮৮৪ 44401 ৮৮ 44401 4৮০ ৮৮৯ : আয়িম্মায়ে কেরামের এ ব্যাপারে একমত্য 
রয়েছে যে, বিনা ওজরে দুই €য়াক্ত) নামাজ একত্রে পড়া অবৈধ । অবশ্য ইমাত্রয়ের মতে ওজর অবস্থায় দুই 
নামাজ একত্রে পড়া জায়েয আছে। তারপর ওজরের বিস্তারিত বিবরণে মতবিরোধ রয়েছে । শাফেয়ি এবং 
মালেকিদের মতে সফর ও বৃষ্টি ওজর | ইমাম আহমদ (র.)-এর মতে রোগও ওজর । তারপর সফরের মধ্যেও 
ইমাম শাফেয়ি (র.) পূর্ণ সফরের পরিমাণকে ওজর সাব্যস্ত করেন।.কিন্তু ইমাম মালেক (র.) বলেন যে, দুই 
ওয়াক্ত পড়া শুধু তখন বৈধ যখন মুসাফির সফর অবস্থায় থাকবে । যদি কোথাও অবস্থান করে চাই এক দিনের 
জন্যই হোক না কেনো, তবে সেখানে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়া জায়েজ নেই | বরং ইমাম মালেক (র.)-এর 
একটি বর্ণনা হলো সাধারণ সফরের অবস্থাও যথেষ্ট নয়; বরং যখন কোনো কারণে দ্রুত চলা জরুরি হয় তখন দুই 
ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়া বৈধ হবে, তাছাড়া নয় । 

তাদের সবার মতে আগেও এ দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়া বৈধ এবং পরেও । পরে একত্র করার জন্য 
তাদের মতে শর্ত হলো প্রথম নামাজের ওয়াক্ত অতিক্রান্ত হওয়ার আগে আগে একত্রে নামাজ পড়ার নিয়ত করে 
নিতে হবে । আর আগে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়ার জন্য শর্ত হলো, প্রথম নামাজ শেষ করার পূর্বেই দুই 
ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়ার নিয়ত করে নিতে হবে । তাছাড়া দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়া বৈধ নয়। 

প্রকৃত অর্থে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়া শুধু আরাফা এবং মুজদালিফায় বিধিবদ্ধ । তাছাড়া কোথাও 
জায়েজ নেই এবং তাতে ওজর থাকা বা না থাক ও ধর্তব্য নয়, এটি ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর মাজহাব 1১ 

বাহ্যিক আকারে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রেও পড়া জায়েজ আছে। যাকে কার্যত একব্রিতকরণও বলে । এর 
পদ্ধতি এই হবে যে, জোহরের নামাজ একেবারে শেষ ওয়ান্তে আর আসরের নামাজ একেবারে শুরু ওয়াক্তে 
আদায় করবে । এভাবে উভয় নামাজ স্ব স্ব ওয়াক্তে আদায় হবে । অবশ্য একসঙ্গে হওয়ার কারণে বাহ্যত এটাকে 
বলা হয়েছে “দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রিকরণ” । 

ইমামত্রয় হজরত আনাস (রা.) এবং ইবনে আববাস (রা.)-এর সেসব বর্ণনা ছারা প্রমাণ পেশ করেন, যেগুলোতে 
রাসূল এ তাবুকের যুদ্ধে জোহর-আসর এবং মাগরিব ও এশার নামাজ একত্রে পড়েছেন বলে উল্লেখ আছে ।২ 

এ অর্থবোধক বর্ণনা সিহাহের প্রায় সবগুলো কিতাবে আছে। তাছাড়া আবু দাউদ ইত্যাদিতেও হজরত মু'আজ 
ইবনে জাবাল রো.)-এর বর্ণনা আছে। যা দ্বারা বোঝা যায়, দুই ওয়াক্ত নামাজ একব্রকরণের বৈধতা । 
চীকা- ১. এটা হলো, হজরত হাসান ও নাখয়ি র.)-এর বক্তব্য । ফাতহুল বারি : ২/৪৬৪ । 
চীকা- ২. যেমন মুসলিমের রেওয়ায়াতে হজরত ইবনে আববাস রো.) থেকে বাণ হয়েছে যে, রাসূলুল্লাহ এ তাবুকের হৃঞ্ধের সফরে 

লামাজ একত্রে পড়েছেন । সেখানে জোহর আর আসর একত্রে পড়েছেন । অনুরূপভাবে মাগরিব ও এশা । -মুসলিম ১/২৪৬, 


4৮6 ০টি উলকি "৮৫11 পচ ০৮৮০1 0৮2 ০৮১৪1 3188 ৮৮০ 507৮85০2৮৮০ 2৯৫৮ ৮৮5 
চীকা- ৩. আবু দাউদ ১/১৭২ ০৮৮০৯] ০৮৪ ৮৮৪৮ ৮০ 


(1 295৫ হট ৮৪০ 28215 85)-০৯৯1 ৮৫০১০ ০৮ ৮৯ ০৪-১1 ০১৮৮৯৭ ০৮৪ টিন] 41৯৪৪ 
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“নিশ্চয় নামাজ মু'মিনদের ওপর নির্দিষ্ট সময়ে ফরজ ।” 'সে সব নামাজিদের জন্য ধ্বংস যারা নামাজ থেকে 
উদাসীন ।' 'নামাজগুলোর হেফাজত কর বিশেষতো মধ্যবর্তী নামাজ । 

এ বিষয়টি এসব আয়াতে স্পষ্ট যে, নামাজের ওয়াক্তগুলো সুনির্ধারিত ৷ এগুলো সংরক্ষণ করা ওয়াজিব । এসব 
ওয়াক্তের খেলাফ করা আজাবের কারণ । প্রকাশ থাকে যে, এসব আয়াত অকাট্যরূপে প্রমাণিত । এগুলোর অর্থও 
সুনিশ্চিত। খবরে ওয়াহিদগ্তলো এগুলোর প্রতিদ্বন্দিতা করতে পারে না। খবরে ওয়াহিদগ্ডলোতে যখন যথার্থ 
ব্যাখ্যারও সুযোগ থাকে। 

২. বোখারিতে ১ হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর বর্ণনায় রয়েছে, 


৩ তে ০2০৯১ | (650৮৮ ৮৯] ৮৮ ৭০৮9 ৭215 201 লি লা আখ) এ ৭৪ 
(511508৮8112 71501) 
“তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ প্র:ঃ১কে আমি কখনও ওয়াক্ত ব্যতিত কোনো নামাজ পড়তে দেখিনি, শুধুমাত্র দুটি 


নামাজ ব্যতিত । মাগরিবের নামাজ ও এশার নামাজ তিনি একত্রে পড়েছেন এবং ফজরের নামাজ তিনি আদায় 
করেছেন তার ওয়াক্তের আগে ।' 


৩. হজরত আবু কাতাদা (রা.)-এর বর্ণনা সুনান গ্রন্থকারগণ বর্ণনা করেছেন । তাতে রাসূল এর₹ঃ-এর এরশাদ 
বর্ণিত হয়েছে, 


1 ৬০৯| ০৯৪৪ ০)। ৮৮1 ০৮৬ ০৩ দিশা] ভ$ 42৮81 ৮৯০1 ০৮০7৮] ভঠ ০০) 
স্বুমে কোনো শিথিলতা নেই । শিথিলতা হলো জাগ্তত অবস্থায় । যেমন, এক নামাজ বিলম্ব করে অন্য ওয়াক্তে 
আদায় করে নিলো ।' 


৪. নামাজের ওয়াক্তগুলো সুনির্দিষ্ট এবং সীমিত । এটা মুতাওয়াতিররূপে প্রমাণিত | খবরে ওয়াহিদগুলো তাতে 
প্রমাণ করতে পারে না। 


এসব প্রমাণাদির আলোকে ইমামত্রয়ের সমস্ত প্রমাণাদির জবাব হলো, দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়ার 
যতোগুলো বর্ণনা বর্ণিত আছে সেগুলোতে প্রকৃত অর্থে নামাজ একত্রে পড়া উদ্দেশ্য নয়; বরং বাহ্যিকভাবে একত্রিত 
করা উদ্দেশ্য ৷ এর প্রমাণ নিম্লেযুক্ত দলিলগুলো, 
এক. সহিহ বোখারিতেও হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিস রয়েছে, 
২০০৪] 2৯ 5 ৮৮৮] এ সপ এল 9৮1০ ৪০400 লতি ভে ০০ 4৪ 
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“আমি রাসূলুল্লাহ 32১কে দেখেছি_ যখন তাকে দ্রুত সফর করতে হতো তখন তিনি মাগরিবের নামাজ 
পড়তেন দেরি করে । এমনকি মাগরিব ও এশার নামাজ একত্রে পড়তেন । সালেম বলেন, আবদুল্লাহ ইবনে উমর 
(রা.)-ও এমন করতেন । যখন তীকে দ্রুত সফর করতে হতো, তখন তিনি একামত দিয়ে মাগরিবের নামাজ তিন 
রাকাত পড়তেন । তারপর সালাম ফিরাতেন । তারপর অল্পক্ষণ দেরি করে একামত দিয়ে এশার নামাজ আদায় করতেন ।" 
১. স্পষ্ট ভাষায় এতে বলা হয়েছে যে, হজরত ইবনে উমর (রা.) মাগরিব নামাজ থেকে অবসর হওয়ার পর 
কিছুক্ষণ সময় অপেক্ষা করতেন । তারপর এশার নামাজ পড়তেন । এ অপেক্ষার এছাড়া অন্য কোনো কারণ 
থাকতে পারে না যে, তিনি এশার নামাজের ওয়াক্ত আসা সম্পর্কে নিশ্চিত বিশ্বাস কামনা করছিলেন । স্বয়ং হাফেজ 
ইবনে হাজার রে.)-ও স্বীকার করেছেন যে, এতে বাহ্যিকরূপে নামাজ একত্রিত করার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
ফাতহুল বারি : ২৪৬৫ 
২. আবু দাউদে নাফে'-আবদুল্লাহ ইবনে ওয়াকিদ সূত্রে বর্ণিত এর চেয়ে স্পষ্টতর বর্ণনা রয়েছে, 


85858025155 818৮০৮16541 451-51555851 5852 
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“হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর মুয়াজ্জিন বললেন, নামাজ (পডুন)। ইবনে উমর বললেন, চলো, চলো। 
এমনকি যখন শুভ্রতা অদৃশ্য হওয়ার পূর্বক্ষণ এলো তখন তিনি অবতরণ করে মাগরিবের নামাজ পড়লেন । তারপর 
শুভ্রতা অদৃশ্য হওয়া পর্যন্ত অপেক্ষা করলেন। তারপর এশা আদায় করলেন। তারপর তিনি বললেন, রাসূলুল্লাহ রঃ 
-কে যখন কোনো কাজের ফলে দ্রন্ত সফল করতে হতো, তখন তিনি অনুরূপ করতেন আমি যেমন করেছি ।' 

এ হাদিসটি বর্ণনা করে ইমাম আবু দাউদ (র.) শুধু নীরবতা অবলম্বন করেছেন তাই নয়; বরং এর একটি 
মুতাবে'ও সঙ্গে সঙ্গে উল্লেখ করেছেন। যার শব্দগুলো নিমেযুক্ত, 

- ৮4 পলি ০০ ৩801 ৮৬৯১ ৪ ৩৬19 লগ ০ ৮৪০ ০৪ ০০5৭ ০ এ]। ৪ 

'নাফে' বলেছেন, এমনকি যখন শাফাক তথা শুভ্রতা বা লালিমা খতম হয়ে যাওয়ার সময় এলো তখন তিনি 
নেমে দুটি নামাজ পড়লেন একত্রে ।” 

আর ইমাম দারাকুতনিও নিজ, সুনানে এ বর্ণনাটি বিভিন্ন সূত্রে বর্ণনা করে নীরবতা অবলম্বন করেছেন । 

৩. সহিহ মুসলিমে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর বর্ণনা নিম্নেযুক্ত, 
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“তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ £৫2:-এর সঙ্গে আমি আট রাকাত একসঙ্গে এবং সাত রাকাত এক সঙ্গে আদায় 
করেছি। আমি বললাম, আবুশ্শা*ছা! আমার মনে হয়, তিনি জোহরের নামাজ দেরিতে পড়েছেন আর আসরের 
নামাজ আগে পড়েছেন, মাগরিবের নামাজ দেরিতে পড়েছেন আর এশার নামাজ পড়েছেন আগে আগে । রাবি 
বললেন, আমিও তা ধারণা করি।' 

হাদিসের দুইজন বর্ণনাকারির ধারণা এ বর্ণনা হানাফিদের পক্ষে । এইসব বর্ণনা বাহ্যিকরূপে দুই নামাজ একত্র 
করার ব্যাপারে সম্পূর্ণ স্পষ্ট ৷ 

৪. তিরমিযীতে পরবর্তী একটি হাদিস হজরত আবদুল্লাহ ইবনে আব্বাস (রা.) হতে মারফু সূত্রে বর্ণিত আছে 

- ০৮৮ি)| ৮1৯1 ০ ৩ ও ৪৪ ০৯২৪ ৯৪ ৩ ৬৮০৯৮] ০৯ তই ৩ 
'কোনো ওজর ব্যতিত যে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়ে, সে একটি কবিরা গোনাহের অধ্যায় সূচনা করলো ।” 


সনদগতভাবে এটি যদিও জয়িফ ৷ কেননা এটি নির্ভর করছে হানাশ ইবনে কায়সের ওপর । যার সম্পর্কে 
ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, মুহাদ্দিসিনের মতে তিনি জয়িফ ৷ ইমাম আহমদ প্রমুখ তাকে জয়িফ বলেছেন। কিন্তু 
মুয়াত্তা ইমাম মুহাম্মদের একটি বর্ণনা দ্বারা এর সহযোগিতা হয়। বর্ণনাটি নিম্নেযুক্ত, 


1৯৯৮ 01 "৯৩৩ ৭ ৬৪ ৬5 ০ (০১) ৮০৮০৮৮]| ০ ৮৮ ০০ ৮০৮৭ (৯০) পি ০৪৩৪ 


- ২০৮৬1 ০৮ উলনর্গ ০০৪ ৬১ ০০৯৮) ৩ তেল] ৩1 ৯) ০৯১৯৭) ৩ 

ইমাম মুহাম্মদ বলেছেন, উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.) হতে আমাদের কাছে হাদিস পৌছেছে। তিনি রাষ্ট্রের 

বিভিন্ন দিগন্তে চিঠি পাঠিয়ে দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়তে নিষেধ করেছেন এবং তাদেরকে বলেছেন, দুই 
ওয়াক্ত নামাজ এক ওয়াক্তে পড়া একটি কবিরা গোনাহ ।” 

৫. কিছু অবস্থাতে প্রকৃত অর্থে দুই নামাজ একত্রিত করার প্রবস্তারাও বাহ্যিক অর্থে একত্রিত করার ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য করতে বাধ্য । যেমন হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস, 
১০০1) ৮৮৪১০ ০৮১ ০০৮১ ০৪] ০৪: ৮৮9 ৭৮৮৪ 441 ভি 4101 ০৯৮০ তি ৩ 

- ৮৮৮০ 3১ ০১১৯ ৮৮৮ ৩০ ০০৪৩ 

অন্যান্য আয়িম্মায়ে কেরামও এখানে একত্রিত করার অর্থ উদ্দেশ্য করতে বাধ্য । শুধু ইমাম আহমদ (র.) 
এটাকে কুগ্ন অবস্থার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য বলেছেন। কিন্তু এ বিষয়টিও একেবারে অযৌক্তিক যে, গোটা আবাদি 
এলাকায় সবাই তখন রুগ্ন হয়ে পড়েছেন । 

আর যখন হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-কে জিজ্ঞেস করা হলো যে, এই একত্রিত করা দ্বারা আপনার কী 
উদ্দেশ্য? তখন শুধু এতোটুকু বলেছেন যে, যাতে উম্মত কষ্টের মধ্যে না পড়ে । যদি এর কারণ রোগ হতো, তাহলে 
হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) এটা অবশ্যই বলতেন । এজন্য “ফাতহুল বারিতে "হাফেজ ইবনে হাজার (র.)২ 
স্বীকার করেছেন যে, বাহ্যিকরূপে একত্রিত করারই উদ্দেশ্য নেয়া উত্তম | বাস্তবতাও এটা যে, আলোচ্য অনুচ্ছেদের 
হাদিসটির এ ব্যতিত অন্য কোনো ব্যাখ্যার পথ নেই । যখন এ বর্ণনায় বাহ্যিকরূপে নামাজ একত্রিত করা উদ্দেশ্য 
হবে তখন অন্য বর্ণনাগুলোও অবশ্যই বাধ্যতামূলক বাহ্যিকরূপে প্রযোজ্য হবে একত্রিত করার জন্যই । 

৬. একত্রিত করার দ্বারা যদি বাহ্যিকরূপে একত্রিত করা উদ্দেশ্য হয়, তাহলে সবগুলো বর্ণনার মাঝে সামঞ্জস্য 
বিধান হয়ে যায়। এর বিপরীত যদি প্রকৃত অর্থে একত্রিত করা উদ্দেশ্য হয়, তবে আলোচ্য অনুচ্ছেদে বর্ণিত হজরত 
ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিস এবং বোখারি-মুসলিমে বর্ণিত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর হাদিস, 
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সম্পূর্ণ বর্জন করতে হয়। প্রকাশ থাকে যে, সে ব্যাখ্যাই প্রধান হবে যাতে সবগুলো বর্ণনার মাঝে সামঞ্জস্য 
বিধান হয়ে যায়। 

৭. “ফাতহুল সুলহিমে' আল্লামা উসমানি (র.) বাহ্যিক একত্রিত করা উদ্দেশ্য হওয়ার ওপর একটি সুক্্সতম 
কারণ বর্ণনা করেছেন । তিনি বলেন, হাদিসগুলোতে যেখানেই দুই নামাজ একত্রিত করার কথা আলোচিত হয়েছে, 
সেখানে জোহর আর আসর অথবা মাগরিব আর এশা দুটি একত্রিত করার কথা বলা হয়েছে৷ এগুলো ব্যতিত 
অন্য কোনো দুটি নামাজ না একত্রিত করার কথা প্রমাণিত আছে, না কেউ এর বৈধতার প্রবক্তা । এ জন্য 
ইমামত্রয়ও ওপরযুক্ত দুটি নামাজ একত্রিত করারই পক্ষে । ফজর এবং জোহর, অথবা আসর আর মাগরিব, অথবা 


চীকা- ১. ০৫ ৮৯৮/ ৮০ সি ৮০1 40৮/০ ০৮৯৮ ০০ ০০৮) ০% ৮৫০১] ০০ ০০2০ 4442 0৯1 (৮৮ 55) 
4০৪ ৫৪ ৮০০৮ (সপ ১৯৮) 17114০০০৮71 ০ ০৮ ০৮৮০ 

ঠচীকা- ২. ০1৮৯১ ০7০৮৮৮1205 ৮+৮০০/ 4৮৪০ 14৮ ০টি) ৮৮/1৮/1৮51 ০৯০ তি 1 বাতি 1০০০১ 
৮৮471 ০5 15৮01 এটি ০০1 515) ০/0৮৮411) ০৯৫৯১)। 


একত্রিত করা উদ্দেশ্য হয়, তবে এ পার্থক্যের কোনো যৌক্তিক কারণ বুঝে আসে না যে, জোহর আর আসর 
একত্রিত করা তো জায়েজ; কিন্তু আসর আর মাগরিব একত্রিত করা অবৈধ । 

তবে যদি বাহ্যিকরূপে একত্রিত করা উদ্দেশ্য হয়, তাহলে বুঝে আসে এর যৌক্তিক কারণ । সেটি হলো, ফজর 
এবং জোহর বাহ্যিকরূপে একত্রিত করা এজন্য সম্ভব নয় যে, মাঝখানে একটি দীর্ঘ সময় বেকার প্রতিবন্ধক ৷ আর 


৬৬, 


ছিলো বাহ্যিকরূপে একত্রিকরণ, প্রকৃত অর্থে নয়। তা নাহলে তা হতো সব নামাজেই। 

বাহ্যিক আকারে একক্রিকরণ উদ্দেশ্য নেওয়ার ওপর ইমামত্রয়ের পক্ষ থেকে কয়েকটি প্রশ্ন করা হয়ে থাকে। 

প্রথম প্রশ্ন : এই করা হয় যে, সহিহ মুসলিমে১ হজরত আনাস (রা.)-এর কোনো কোনো বর্ণনা এমন রয়েছে 
যেগুলোতে বাহ্যিক আকারে একত্রিত করণ উদ্দেশ্য করা সম্ভব নয়। যেমন, হজরত আনাস (রা.)-এর এক বর্ণনায় 
শব্দগুলো নিম্েযুক্ত, 
০১ 51 ০]| ৮৮]] ০৮ ৮৮)। ৮5০ ০৯৭৪ 13119 ৮৮6 4001 ৮৮ ভি ০ ০ ০৪ 


নামাজ বিলম্ব করতেন ফলে আকাশের শুভ্রতা অদৃশ্য হওয়ার সময় মাগরিব ও এশা একত্রে পড়তেন।' 

উত্তর : ওপরযুক্ত প্রমাণাদির আলোকে _ ০.২)। ০১ 5১1 ৪]1 ৮4৮1 ১৯ বাক্যে গায়া মুগায়ার অন্তভক্ত হয় 
না। 98 ০)। ২: ৬১৯ শব্দের অর্থ হলো, মাগরিব এমন সময় পড়েছেন যখন লালিমা ছিলো উধাও হওয়ার 
নিকটবর্তী । এর সহায়তা এর দ্বারাও হয় যে, আব দাউদে২ হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর একটি ঘটনা এভাবে 
বর্ণিত হয়েছে যে, একবার তীকে তীর স্ত্রী হজরত সফিয়্যাহও (রা.)-এর রোগের কারণে দ্রুত সফর করতে হয়েছে। 
ফলে তিনি মাগরিবের নামাজ বিলম্বে পড়েছেন । এ বিলম্বের বিবরণে আবূ দাউদের শব্দগুলো নিনেযুক্ত, 


- উর শীট ০৮৪ ৬৮৯০1 ৮৩ লস ০৩০১ 
“তারপর তিনি সফর করেন, এমনকি শাফাক অদৃশ্য হয়ে যায় । তারপর তিনি নেমে দুই নামাজ পড়েন একত্রে ।' 
এক বর্ণনায়৪ 3-_--)] ০১১৮ »০£ ৩ ৬৮ আরেক বর্ণনায় ৫৩-৮-২]। ৮৮৪ ৮ ১-৮£০৮$19 ৬৮৮ আরেক 
বর্ণনায় ১]। ৮৯ 5131 ২৮, আরেক বর্ণনায়? ১৬--]1 ৮৯ 911১1 ০০৮ শব্দ এসেছে। মুসলিমের 
বর্ণনায়” এসেছে 3৯40 ৮২৮২ 31 ৯ । এখানে ব্যতিত আর কোনো পদ্ধতি সামঞ্জস্য বিধানের নেই যে, 
০)| ৮৯ ১৬1১ ০৮ -কে আসল সাব্যস্ত করে অন্যান্য বর্ণনাগুলোকে এরই ওপর প্রযোজ্য করা এবং বলা 
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চীকা- ৩. হজরত ইবনে উমর (া.)-কে সংবাদ দেওয়া হয়েছিলো যে, হজরত সফিয়্যাহ রো.) ভীষণ অসুস্থ, তিনি মৃত্যুর কাছাকাছি 
পরার্য়ে পৌঁছেছেন । এর এমাণ নাসায়ির বণনা, 
'বণ্নাকারি বলেন, আমরা সালেম ইবনে আবদুল্লাহকে সফরের নামাজ সম্পকে জিজ্ছেস করলাম । বললাম, আবদুন্লাহ কি সফরে 
কোনো নামাজ দুটি একসাথে পড়েছেন বললেন, না । তবে মুজদালিফায় তা করেছেন । তারপর তিনি সচেতন হয়ে পড়লেন 
তীর শ্রী ছিলেন সফিয়যাও । তিনি তীর কাছে সংবাদ পাঠালেন আমি বতর্যানে দুনিয়ার শেষ দিবস ও আখিরাতের পথম দিবসে 
উপনীত / তখন তিনি যানে আরোহণ করলেন, আমিও তাঁর সাখে।......... /' বজলুল মাজনুদ, ছাপা, সাহারানপর : ২/২৩৫ 
০৮৯৮০০। ০৪৫ ৮১৯// ৮০ সংকলক । কোকি ৪, ৫, ৬, ৭ ও ৮ নং টিকা অপর পৃষ্ঠায়) 


যে, অর্থগতভাবে রাবিগণ বিবরণ দিয়েছেন। যেহেতু সময় কাছাকাছি ছিলো এজন্য কেউ 8 01. কেউ ১৪ 
৫১) ৮-৮ কেউ ৩-৮]। 2৯৮৮৪ ০০৪ শব্দ দ্বারা এ ঘটনার বিবরণ দিয়েছেন এ ব্যাখ্যা ও সামঞ্জস্য বিধান 
এ জন্য প্রধান যে, হজরত ইবনে উমর (ো.) সম্পর্কে পেছনে স্পষ্ট বর্ণনা এসেছে যে, তিনি বাহ্যিকরূপে নামাজ 
একত্র করার ওপর আমল করেছেন। যেমন সহিহ বোখারির বর্ণনায় ১ * ৮২] ৮৮৪ ৮০৮ ৬1 ৮৮5 শব্দ, আর 
আবু দাউদে আছে২ ১4) ৮১৬ জেদি ০ পি ৮০শিশী]] ৮৮০5 ৭১৮5০ ৮৮৮5 ৭5 0৮19 
৮১০) ৮০০ শব্দ । তাছাড়া ৮২ ৪ ১৮1) ৬০৮ বিশিষ্ট বর্ণনার পরবর্তী শব্দ, যেগুলো বর্ণিত হয়েছে 
এভাবে, * ৮২০) ১৮ ০) ৮১৪ জপ পট ৮০০১] ৮৮৮০ ০১১ এগুলোও এর সহায়তা করছে।৩ এ 
ব্যাখ্যাই হজরত আনাস রো.)-এর বর্ণনায়ও করা যায় যে, ৪11 ৮৮: ৩৮ দ্বারা উদ্দেশ্য হলো লালিমার পর 
শুভ্রতা অস্ত যাওয়ার নিকটবর্তী ছিলো । এর কারণ হলো, এসব শব্দের প্রকৃত অর্থ কোনো অবস্থাতেই উদ্দেশ্য হতে 
পারে না। কারণ, সূর্য অদৃশ্য হয়ে যাওয়া একটি মুহূর্তের ব্যাপার । আর একটি মুহুর্তে দুটি নামাজ পড়া সম্ভব নয়। 

প্রশ্ন : দ্বিতীয় প্রশ্ন এই করা হয় যে, বাহ্যিকরূপে একত্রিত করার ওপর দুই নামাজ একত্রিত করার প্রয়োগই 
ঠিক নয়। কেনোনা, এতে প্রতিটি নামাজ নিজ ওয়াক্তে আদায় করা হয়। অতএব, দুই নামাজ একত্রিত করার 
বর্ণনাগুলোকে এই ক্ষেত্রে প্রয়োগ করা দূরবর্তী (অযৌক্তিক) একটি ব্যাখ্যা । 


৩৯০০১ ০০৫ সি ০ইিশিল শিট ৮৩৮৮০ ৮৮১০১ ৮401 ৬০৯৪০ 01 ৯ ০৪ 
- £ ০০০১] ০৪ ০৯৯০১ ৮৯ শিশিশ্ পি এ ০ ৬০]। ০২০৯৪ ০২৯৯ ৮০৮1১ ৮৫০) 
তুমি যদি পার জোহর বিলম্ব করে ও আসর আগে এনে পড়বে তারপর গোসল করে পবিত্র হবে এবং জোহর 
ও আসরের নামাজ একত্রে পড়বে, তারপর মাগরিবের নামাজ বিলম্ব করে এশা আগে পড়বে তারপর গোসল করে 
দুই ওয়াক্ত নামাজ একত্রে পড়বে (তাহলে তা করো)।' 
তৃতীয় প্রশ্ন : এই করা হয় যে, দুই নামাজ একত্র করার উদ্দেশ্য হলো সহজ করা । আর বাহ্যিক আকারে দুই 
নামাজ একত্র করলে তাতে কোনো সহজতা নেই; বরং কঠিনই ৷ কেনোনা সময় নির্ধারণের প্রতি গুরুত্বারোপ করা 
সবার কাজ নয়! 
জবাব : দুই নামাজ বাহ্যিকরূপে একত্র করার মধ্যেও বহু আসানি রয়েছে। কারণ, মুসাফিরের আসল কষ্ট হয় 
বারবার অবতরণ, আরোহণ এবং ওজু করাতে । আর বাহ্যিক আকারে দুই নামাজ একত্র করলে এই জটিলতার মিটে যায়। 
পরবে পরষ্ঠার চীকা) 
চীকা- ৪. জামিউল উস্থল : ৫/৭১৪, হাদিস নং ৪০৩৭ । 
চীকা- ৫. দারাকৃতনি : ১/৩৯১, হাদিস নং ৮, ৮৫.) ,৮ ০৮৮৮1 ০০ শেপ) ৮৪ 
চীকা- ৬. দারাকৃতনি : ১/৩৯৩, হাদিস নং ১৭ ৮.4, ০-৮+/৮/1 ১ শের) ৮2 
চীকা- ৭. দারাকৃতনি : ১/৩৯৪. হাদিস নং ২১ ৮১11৮ ০৮৮৮ 9 তৈশিি1 ৮5 
চীকা- ৮. ১/২৪৫, ৮৪1৮৮ ০৮7৮/// ০৮ ৮৯৮/11৮৯ ৮০ ০১০০১ ৮০৮/৮ ৮০৮ 
-১.১/১৪৯ ৮7৮11 ৮৮৮৮1 ০৫ শেশিনী 151শিশহি 41০১ ০৯ ৮৮০৮ ০৮৮০1 ০ ৯1 
চীকা- ২. ১/১৭১ ০৮৮৮/। ০০ ৮১৯৮1 ৮৪ 
চীকা- ৩. তাছাড়া অন্য আরেকটি বর্ণনা ঘারাও এর সহায়তা হয়, যার শব্দঙলো নি্রপ, ৮৮৪ ১৬৮/1৮৯1০০ 1০ 
0০4০9 0-52/15017 ০5, ,5৮-05/-/ ৮৮৯৯৭। (জোমিউল উস্বল : ৫/৭১৬, হাদিস নং ৪০৩৭, দারাকুতনি : 
১/৩৯৩) ০৫1 ০৮৮ ০৮7+৮/1 ৮ পেশীর) 26 
চীকা- ৪. জামে তিরমিযী : ৮1) ০ ৮৮৮৫০ ০ তন ভে 2০ ভি শি 891৮1157151 





দরসে তিরমিযী ১ম খও -২৯ক 


কিন্তু আগে একত্রিত করার বর্ণনাগুলোতে প্রয়োগ করা যায় না বাহ্যিক একত্র করার ক্ষেত্রে। 
জবাব : আগে একত্র করার আলোচনা রাসূল ৪ কর্তৃক শুধু হজরত মু'য়াজ ইবনে জাবাল (রা.)-এর একটি 
বর্ণনায় এসেছে, যেটি আবু দাউদে১ রয়েছে, 
০৮ ০৩ ৫ ৮১০০ ৩। ০০ ৯৮০19 এ 8১১৪ এ ৩৬৮৮ এল 291 ৩ ভ219। 
৬ ৮টি] 62) এ ০৯০০ 199 শি পক পিল ভা (৫ দ পি ৮৫8) 
৮ ৮৬৮৮2 এ ৮৮০ ০৯ ৮০৯১ ৮৪ ৯৪০19 0৬১ ০৩৮ ১1559115541 
- ৩৮৮]| ৮ ০৯১৮০৪ 0৬] এ৪ ৮০] এ ১৮5০11১০৮৮৮) 


এবং আসরের নামাজ একত্রে পড়তেন । তার সফর করতেন। তিনি যখন মাগরিবের আগে সফর করতেন, তখন 
এটি দেরি করে এশার নামাজের সাথে আদায় করতেন। আর যখন মাগরিবের পর সফর করতেন তখন 
মাগরিবের সময় পড়তেন এশা এগিয়ে এনে । 
জবাব হলো, এ হাদিসটি চরম পর্যায়ের জয়িফ ৷ এই হাদিসটি স্বয়ং ইমাম আবু দাউদ উল্লেখ করার পর বলেন, 
- ০১] 15৯ ০৪০ ৬] 59০1 ৮৯১ ০০০৯১ এললও ও ০৮৭০] ০৯ ১০৮] 
“একমাত্র কুতায়রা ব্যতিত এই হাদিসটি আর কেউ বর্ণনা করেননি । এতে ইঙ্গিত রয়েছে এ হাদিসের 
দুর্বলতার দিকে ।' 
সফর পর্বের আওতায় ইমাম তিরমিযী (র.) দ্বিতীয়বার ০.০১/-০]। ০. ৮৯ ০১ ৮৬০ ৮৩ কায়েম করেছেন । 
এ অধ্যায়ে ইমাম তিরমিযী (র.)ও হজরত মু'আজ (রা.) এর এ বর্ণনা উল্লেখ করেছেন এবং শেষে লিখেছেন, 
- ১৮১৪ ০৯৮ ৩৮ 22 পা ০৪০৬০ ও পিট এ ১৮৪ শত তাপস এ ১ ৮৯৩ 
“হজরত মু'আজের হাদিসটি *:৮৮ ১.৮ । একমাত্র কুতায়বা এটি বর্ণনা করেছেন। লাইছ প্রমুখ থেকে 
তিনি ব্যতিত আর কেউ এটি বর্ণনা করেছেন বলে আমার জানি না।' 
ইমাম হাকেম (র.) ধার ন্মতা প্রসিদ্ধ- তিনিও এ হাদিসটিকে জয়িফ গণ্য করেছেন। তিনি উলুমুল হাদিসে 
ইমাম বোখারির এ বক্তব্য বর্ণনা করেছেন 7৮7০ ৮৮ *1৯১| “০০০01 ০০০ 91 (কোনো জয়িফ রাবি তা 
কুতায়বার ওপর প্রবিষ্ট করিয়ে দিয়েছেন ।) এ কারণে এ হাদিসটি অন্যান্য যতো হাফেজ বর্ণনা করেন, তারা আগে 
নামাজ একত্র করার কোনো আলোচনা করেন না এবং কারে বর্ণনাতেই আসরের উল্লেখ নেই । এ কারণে হজরত 
আনাস (রা.)-এর বর্ণনা আবু দাউদেই নিযুক্ত ভাষায় রয়েছে, 


11 ৮4৮ ৮৮ পাতি] 82১5 01 ০৮5 ০৮5০115০৮1০ 401 ক 200 ৭৮০ ৩৮ এও 
৮5১৯ ৮৪৮91 ৮৮০ ৯০৮ 0 ০০০ ০৮৪০ ০৪) ৩ পলি তই ১ ৮০০০ ০৪১ 
১৮৮৮১ 4৮০ 4101 ৪১০ 


এতে আলোচনা আছে সূর্য হেলার পর শুধু জোহর পড়ার কিন্তু আসরের কোনো উল্লেখ নেই। তাই ইমাম 
আবু দাউদ (র.)-এর বক্তব্য প্রসিদ্ধ আছে [৮ ১ ০-৪৬৭| 2১-০7 ০৮৪ ০৮] -মিরকাত : মোল্লা আলি কারি (র.) 


দরসে তিরমিযী এম খও -২৯৭ 


০) ৮৮৮ ভা ০৮1 0৮ ০০০ হজ ৪ ৯১৯০ 15১ 29৯) ৩.৮ ৬১) ০) 


- লিউ এই 0০০50 ৮ পিই ৮০৮৮] ৮45]] ৪০ ৩৪] 
হজরত ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ হাদিসটি শাবাবা হতে বর্ণনা করেছেন । তিনি বলেছেন, তিনি যখন সফরে 
থাকতেন তারপর সূর্য হেলে যেত তখন জোহর ও আসর একত্রে পড়তেন । পুনরায় সফর করতেন ।' 

স্বয়ং ইসমাইলিই এই বর্ণনার ওপর প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ শাবাবা হতে বর্ণনা 
করার ক্ষেত্রে একা এবং জাফর আল-ফিরয়াবি ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ হতে বর্ণনা করার ক্ষেত্রে একা । সুতরাং 
এখানে দুটি তাফার্রুদ পাওয়া যায় । তবে হাফেজ রে.) এর জবাব দিয়েছেন, 

- ৮5৮ ৩১০১ ৪ ১৮) ৮১১ ১৪৪ ০০১১৬৩৯ ৩০০১৪! ৮৮৫৩ ০১৩৪ ৬০)১ ১৮3 

“এটা ক্ষতিকর নয় । তারা দু'জন ইমাম হাফেজ হাকেমের আরবাইনে এর নজির রয়েছে ।' 

তবে এ জবাবটি এজন্য যথেষ্ট নয় যে, স্বয়ং ইমাম ইসমাইলি এ হাদিসটিকে মা'লুল সাব্যস্ত করেছেন। 
মা'লুল বলা হয় এমন হাদিসকে, যার রাবিগণ বাহ্যিক দৃষ্টিতে নির্ভরযোগ্য হয়ে থাকেন; কিন্তু তার মধ্যে 
আপত্তিকর কারণ বিদ্যমান থাকে, যেটা অভিজ্ঞ মুহাদ্দিসিনই অনুভব করেন। আর কোনো কোনো সময় এই 
কারণের ব্যাখ্যা ভাষায় প্রকাশ করা সম্ভব হয় না। অতএব, যদি কোনো হাদিসকে মা'লুল সাব্যস্ত করা হয়, তবে 
তার জবাবে রাবিদের নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করা যথেষ্ট হয় না। তাছাড়া ইমাম হাকিম (র.) যিনি নম্রতায় খুবই 
প্রসিদ্ধ, তিনিও এ বর্ণনাটি মুস্তাদরাকে হাকেমে উল্লেখ করেননি; বরং এটাকে আরবাইনে উল্লেখ করেছেন । এ জন্য 
এ কথা বলা সম্পূর্ণ যথার্থ যে, (নামাজ) আগে একত্রিত করার ব্যাপারে কোনো বর্ণনা বিশুদ্ধভাবে প্রমাণিত নয়। 
“উমদাতুল কারি'তে২ এ সম্পর্কে আল্লামা আইনি রে.)-এর আলোচনা দেখা যেতে পারে। 

৮1 ১০ ৮৮৪ ০ ০৮০৯৮] ০৭ তই ৩ : ইমাম তিরমিযী (র.) এ হাদিসটিকে হানাশ ইবনে কায়সের 
কারণে জয়িফ সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু 'ই'লাউস্‌ সুনানে' আল্লামা উসমানি (র.) প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন যে, এ 
হাদিসটি হাসান অপেক্ষা নিম্নস্তরের নয়। এজন্য তিনি হানাশ ইবনে কায়সকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করার জন্য 
ইমাম হাকেমসহ অন্যান্য কোনো কোনো মুহাদ্দিসের বক্তব্যও বর্ণনা করেছেন । কিন্তু হানাশ ইবনে কায়সের জীবনী 
রিজাল শাস্ত্রের গ্রস্থাবলিতে দেখার পর প্রধান এটাই মনে হচ্ছে যে, তার হাদিসগুলো জয়িফ | অবশ্য এ হাদিসের 
বিষয় অন্য কোনো কিতাবে সহিহ সনদে হজরত উমর (রা.) হতে মওকুফ আকারে প্রমাণিত তয়েছে। 


চীকা- ১. ফতহুল বারি : ২/৪৭৯, ছাপা লেবাননের বৈরল্ত হতে, দারজ্ল মারিফাহ্‌। 

চটীকা- ২. ৩৫৭৪, ছাপা ইন্তাহ্বল । তিনি বলেছেন, আমি বলবো, এই অতিরিক্ত অংশটি এমাণিত হওয়ার ব্যাপারে আপতি রয়েছে । আপনি লক্ষ্য 
করেননি? এ হাদিসটি হাকেম তার মুসৃতাদরাকে উল্লেখ করেননি । হাদিস বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করার ব্যাপারে তীর ন্ম্রতা এসি এবং ইমাম 
বোখারি হানাফিদের বিরদ্ধে অনেক কিছু নিয়ে গবেষণার পরেও এই অতিরিক্ত অংশটুকু বর্ণনা করেননি । যদি আপনি এশ্র করেন, এর 
আরেকটি সর আছে । সেটি তাবারানি আওসাতে বরর্না করেছেন, ০৮/৮-৮) /-০৮৮ ০৭৫ ৮৮ ০৮ প৮৯/৮০1 ০ এসপি 0০০০ 
০1 0০৯ ৮1০ ০ িস্পিত 0শপ ৮৮১০০। পট পাতি 0০০৮৮ ০1৮8০414071 ত্রাহি ১ ০7০৬ 0০০৮ 
4৮ 59051519551) ৮5 401 ৮৮৮ ৮৮1০1 (755) ৪০ ৩৪ ০1 ০৮ ০০৮০1 ০০ 4001 ৮ 05 ৩৯6 
০৮5 ০5 স্পিন ০ ঠিক ও ১৪০ 005 011 (শশিই ৮৮৮11 ৮৮০1৮৫০৯৮7৮ ০1০০৫ পেশী ৪15 

0০/1৭/1০৮৯ 4559 ৮1 ০155 এ ০৮টি পোজ শিল্পি ০2 তিরিশ (লি) শসা 

অবশ্য মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ২/১৬০ ,৮./1.৮5 ১৮৮৮1 ০৮৮ **৯০//৮এএ আলামা হায়সামি (র.) এ বণনাটি 
'মৃজামে' তাবারানি আওসাতের বরাতে উল্লেখ করার পর বলেন, এর 3 26 - 
হয়ে যায় । এর জবাবে এটাই বলা যেতে পারে যে, এটি পথম সূত্রের ন্যায় মা'লুল/ অথবা বলা যাবে আল্লামা হায়সাধির 
মকাবেলায় ইমাম আহমদ, আবু জুরআর ন্যায় বড় বড় স্বহাদ্দিসিনের রায় অধিক নিভরযোগা । সংকলক । 


(6৭ _০) ওঠ 26৮ ৩৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ২৫ : আজানের সূচনা প্রসঙ্গে মেতন ৪৮) 


০০৮০2 02৮ তে ০550555৮525 255 ৮2৮৯৮৯ 
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ক রি র্‌ পর্ণ ৫ ২ 
দর 21112612555 ৮৮১ 41০৮৮ 5801১5$০10 
তি সিটি কি 5৫074118527 525 
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১৮৯. অর্থ : “হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, সকালে আমরা রাসূলুল্লাহ 
এর এর দরবারে উপস্থিত হলাম। তারপর তকে স্বপ্ন সম্পর্কে অবহিত করলাম । তিনি বললেন, এটা অবশ্যই 
সত্য স্বগ্ন। সুতরাং তুমি বিলালের সাথে দীড়াও। কেনোনা তিনি তোমার চেয়ে সুন্দর ও উচ্চৈঃস্বরের অধিকারি। 
তুমি তার নিকট তা উচ্চারণ করো, যা তোমাকে বলা হয়েছে। আর সে যেনো তা উচ্চৈঃস্বরে ঘোষণা দেয়। 
কিনি বলে যখন উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.) বিলালের নামাজের আহ্বানের আওয়াজ শুনলেন, তখন তিনি 
লুঙ্গি হেচড়াতে হেচড়াতে রাসূল এল এর দিকে বেরিয়ে এলেন । তিনি বলছিলেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! যিনি আপনাকে 
সত্যসহ প্রেরণ করেছেন, নিশ্চয় আমি, বিলাল যা বলেছে তার অনুরূপ স্বপ্রে দেখেছি। বর্ণনাকারি বলেন, তারপর 


০০০০১ 


রাসূলুল্লাহ এ্রহ্তঃ বললেন, আল্লাহর জন্য সমস্ত প্রশংসা | এটাই (হলো) সবচেয়ে সুদৃঢ় । 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইবনে উমর (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবদুন্বাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর হাদিসটি চেশস-» ০৯৯। এ 
হাদিসটি এর চেয়ে দীর্ঘ ও পূর্ণাঙ্গ আকারে বর্ণনা করেছেন ইবরাহিম ইবনে সাদ মুহাম্মদ ইবনে ইসহাক হতে । 
তিনি তাতে আজান দু'বার দু'বার ইকামত একবার একবার-এর ঘটনাও উল্লেখ করেছেন । আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ 
১7755575775 


হলেন, আবাদ ইবনে তাসের চাচা 
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নু লই 5521 5 নি রা পচ ৫ জর্ড 226 পা 
১৯ (০.9 458 ৪১৩১৩ টিসি ৫৫৫ রা ৫ ৩১4০ ০845) 
৫ পাতি ৫৫৩৫ ৪ 
5৩৮ 39152202605 20 2 টি ৮১০55 051 ৩১501 ০০৯৩ 
১4575 28088 এ ০৮১ ১০4441৮1০20 5525 05 43 ০১৩ ৬১৭ ১ 
১৯০. অর্থ : হজরত ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, মুসলমানরা যখন মদিনায় আগমন 
করলেন, তারা তখন একত্রিত হতেন এবং নামাজের সময় নির্ধারণ করতেন। কেউ নামাজের জন্য আহ্বান 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ইবনে উমরের হাদিসের মধ্যে -£,৮ ০.৯ । 


দরসে তিরমিযী 
-৯ ৮০ ১০৮৯ 91 : এ বিষয়টি অনুচ্ছেদের হাদিসগুলো দ্বারা স্পষ্ট যে আজান বিধিবদ্ধ হয়েছিলো মদিনা 
তাইয়িবায়। এ কারণে জমহুর মুহাদ্দিসিন ও এঁতিহাসিকদের এ ব্যাপারে একমত্য রয়েছে । অবশ্য হাফেজ ইবনে 
হাজার (রা.) তাবারানি ও ইবনে মারদুওয়াইহ-এর বরাতে এমন কোনো কোনো হাদিস বর্ণনা করেছেন, যেগুলোর 


শুনেছেন । কিন্তু প্রথমতো হাফেজের তাহকিক মুতাবেক এই বর্ণনাটি সূত্রগতভাবে জয়িফ। দ্বিতীয়তো যদি এ 
বর্ণনাগুলোকে সহিহও মেনে নেওয়া হয় তবে আল্লামা সুহায়লি (র.) 'রওজুল উনুফে' এই সামঞ্জস্য বিধান করেছেন 


আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) স্বপ্নের মাধ্যমে যখন আজানের তালিম দেওয়া হলো, তখন তার সে আজানের 
বাক্যগুলো স্মরণ এলো, যেগুলো তিনি শুনেছিলেন, মি'রাজ রজনীতে ফেরেশতাদের কাছ থেকে । এজন্য তিনি 
নির্দিধায় বললেন_ ৮ ১৮] »১৯ | তথা নিশ্চয় এটি সত্য স্বপ্র। মোটকথা, আজানের সূচনা মদিনা তাইয়িবায় 


1 

০ এরপর মতানৈক্য হচ্ছে যে, আজান শেখানো হয়েছিলো হিজরতের কোন্‌ বছর? হাফেজ ইবনে হাজার (র.) 
বলেন, আজান শেখানোর ঘটনা সংঘটিত হয়েছিলো দ্বিতীয় হিজরিতে । কিন্তু আল্লামা আইনির মতে সন হিজরিতে 
শেখানো হয়েছে। প্রত্যেকের নিকটই নিজস্ব মতবাদের স্বপক্ষে প্রমাণ রয়েছে। ইমাম বোখারি (র.)-এর আচরণ 
দ্বারা বোঝা যায় যে, আজানের বিধিবদ্ধতা হিজরতের তৎক্ষণাত পর হয়েছিলো । এজন্য তিনি কোরআনের 
আয়াত* 41 ৮5১ ১। 1১২৩ শীত ০৮ চ৮1 ৬১৮১1১11৯৮1 ১০৭ ৪ ৪৪ ছারা প্রমাণ পেশ 
করেছেন কেনোনা, জুম'আ হিজরতের তৎক্ষণাত পর ফরজ হয়েছিলো । 

০ এ হাদিসটিকে অনেক অজ্ঞ সুফি আওলিয়ায়ে কেরামের স্বপ্ন প্রমাণ হিসেবে পেশ করেছেন৷ কেনোনা, 


এ ব্যাপারে একমত্য আছে যে, যতোক্ষণ পর্যন্ত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়েদ (রা.)-কে স্বপ্রে আজান শেখানো 
চীকা- ১. গ্ররা জুম 'য়া- মাদানি, আয়াত-৯ 


(রা.)-কে বললেন, ১৯»); ১০৮ ০১৩; ও | এতে আহ্বান দ্বারা আজান নয়; বরং £-*৯ £৮) বাক্য 
উদ্দেশ্য । যেমন, 

হজরত সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব রে.)-এর একটি মুরসাল বর্ণনা দ্বারা “তাবাকাতে ইবনে সাদে'১ বোঝা যায়। 
তাছাড়া হজরত নাফে' ইবনে জুবায়রের একটি বর্ণনাও তা প্রমাণ করে । যার শব্দগুলো নিঙ্গে বর্ণিত হয়েছে, 


- 2৮৩ ১৮০ টি ঠা 
উচ্চৈঃস্বরে লোকজনকে আহ্বান করা হলো “আস্‌ সালাতু জামি*'আতুন* তথা নামাজ তৈরি” ।২ 
তবে আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ রো.)-কে পরবর্তীতে ত স্বপ্নের মাধ্যমে আজান শেখানো হয়েছিলো, তারপর থেকে 
প্রচলিত হয়েছে বর্তমান আজানের বাক্যগুলো । 
০৯০15৭৮০4০0 ০১৩ ৮ ৯: ৬০০] শব্দের অর্থ কামুস' গ্রন্থকার লিখেছেন “সুন্দরতম' ৷ আর অন্য 
কোনো কোনো অভিধানবিদ এর অর্থ উচ্চ আওয়াজবিশিষ্ট বর্ণনা করেছেন । 
প্রথম সুরতে এর দ্বারা প্রমাণিত হয় যে, মুয়াজজিনের গলার স্বর সুন্দর হওয়া উত্তম। আর দ্বিতীয় সুরতে 
আওয়াজ বড় হওয়া উত্তম বোঝা যায় । 
*/-.১ ৮৮০ 441 ৮৮401 ০৯০ ০]| 0৮৯ ৯৮০ ০১৩ 2০০ ৮৮৬৯৮] ৩২ ০৯৪ শশী ০৪ 
এ থেকে বোঝা যায়, হজরত উমর (রা.) আজানের শব্দাবলি বিধিবদ্ধ হওয়ার কথা তখন জানতে পেরেছিলেন, 
যখন হজরত বিলাল (রা.) আজান দিয়েছেন। কিন্তু আবু দাউদ ইত্যাদির বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়, যখন হজরত 
আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ রো.) নিজ স্বপ্ন শুনাচ্ছিলেন, তখন হজরত উমর (রা.) সম্তাগতভাবে সেখানে উপস্থিত 
ছিলেন; বরং আবু দাউদের৪ এক রেওয়ায়েতে বর্ণিত আছে নিম্নের শব্দগুলো, 
টীকা- ১. ফাতহুল বারি : ১৬৬ ১/১%। 74 ৮/৫ 91591 ৮১৮৫1 ৮১5 
টীকা- ২. হজরত ইবনে ইসহাক বলেছেন, আমাকে হাদিস বণনা করেছেন উতবা ইবনে মুসলিম-নাফে' ইবনে জুবায়র সৃত্রে, আব্দুর 
রাজ্জাক বলেছেন, ইবনে জুরাইজ-নাফে' ইবনে জুবায়র এম্বখ সূত্রে । মি'রাজ রজনীর সকালে জিবরাইল (আ.)-এর আকাম্মিক 
আগমন ব্যতিত অন্য কিছু তাঁকে ভীত-সন্তর্ত করেনি । সূর্য হেলে যাওয়ার পর জিবরাইল (আ.) অবতীর্ণ হলেন । এজন্য এটিকে 
এম নামাজ বলে নামকরণ করা হয়েছে । অথাৎ জোহরের নামাজ । ফলে তিনি নিদেশ দিলেন, রাসূল এক্পঃ -এর সাথিদেরকে 
উচ্চৈঃ্করে ঘোষণা দেওয়া হলো, নামাজ তৈয়ার । সাহাবায়ে কেরাম একত্রিত হলেন, তারপর জিবরাইল (আ.) নবী কারিম 
এর এর ইমামতি করলেন । আর নবী কারিম2ত8ইমামাতি করলেন লোকজনের । তারপর তিনি হাদিসটি উল্লেখ করেন । 
ফাতহুল বারি : ২৩ «০ ৮০ ৯৮/০৮/5411 -251% পর্গ 
চীকা- ৩. তারপর একজন আনসারি সাহাবি এলেন ॥ তিনি বললেন, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমি যখন আপনার ওরন্তারোপের বিষয়াটি দেখলাম, 
এ বিষয়ে যখন চিভা করলাম, এক ব্যক্তিকে দেখলাম যেনো তার গায়ে সবুজ রঙের এক জোড়া পোশাক । লোকটি মসজিদের 
ওপর দাড়িয়ে আজান দিয়েছে । তারপর কিছুক্ষণ বসে থেকেছে । তারপর দীড়িয়ে আজানের অনুরূপ বাক্য বলেছে, তবে তাতে 
১৮৮51 ০০০৮৪ »৪-ও বলছে । যদি লোকজন এ কথা না বলতো, ইবনুল যুসারা তোর বরর্নায়) বলেছেন, লোকজন যদি না 
বলতো তাহলে, আমি অবশ্যই বলতাম, আমি ছিলাম সজাগ-বিন্ি । তখন রাসূলুল্লাহ এ:2২ বললেন, ইবনুল মুসারা আরও 
বলেছেন, আল্লাহ তা'আলা তোমাকে কল্যাণ দেখিয়েছেন । উমর -.2/ শব্দ বলেননি । অতএব, তিমি বিলালকে নিদেশি দাও সে 
যেনো আজান দেয় । রাবি বলেন, তারপর উর রো.) বলেন, নিশ্চয় সে যেমন হী দেখেছে আমিও অনুরূপ হর দেখেছি । কিন 
যেহেত সে আমার ওপর অথগামী হয়েছে তাই আমি লঙ্জাবোধ করলাম । 


৫ আবু দাউদ : ১৭8, «০৮৮০ ৮৮৮০- ৯৮৮ 1৮৯৮৪ শে 5191 ঠা ৮০ 
চীকা- ৪. 3১, ১1১11, রি ২০ শা ০০টি ০১ ৫৮ 915 ১ 
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“বর্ণনাকারী বলেছেন, উমর ইবনুল খাত্তাব (রা.) এর আগে এ স্বপ্ন দেখেছিলেন। তারপর তিনি বিশ দিন 
পর্যন্ত এ স্বপ্ন গোপন রেখেছিলেন । বর্ণনাকারি বলেন, তারপর তিনি এ সম্পর্কে রাসূল এ -কে সংবাদ 
দিয়েছিলেন । তখন তিনি বললেন, এতোদিন তুমি আমাকে সংবাদ দাওনি কেনো? কি প্রতিবন্ধক ছিলো? জবাবে 
তিনি বলেন, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ আমার চেয়ে অগ্রগামী হয়ে গেছে ফলে আমি সংকোচ অনুভব করি।* 
বিভ্রান্তির সৃষ্টি হয় এমন বিভিন্নমুখী বর্ণনার কারণে । এটাকে এভাবে বিদূরিত করা যায় যে, মূলত হজরত 
উমর রো.) এ স্বপ্ন হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ রো.)-এরও বিশ দিন পূর্বে দেখেছিলেন । তবে তিনি এ স্বপ্ন 
ভুলে গিয়েছিলেন। তারপর যখন হজরত আবদুল্লাহ রো.) স্বপ্ন শুনালেন তখন নিজের স্বপ্ন স্মরণে এসেছে। কিন্তু 
তিনি লঙ্জাবশত নীরব থাকেন। কেনোনা হজরত আবদুন্রাহ রো.) অগ্রগামী হয়ে গেছেন। পরবর্তীতে হজরত 
বিলাল (রা.) আজান দিলেন তখন তিনি এসে রাসূল এ্রঃঃঃ-এর কাছে বললেন, 
৪4111610115) 01 05 52010251541 5৮41058544800521411215 
- ৮০৮৮) 2137 ০৮5 155 ০৮। ০০০ ১৮ 4১০ ০9 4৮১5 


সমস্ত বর্ণনার মাঝে এভাবে সামঞ্জস্য বিধান হয়ে যায়। তারপর 'মু'জামে তাবারানি আওসাতে'র একটি 
বর্ণনায় আছে, হজরত আবু বকর সিদ্দিক (রা.)-কেও স্বপ্নে আজান শেখানো হয়েছিলো । বরং অনুরূপ বর্ণিত 
হয়েছে ইমাম গাজালি (র.)-এর 'আল-ওয়াসি'তে দশের অধিক সাহাবি সম্পর্কে । কিন্তু এটাকে ইবনে সালাহ এবং 
ইমাম নববি (র.) প্রত্যাখ্যান করেছেন ।১ 


(68 -০) 0581 ০১ ০১৯৮৫] ৪ ৪৬৩৯৪ 
অনুচ্ছেদ- ২৬ : আজানে তারজি প্রসঙ্গে মতন ৪৮) 


৫৯৫৫৫ তত 82 ৫৫242 ৮) ৫৯৮৫৩ তপন ৫ ৯ :ল 
৮৪০৯ 31১1 4৮6 ০13 ১০০৪] ৮1৮9 শা 41 ৬৮ 201 ০৮9 91 (৮৮০) 893৭৪ 1 ০৪ 
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- শ5 0১31০62082৮ 85 2 55 ৮55 ৫, এয এই ভেলে এ ৫ 


আজান শিখিয়েছেন । ইবরাহিম বলেছেন, আমাদের আজানের মতো | বিশর নামক বর্ণনাকারি বলেন, আমি তীকে 
(ইবরাহিমকে) বললাম, আমার সামনে আজানটি পুনরাবৃত্তি করুন। তখন তিনি আজানটির বিবরণ দিলেন 


তারাজি সহকারে । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিধী রে.) বলেছেন, আজান সম্পর্কিত আবু মাহজুরা (রা.)-এর হাদিসটি বিশুদ্ধ। 
আবু মাহজুরা (রা.) থেকে একাধিক সূত্রে হাদিসটি বর্ণিত হয়েছে। এর ওপর মক্কায় আমল অব্যাহত । ইমাম 
শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাব এটা । 


পে পে 9 ০৪ 
পদে ০ পেলে ৬ 2৬0 2 পাত ২০ ৯2৯৫৮. ৮৫ 
২১ ৯৮৮০৪ তি 01581 শশী শা শী শা জোশ পাটা) 51 (০১) ৪১০৭স৮ শা ৩৪ 
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পা 


টীকা. ১. বিস্তারিত এ বিবরণ 'ফাতহুল বারি' : ২/৬৩, ১1391 1. ৮4 9131 ₹১/৮০। ২,০০5 থেকে গৃহীত । 


১৭টি কালিমা ইকামাত শিক্ষা দিয়েছেন । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ০». ০ । আবু মাহজুরার নাম সামুরা ইবনে 
মিয়ার । কোনো কোনো আলিম আজানে এ মাজহাব অবলম্বন করেছেন ৷ আবু মাহজুরা (রা.) হতে বর্ণিত আছে 
যে, তিনি একবার একবার বলে ইকামত দিতেন । 

৮৮৯৮৯৪01581 ০৮৮৮১ : তলত অর্থ তাওহিদ, রিসালতের দু'সাক্ষ্যকে দু'বার ছোট আওয়াজে বলার পর 
পুনরায় উচ্চৈঃস্বরে বলা । যেহেতু আজানে তারজি ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে উত্তম । এজন্য তার মতে 
আজানের বাক্য ১৯টি । ইমাম মালেক রে.)-এর মতে ১৭টি । কারণ, তিনিও তারজি'-এর প্রবক্তা । অবশ্য তার 
মতে আজানের প্রথম দিকে তাকবির শুধু দু'বার । হান্বলি এবং হানাফিদের মতে আজানের বাক্য ১৫টি। 
যেগুলোতে তারজি' নেই এবং আজানের শুরুতে তাকবির শুধু চারবার । কিন্তু শুধু উত্তমতার ক্ষেত্রে এ মতপার্থক্য ৷ 
এজন্য হানাফিদের মতেও তারজি' বৈধ । ইমাম সারাখসি (র.) এবং অন্য কোনো কোনো ফুকাহায়ে হানাফি যে, 
তারজি'কে মাকরূহ লিখেছেন এর দ্বারা উদ্দেশ্য অনুত্তম | মাকরূহ শব্দটি কোনো কোনো সময় উত্তমের বিপরীত 
অর্থেও ব্যবহার হয় । যেমন আল্লামা শামি রে.) লিখেছেন, আশুরার রোজা একটি রাখা কোনো কোনো ফকিহ 
মাকরূহ বলেছেন । তবে এর ছ্বারা অনুত্তম উদ্দেশ্য | 

তাকবিরে দু'বার হওয়ার ওপর ইমাম মালেক (র.) পরবর্তী অনুচ্ছেদে হজরত আনাস (রা.)-এর বর্ণনা দ্বারা 
প্রমাণ পেশ করেন। 

031 ০০৮59 01581 ৮৮ 014৯. ৮| : একটি বাক্যকে দু'বার বলা ৮১ শব্দের অর্থ । তাকবিরও তাতে 
অন্তভূক্ত। তাছাড়া পরবর্তী অনুচ্ছেদের সাথে সংশ্লিষ্ট অধ্যায় (৮:২০ ৮৮ 25031 91 ৮৪)-এ হজরত আবদুল্লাহ 
ইবনে জায়দ (রা.)-এর বর্ণনাও তার প্রমাণ । 

- 250319 0১81 ০১৪5 ১২৮5 ১৮ 05 401 কি 2০) ০৯৮০ 919 ০৬ এ 

“রাসূলুল্লাহ গ্রঃঃঃ-এর আজান ও ইকামত ছিলো জোড়া জোড়া ।' 

০ তবে জমহুর এর জবাবে সেসব হাদিস পেশ করেন যেগুলোতে স্পষ্টাকারে চারবার তাকবিরের কথা 
রয়েছে। এজন্য হজরত আবু মাহজুরা, হজরত বিলাল, হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ এবং হজরত সাদ 
আল-কুরাজ (রা.)-এর আজান যেসব বর্ণনায় অক্ষরে অক্ষরে বর্ণিত আছে সেসব বর্ণনায় চারবার তাকবিরের কথা 
বর্ণিত হয়েছে। এসব বর্ণনা আবু দাউদ ইবনে মাজাহ ইত্যাদিতে বিদ্যামান আছে। অতএব, 01১1 ৮৮০ -এর অর্থ 
হলো, দুই শাহাদাতে এবং দুই হায়্যাআলায় দু'বার পড়া । অথবা, এটাও হতে পারে- যেহেতু আল্লাহু আকবার দুই 
বার এক শ্বাসে আদায় করা হয় এজন্য দুটি তাকবিরকে এক এবং চার তাকবিরকে শাফা” বা জোড়া বলা হয়েছে। 
যেনো উদ্দেশ্য এদিকে ইঙ্গিত করা যে, চার তাকবির যেনো আদায় করা হয় এক সঙ্গে । 

মালেকি এবং শাফেয়িগণ তারজি' প্রমাণ করার ক্ষেত্রে হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর হাদিস পেশ করেন, 


05৮171400৮৮ ৯0153181558 05581 ৮1০545431351061৯৯1 
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আজানের মতো । বিশর বলেছেন, আজানটির পুনরাবৃত্তি করুন, তখন তিনি (ইবরাহিম) তারজি' সহকারে 
আজানটির বিবরণ দিয়েছেন ।” | 


টিনা ারিারাা নাভি ডাচ 
হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ রো.)-এর বর্ণনা হানাফি এবং হাম্বলিদের প্রমাণ যে, তীকে স্বপ্রযোগে আজান 
শেখানো হয়েছিলো । তাতে তারজি' ছিলো না।১ এমনভাবে হজরত বিলাল রো.) আখেরি ওয়াক্ত পর্যন্ত তারজি' 
ছাড়া আজান দিতে থাকেন। এজন্য হজরত সুয়াইদ ইবনে গাফালা রো.) বলেন২_ ৬২ * 9১3 ১ ০২৯৯, 
০৮২২৮ ১৯১ এবং হজরত সুয়াইদ ইবনে গাফালা মুখাজরামি ছিলেন। “তাকবিরে' ইবনে হাজার (র.) লিখেছেন 
যে, তিনি ঠিক সেদিন মদিনা তাইয়িবায় পৌছেন যেদিন রাসূল এরহঃ.এর দেহ মুবারক দাফন করা হয়। অতএব 
প্রকাশ থাকে যে, তিনি হজরত বিলাল (রা.)-এর আজান নবীজি এরর -এর ওফাতের পরে শুনেছেন । সুতরাং যারা 
বলেন যে, হজরত বিলাল (রা.)-এর আজানে হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর ঘটনার পর পরিবর্তন এসে 
গিয়েছিলো, তাদের বক্তব্য হয়ে যায় এ বর্ণনা ছারা । 
তিরমিযী শরিফেও বর্ণিত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়েদ (রা.)-এর বর্ণনা হানাফিদের তৃতীয় প্রমাণ- 
- 2231 01581 ৬৪ ৮৮৮০ ৮৮৮৪ ৮৮ ৮৮ এ0। ৮৮০ 40। 4৯৮০ 09 ০৩ ৪ 
নাসায়িতে৫ বর্ণিত হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর বর্ণনা চতুর্থ প্রমাণ । 


601 ৮-০৮৮৮9 452৮5 44101 ৮০ এ] 1৯৮০ ২৪০1০ 0581 ১৬ এও 

“রাসূলুল্লাহ এঃঃঃ-এর জামানায় আজান ছিলো জোড়া জোড়া ।" 

হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর বর্ণনার জবাব হিদায়া গ্রন্থকার৬ এ দিয়েছেন যে, (7 ০১) ৮৭05) 
61 ৮৯১ 5585 অর্থাৎ, রাসূলে আকরাম এ্৪ঃ তা'লিমের উদ্দেশে শাহাদতদ্য়ের পুনরাবৃত্তি করেছিলেন। আবু 
মাহজুরা মনে করেছেন এটা আজানের অংশ । কিন্তু হিদায়া গ্রন্থকারের এ ব্যাখ্যা হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর 
অনুধাবন সম্পর্কে কুধারণার ওপর নির্ভরশীল, যা সঙ্গত নয়। তাছাড়া আবু দাউদের ৭ বর্ণনায় ০* ---৪৯)1 ০ 
৮01 4240 31 এ| ২ 01 ০41 ৬০০ (তিনি বললেন, যা। তোমরা আওয়াজ উঁচু করো, আশহাদু আল্লা ইলাহা 
ইন্্রাল্লাহু........ 1) বাক্যটি তা প্রত্যাখ্যান করছে। অনেকে এ জবাব দিয়েছিলেন যে, তাবরানি”৮ 'মু'জামে আওসাতে' 
হজরত আবু মাহজুরা (রা.) এর আজান তারজি' ব্যতিত বর্ণনা করেছেন ।৯ কিন্তু এ জবাবটিও প্রশান্তিদায়ক নয় । 


কেনোনা, তাবারানি ইত্যাদির বর্ণনা সেসব অধিক বর্ণনার মুকাবেলা করতে পারে না যেগুলো তারজি' সহকারে 
বর্ণিত। 


চীকা- ১. আরু দাউদের হাদিস : ১/৭১-৭২ (৮৯15 ,৮-, -/-৮৮৮০৮15৫৮) 91351 ০ ডে 2০৯৮1 তনগ 

চীকা- ২. শরহে মা'আনিল আছার : ১ম খও ১ ৮45 2০01৮/০ 2৮-০০/1 ৮055 

চীকা- ৩. শব্দ তিরমিযীর : ১ম থও ,৮-৮০৮-৮০১/০1৮৮ ০০৯৮০ ৮৪ 

চীকা- ৪. ইবনুল জাওজি (র.) তাহকিকে বলেন, আবদুললাহ ইবনে জায়দ (র.)-এর হাদিস আজানের ব্যাপারে মূল । তাতে কিন তারজি' নেই / এতে 
বোঝা যায় যে, তারজি' মাসনুন নয় / --০ ০৮০০ ৮৮৮৮৫৮৯০1৮০ ৬৮০০০ ৮৩ ০1 -০-৬৮৯৭০ ৮7৪1 ০০/৮৫/৮৯ 

চীকা- ৫. শব্দ নাসায়ির : ১ম খও, 913১1 1.4 ১/১১। ০,০০5 হাদিসটি আবু দাউদও বণনা করেছেন ॥ ১/৭৬ 24091 ৮/ ৮৮৪1 

চীকা- ৬. হিদায়া : ১ম ও 91591 ৮7 

চীকা- ৭. /৭৩ 91591 ০5৮৪ / 

চীকা- ৮. শায়খ বিত্ররি (র.) মা'আরিফুল্স সুনান  ২/১৮১, ০১/-০৯-০৮%19131 ৮৮৮৮৯৮৭14৯৩ 9৮৯৮ ৮5 ০/১1৮৪৮৮৯৮৭/৮৮০০৯০ ৮৩ তে 
বণর্না করেছেন । 

চীকা- ৯. এমনভাবে মুসারাফে আব্দুর রাজ্জাকে : ৫২/৪৫৮) ও ম্বহাদিস আব্দুর রাজ্জাক ইবনে জুরাইজ-উসমান-তার পিতা শায়খ মাওলা আবু যাহভুরা 
ও উদ্মে আবুল মালেক ইবনে আবু মাহজুরা সূত্রে বণর্না করেছেন । 


নিকট মুসলমানদের অবস্থান করতে হয়েছিলো । সেখানে মুসলমানরা আজান দিলো । তখন আবু মাহজুরা এবং 
তার সাথি-সঙ্গীরা ঠাট্াচ্ছলে আজান নকল করতে আরন্ত করলো । রাসূলে আকরাম এর তাদেরকে ডাকালেন। 
জিজ্ঞেস করলেন, তোমাদের মধ্যে সবচেয়ে উঁচু আওয়াজের অধিকারী কে ছিলো? জানা গেলো হজরত আবু 
মাহজুরা (রা.)-এর আওয়াজ সবচেয়ে উচু ছিলো । হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-কে পেলেন সুমিষ্ট বুলন্দ 
আওয়াজের অধিকারী । তখন তার মাথার ওপর হাত বুলালেন। ফলে তার অন্তরে ঈমান প্রবিষ্ট হলো । এ সুযোগে 


এ 


রাসূল 5ঃ তাকে মুসলমান বানানোর পর আজানও শিখিয়েছেন । সুতরাং প্রথম শাহাদতদ্বয়ের উদ্দেশ্য ছিলো তীকে 


তাকে মক্কা মু'আজ্জামায় মুয়াজজিন নিয়োগ করলেন তখন নিজে তারজি'কে তার আজানের অন্তর্ভুক্ত করেছেন 
এবং চার বার শাহাদত অবশিষ্ট রাখেন । কেনোনা, এর বদৌলতে তীর ঈমানের দৌলত লাভ হয়েছিলো । এ 
ঘটনাটিকে স্মারক বানানোর উদ্দেশে তারজি' বহাল রেখেছেন । কিন্তু এটা শুধু তারই বৈশিষ্ট্য, ব্যাপক হুকুম ছিলো 
না। এর প্রমাণ হলো, এ ঘটনার পরও রাসূল 32: হজরত বিলাল (রা.)-এর আজানে কোনো পরিবর্তন ঘটাননি; 
বরং প্রমাণিত আছে যে, হজরত বিলাল (রা.) শেষ পর্যন্ত তারজি' ব্যতিত আজান দিতে থাকেন । যেমন সুওয়াইদ 
ইবনে গাফালার বর্ণনায় আগে বলা হয়েছে। ইবনে কুদামার জবাবের সারনির্যাস হলো তারজি' হজরত আবু 
মাহজুরা (রা.)-এর বৈশিষ্ট্য । 

তবে সামগ্রিকভাবে বর্ণনাগুলোর প্রতি গভীর দৃষ্টিতে দেখার পর সমস্ত ব্যাখ্যাগুলোর মধ্যে হজরত শাহ 
ওলিউল্লাহ (র.)-এর ব্যাখ্যা ও তাত্ত্বিক বিশ্লেষণ সর্বোৎকৃষ্ট ও প্রধান মনে হয় । তিনি বলেছেন, 

- ০৪৮৩ ৮৫5 015) ০১৮৮ ৬৪ ০১৯১৬ 0১৭1 ভপুর্ ভও ০১৯ ০। 

বস্তুত শুরু থেকেই আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে আজানের এসব বাক্য নাজিলকৃত ছিলো । হজরত বিলাল (রা.)-এর 
আজানে তারজি' ছিলো না; কিন্তু হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর আজানে ছিলো । এর সহায়তা এর ফলেও হয় 
যে, কুবার মুয়াজজিন হজরত সা'দ আল-কুরাজ (রা)-এর আজানে তারজি' ছিলো ।১ এতে বোঝা যায় তারজি' 
হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর বৈশিষ্ট্য ছিলো না। কিন্তু হজরত সা*দ আল-কুরাজের ছেলে হজরত আবদুল্লাহ 
ইবনে জুবায়র (রা.)-এর খেলাফতকালেও তারজি' ব্যতিত আজান দিতেন।২ বরং “মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা”৩ 
ইত্যাদিতে হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) সম্পর্কে অনেক বর্ণনা বর্ণিত আছে যে, তিনি শাহাদাতদ্বয় তিনবার 


হানাফিগণ তারজি' না করার বিষয়টিকে একেতো এ কারণে প্রাধান্য দিয়েছেন যে, হজরত বিলাল (রা.)-এর 
সাধারণ আমল ছিলো তারজি' ব্যতিত আজান দেওয়া।৪ অথচ সফরে এবং বাড়িতে সর্বদা তিনি রাসূল প্র -এর 
সাহচর্ষে থেকেছেন । 

তাছাড়া আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর বর্ণনাটি তারজি' বিহীন। অথচ এটি আজানের ব্যাপন্নরে মূল 


ভিত্তির মর্যাদা রাখে! অতএব, তারজি' না হওয়াই প্রধান। অবশ্য তারজি' এর বৈধতা সম্পর্কেও কোনো আপত্তি 
নেই। 


টীকা. ১. সুনানে দারাকুতনি : ১/২৩৬, ৮৮5) ০ ৮৪১০০ 

টীকা. ২. দ্রষ্টব্য : মুসান্লাফে আব্দুর রাজ্জাক : ২/৪৫৯ 

টীকা. ৩. নাফে' ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন যে, ইবনে উমর (রা.)-এর আজান ছিলো নিনেযুক্ত, 31) 3 ৩। ০১4৩ ৮:51 41) ১:14] 
401 31401 3 01 ০০42 4। তিনবার, 41411 ৭১১০০ 1৯৯৯ 9। ৩০৩ তিনবার ১৯০০] ৮৮০০৮ তিনবার, ১০৮৮০ ৬১ 
তিনবার, ,:5। 44)| আমার ধারণা তিনি বলেছেন, 41 3 41 3 (একবার)। চৌকা- ৪. পরের পৃষ্টীয়) 





(6/-০) 22 ১০১ ০১০৬৩৩০৫ 
অনুচ্ছেদ- ২৭ : ইকামত একবার একবার বলা প্রসঙ্গে মেতন ৪৮) 


পা লি, ৮৮৫৫ লি সঞিরর জেতে রি নত পাপে লি 
১৯৩. অর্থ : হজরত আনাস ইবনে মালেক (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, বিলাল (রা.)-কে আজানের 
শব্দ দু'বার করে আর ইকামতের শব্দ একবার করে বলার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইবনে উমর (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 


আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আনাস (রা.)-এর হাদিস ০২» ০» । এটা সাহাবি ও তাবেয়িদের 
কোনো কোনো আলেমের মাজহাব । মালেক শাফেয়ি আহমদ ও ইসহাক (রে.) এ মতই পোষণ করেন ।” 


দরসে তিরমিযী 

2০0। ৯৯৪ 5: ইমামত্রয় এ বর্ণনার ভিত্তিতে ইকামত একবার বলার প্রবক্তা । তারপর তীদের মাঝে 
সামান্য মতানৈক্য আছে যে, 

১. শাফেয়ি এবং হাম্বলিদের মতে ইকামতের বাক্য এগারটি | তারমধ্যে শাহাদতদ্বয় ও ৮] ৬1৮ (৮ 
১১৮। ৮ ৮৯ শুধু একবার করে১। 

২. আর ইমাম মালেক (র.)-এর মতে ইকামতের বাক্য মোট দশটি | কেনোনা, তিনি ইকামতকেও একবার 
বলার পক্ষে । মোটকথা, একবার ইকামত বলার সপক্ষে তীদের প্রমাণ হলো, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি, যাতে 
স্পষ্টাকারে একবার ইকামত দেওয়ার কথা বলা হয়েছে। অবশ্য শাফেয়ি এবং হাম্বলিগণ এর থেকে ব্যতিক্রমভুক্ত 
করেন, ৪০)1 ০৪৩ ১ কে। 
পেবের পৃষ্ঠার) টীকা: & সুনানে দারেকুতনি : ১/২৩৬, ৮2». -55 ০৫ এ হজরত সা'দ আল-কুরাজের বণর্না ছারা বোঝা যায় যে, হজরত 

বিলাল (রা.)-কেও রাসূলুল্লাহ 2:23 তারজি' সহকারে আজান শিখিয়েছিলেন । উমর ইবনে সা'দ তীর পিতা সা'দ আল-কুরাজ থেকে বর্ন 
করেছেন, তিনি তাঁকে বলতে শুনেছেন যে, এ আজান হলো, বিলাল রো.)-এর । রাসূলুল্লাহ এর তাঁকে এ আজানের নিদেশ দিয়েছিলেন এবং 
এটি তারই ইকামত 1». ৮৯৮৮৮ 91-51-4191 314914011-4-514011 ১1441 30174217251 401-514441- 51401751401 
+()11+১) 1৯০৮৮ 31-51-4111 তারপর তারজি' করতেনও বলতেন (০৮৮ ০1-৫০/- 441 ১141 ১ ০1-451 4401 5141 ১91--51 
৮140 -1401-09-0145৮৯৫-০1০৫০ ৮৯-১৮৯//০৮৫০০৮ ৯৮৯৮/৫০০৯০৭৩/৮০ চস ০1০414014৯5 

৮৯/-0| ১1 ১ এ বণর্নাটির সনদ সম্পর্কে তাহকিক নেই । 
মোটকথা, এ বণনা এবং অন্যান্য বর্নার সমষ্টি ছারা এটাই প্রমাণিত হয় যে, হজরত বিলাল (রা.)-কে রাসূল এও উভয় পদ্ধতিতে আজান 
শিখিয়েছিলেন । অবশ্য তাঁরা তারজি' না করা তাদের মা মুল বানিয়ে নিয়েছেন এবং সফর ও ইকামত অবস্থায় রাত দিনে পাঁচবার রাসূল 


সওয়াইদ ইবনে গাফালা (রা.)-এর বণনা ঘারা বোঝা গেলো । অবশ এর অর্থ এ নয় যে, তারজি' নাজায়েজ ॥ বরং উদ্দেশ্য হচ্ছে, এটা প্রধান 
চীকা, ১. ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর মতে ইকামতের বাক্যগুলো নিমর প, 
-৮৮৮9/0 45-09-০1৮05৮৮০৮০৯০৬৫০০৯৭০/০৮০ ৮৮০1০817401 5141 ১০1 51-21201-1-41 
০০05/1৮%6৮৮-র6-৮ 1 ৯ (০) ৮৮908108৮51 ৮০6-441 3141 ১০৮14০1৮408 ১৮/০৮/০07৪ 
4০ ০2 ৮/৮০-০1১91-0 ৮০০৮ 422৯591 


25 ০ 4০১] ০০ ০০। ০৮ 


১20৪1 9 ০৮৪ ৮১ এ ০০৮৪ ৭৮০ ১] ০৮ ২১০৮৯ 
মালেকিদের বিরুদ্ধে এই হাদিসটি প্রমাণ ।২ 


৩. হানাফিদের মতে ইকামতের বাক্য মোট ১৫টি । শাহাদতদ্বয় ০১-)। 5 ৮ ৮1501 ৮5 ০৮ এবং 
$১]-০)1 ০০ ও তিনটি দু”বার দু'বার করে, আর শুরুতে চারবার তাকবির বলবে । যেনো আজানের পনের 
বাক্যে ১41 ০:-০ ৮ ১৯:4০ ৪ ০৮ -এর পর শুধু দু'বার »১-০ ০৮৩ ০৪ অতিরিক্ত করা হবে। 

হানাফিদের প্রমাণাদি নিমেযুক্ত 

১. হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) হতে বর্ণিত পরবর্তী অনুচ্ছেদের (-২% 20531 91 ৮৪ ০৯৮ ৬০) 
(৮: হাদিস, 

- 20531) 01১31 ভ$ ৮৩ ০৮৮৪৮৮১৭640) ০1401 ০৯০ 99 ৩ ৩৪ 

“রাসূলুল্লাহ এ্রহঃ-এর আজান ইকামতের শব্দগুলো ছিলো জোড়া জোড়া ।” 

০ এর জবাবে শাফেয়িগণ বলেন যে, এ হাদিসটি মুনকাতে' । কেনোনা আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা 
হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়েদ (রা.) হতে শুনেনি। স্বয়ং ইমাম তিরমিযী রে.) বলেন, | ০ ০৮৮) ১৮০১ 
১০) ১4101 ১৮৪ ৩৮ শশী (০৮) তথা আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা আবদুল্লাহ ইবনে জায়েদ (রা.) 
থেকে শোনেননি ৷ ইমাম তিরমিযী (র.)-এর উদ্দেশ্যও এ বাক্যটি দ্বারা ইকামত জোড়া জোড়া হওয়ার ব্যাপারে 
হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর ওপরযুক্ত বর্ণনাটিকে প্রশ্ন সাপেক্ষ করা সুত্রগতভাবে । 

০ এ প্রশ্নের জবাব হানাফিগণ দিয়েছেন যে, প্রথমতো হজরত আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা হজরত উমর 
(রা.)-এর শাহাদতের আট বছর পূর্বে জন্মলাভ করেছিলেন । আর আবদুল্লাহ ইবনে জায়েদ (রা.)-এর ওফাত 
হয়েছিলো হজরত উসমান (রা.)-এর খিলাফতকালে । অতএব, হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর 
ওফাতের সময় হজরত আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লার বয়স অন্তত পক্ষে ৭/৮ বছর হবে । আর এ বয়স 
উসুলে হাদীসের সিদ্ধান্ত মুতাবেক বর্ণনা গ্রহণের জন্য যথেষ্ট । এ কারণে 'আল-ইসতি“'আবে' আল্লামা ইবনে 
আব্দুল বার হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর ছাত্রদের তালিকায় অন্তর্ভুক্ত করেছেন আব্দুর রহমান ইবনে 
আবু লায়লাকে। 

০ “নসবুর রায়া'তে হাফেজ জামালুদ্দীন জায়লায়ি (র.) এ প্রশ্নের জবাব দিয়েছেন যে, যখন অন্য সূত্রে 


চীকা- ১. মুসলিম : /১৬৪, 7--৮ ৮0220331215 91250১1) রত 5৪ 


নিলেন রওনা উর ?৮1/1--50 45 ,2৮৫-০/1 ৮০০০ বলতেন । -আহমদ, িচিকিন নারি 
এর সনদ সহিহ । -আছারন্স স্নান" : ৫১-৫২, 22031 ১15৮৮ ৮৫ এটিও মালেক (র.)-এর বিরদ্ধে এমাণ । তবে যেহেতু এ বণর্নাটি 
বাহাত হানাফিদেরও বিরোধী মনে হয় সেহেতু আল্লামা নিমাভি রর.) 'আত্-তা লিকুল হাসান আলা আসারিস্‌ সুনান" ৮১/» ৮/-০ €৮৮৯) 
(১--১/১০।-এ এর জবাব দিতে গিয়ে বলেছেন, আমরা বলবো, কারও কারও মাজহাব হলো, একবার একবার ইকামত বলার হুকুম রহিত 
হয়ে গেছে ! কারণ বিলাল রো.) নবী করিম 2222. এর পর ইকামতের শব্দ দু'বার দু'বার বলতেন । যেমন পরবর্তীতে আসছে । আর অনেকে 
ব্যাখ্যা দিয়েছেন, আজানের দুই কালিমার মাঝে বিচ্ছেদ ও ইকামতের কালিমাগুলো এক আদায়ের । আর অনেকে বৈধতাও এখতেয়ারের 
ক্ষেত্রে এয়োগ করেছেন ৷ অতএব, যার ইচ্ছা ইকামতের শব্দ দু'বার বলবে, আর যার ইচ্ছা একবার বলবে । 4০৮৪০ ৮7৮৮-51-44 


এর সহায়তা এর দ্বারাও হয় যে, ইমাম তাহাবি (র)১ও সহিহ সনদে একটি হাদিস নিম্নরূপ বর্ণনা করেছেন, 
১5 01 ৮১৮5 ৮৮৪ এ0] ৮০ পপি ৮৮শাকি ৮৯ ০১৪ ৬1০) ৬1 ৩ ৩৮০] ৯৮৪ ০৪ 
৩০-০১-৯৮৯৩ 4৮৮৪ ০) একি ভিত] ১৪ 01১81 ০৮] তেও 5০ ৬০৮৯১ ০৪০ ০ এ০। 
» ১০৮৪ ০৩৪৪ ভাটি ভাপ ১51 পট ভেদনি ০১৩৪ ০ ১১৩ 4105 
হজরত আব্দুর রহমান ইবনে আবি লায়লা বলেছেন, আমাকে সাহাবিগণ সংবাদ দিয়েছেন যে, আবদুল্লাহ 


দিয়েছেন। তিনি শুনে বললেন, এটা বিলালকে শিখিয়ে দাও। ফলে তিনি দু'বার দু'বার আজান ও ইকামতের 
কালিমা বললেন, আর বসলেন একবার ।' 


আর যদি অসম্ভবকে মেনে নিয়ে এ সূত্রটি সঠিক না হয় তবেও এ হাদিসটি সর্বোচ্চ মুরসাল হবে । আর 
মুরসাল জমহুরের মতে দলিল । 


২. তাহাবি২ এবং মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বা ইত্যাদির বিভিন্ন বর্ণনা দ্বারা প্রমাণিত যে, হজরত আবদুল্লাহ 
ইবনে জায়দ (রা.)-কে স্বপ্নে আজানের সাথে ইকামতও শেখানো হয়েছিলো । সেটিও ছিলো আজানের ন্যায় জোড়া 
জোড়া । সবচেয়ে স্পষ্ট এবং বিশুদ্ধ বর্ণনা এ ব্যাপারে মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বাতে রয়েছে, 


001 ৮ 4৩) ০৮৮০ পতি ৩ ৩৪ শী জা] ৩২ তীঁপিপা। আছি ০৪ ৪৮৪ ০ ১০৯৮ ০৪ ৬৪ 
০৮৮১ উহ ০৩৬১ ১। 26 গালা ভা] তি (০০) ৬১৩০০) ০৪০ ০২ 7001 ০৮৪ 01 1 শশী 
11১ ৬৮ ০১০১ ৮০৬ ৮ এ ০৮৯ 9০৫ ৮৮০৪ তত ১০ ১৮ ৮০] ৪ ০১401 
* ১০০৮৪ এপ তি ভেটটটি 019 ভেদ গা 2৩০ ০১৩ এএ১ শশী ৩৩ উপও আও টি 

'নসবুর রায়া*য় এ বর্ণনাটি বর্ণনা করার পর হাফেজ (র.) বলেন, আল্লামা তাকিউদ্দীন ইবনে দাকিকুল ইদ এ 
হাদিসটিকে সহিহ সাব্যস্ত করেছেন। আল্লামা ইবনে হাজম (র.) লিখেছেন, ?--..)| 2 ১ ১০41 17৯ 
অর্থাৎ, চূড়ান্ত পর্যায়ের এ সনদটি বিশুদ্ধ। আল্লামা ইবনুল জাওজি (র.) এ হাদিসটির বিশুদ্ধতা দেখে -৪৮-]| 
নামক গ্রন্থে তারজি' বর্জন এবং ইকামত জোড়া জোড়া হওয়ার দিকে ঝৌঁক প্রকাশ করেছেন৷ মূলকথা, আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের এ হাদিসটি আজান ও ইকামতের ক্ষেত্রে হানাফিদের একটি মজবুত দলিল । 

৩. হজরত সুওয়াইদ ইবনে গাফালার বর্ণনা যেটি এসেছে তাহাবির৪ বরাতে আগের অনুচ্ছেদে, 

চি পহ23 টি ৩১৪ ১১৩ শী 
“আমি শুনেছি বিলালকে দু'বার দু'বার আজান ও দু'বার দু'বার ইকামত দিতে । 


চীকা- ১. শরহে মা 'আনিল আছার, কিতারুস সালাত, বাবুল ইকামাতি কায়ফা হিয়া । 

চীকা- ২. সূতর এ । 

চীকা- ৩. ১/১৩৬, ছাপা যাকতাবা সালাফিয়া, মুলতান, ৮৬ -০-5220531 1591 ৮৮ 4৯ ৮ 
চীকা- ৪. ১ম খও, ৮৬ 4০5১1 ৮৩ 7৮/5501৮/07$ 


৪৬২ দরসে তিরমিযী 


তিরমিধীতে পেছনের অনুচ্ছেদে এমন অর্থবোধক বর্ণনা এসেছে। 
৫. সুনানে দারেকুতনিতে২ হজরত আবু জুহাইফা (রা.)-এর হাদিস হলো, 
. ৮:৯০ পেত বহি) ভেদ পলি চিত 95 পিএ ৩ ৮৯৭৭ ৩১ ০৩ ১১৪০ 
৬. মুসান্নাফে আব্দুর রাজ্জাকেও স্বয়ং হজরত বিলাল (রা.)-এর হাদিস আছে, 
3৮৫ ০ (০১) ০১৮: ০৮ ১৯৮২] ০৪ শ১৯৮] ০৮ পিশট ঠ ভাটি ৬০৯৪) ৮6 ৩০১1 সি 
- ০৯০০৮ ৩৮৮০৮ শি শা9ি 
হাফেজ মারদিনি বলেছেন৪ »._৯ এ... 1৯ (এ সনদটি উত্তম)। অবশিষ্ট আছে, সেসব বর্ণনা যেগুলোতে 
ইকামত একবার দেওয়ার বিবরণ রয়েছে এবং শাফেয়ি ও মালেকিদের প্রমাণ । 

৭. এগুলোর জবাব হানাফিদের পক্ষ হতে সাধারণতো এ দেওয়া হয় যে, ১£| দ্বারা উদ্দেশ্য দুটি বাক্য এক 
শ্বাসে আদায় করা৷ এজন্য স্বয়ং ইমাম শাফেয়ি (র.) আল্লাহু আকবারে | -কে এ অর্থে প্রয়োগ করেছেন । এ 
জবাবটি প্রশান্তিদায়ক হতে পারতো । কিন্তু যেসব বর্ণনায়৫ 2১৮০3| 31 বলে ইকামতকে ব্যতিক্রমভুক্ত করেছেন 
তার আলোকে এ জবাবটি জয়িফ হয়ে যায়। এজন্য “ফাতহুল মুলহিমে' আল্লামা উসমানি (র.) খেলাফে 
মুতাবাদির (মন দ্রুত যেদিকে যায় না) সাব্যস্ত হাদিসগুলোতে একবার ও জোড় জোড় উভয়টি প্রমাণিত আছে। 
এজন্য এর বৈধতা সম্পর্কে কোনো সন্দেহ বা প্রশ্ন নেই । তবে দেখার বিষয় হলো প্রাধান্য কোনটির । 

৮. ১৭ বাক্যের বর্ণনাটিকে হানাফিগণ এজন্য প্রধান্য দিয়েছেন যে, হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-এর 
বর্ণনা যেটি আজান ও ইকামতের ক্ষেত্রে মূল্যের মর্যাদা রাখে তাতে জোড়ের কথা প্রমাণিত আছে। পেছনে তা 
বলা হয়েছে। দ্বিতীয়তো হজরত বেলাল (রা.)-এর শেষ আমল ছিলো ইকামত জোড় জোড় বলা । যেমন, পেছনে 
হজরত সুওয়াইদ ইবনে গাফালা (রো.)-এর উল্লিখিত বর্ণনাগুলো দ্বারা বোঝা যায়। আর হজরত বিলাল (রা.)-এর 
ইকামতে বৈপরীত্যের৬ পর যখন আমরা হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর ইকামত দেখলাম যে, সেটিও সতেরো 
বাক্যবিশিষ্ট, যেমন পেছনের অনুচ্ছেদের বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়, আর হজরত আবু মাহজুরা রো.) থেকে ইকামত 
একবার বলার যে হাদিসটি বর্ণিত সেটি “ফাতহুল মুলহিমে' আল্লামা উসমানির তাহকিক মতে জয়িফ, ফলে এমন 
মনে হচ্ছে যে, হজরত বিলাল (রা.) প্রথমে একবার ইকামতের ওপর আমল করতেন। পরবর্তীতে জোড় জোড়ের 
ওপর আমল করতে আরম করেন। হজরত সুওয়াইদ ইবনে গাফালা (রা.)-এর ওপরযুক্ত বর্ণনা এর একটি নিদর্শন 


চীকা- ১. সরে এ / 

চীকা- ২. ১/২৪২ (550177149৮9 72031 55 ৮& 

টীকা- ৩. ২/৪৬৩ 

চীকা- ৪. তাবারানি “সুসনাদুশ শামিয়িন' জুনাদা ইবনে আবু উমাইয়া সুত্রে বণনা করেছেন, আর দারাকৃতনি আবু জুহাইফা সৃতরে বরা করেছেন । সে 
বপর্নাটি এর সহাযক । চীকা মৃসাহ়াফে আব্দুর রাজ্জাক : ২/৪৬৩ 

চীকা- ৫. মুসলিম : ১/১৬৪ ৮০৮ ৮০091 2 91250915051) 9155104৮91৮ 

চীকা- ৬. কারণ, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে 2,0১1 ৮7৮৪ 915১10-455 ০1০৯ ৮০ শব্দ আছে । অন্যাদিকে তাহাবিতে হজ্ঞরত সুওয়াইদ ইবনে 
গাফালা রো.)-এর বণর্না হলো ৮-২* *-2২%৮-* ১১94 ১১৫ --**৮ এভাবে বাহাত উভয়ের মাঝে বৈপরীত্য সৃষ্টি হয়েছে । -সংকলক । 


দ্বিতীয় নিদর্শন হলো, হজরত আবু মাহজুরা (রা.)-এর বর্ণনা। কেনোনা, তিনি নবম হিজরিতে ইসলাম শ্রহণ 
করেছেন। এজন্য স্পষ্ট হলো হজরত বিলাল (রা.)-এর শেষ আমল প্রাধান্যের যোগ্য । আর আমরা প্রথমে বলে 
এসেছি- এ মতপার্থক্যটি প্রধান-অপ্রধানের. বৈধতা -বৈধতার নয়। 


18/-8৮852258155255ত4 
অনুচ্ছেদ- ২৮ : ইকামতের শব্দ দু'বার দু'বার প্রসঙ্গে মতন ৪৮) 


্ 2৫৫ ৬৪ সি পতিত *৫ ৮৮ ৯2৮৫ 
১১১ ০ ০০৮০ পাও এল শী পি ৭01 ১৯০০ ১1১1 ০৮ ৩৩ (-১) ১53 3: 201 ১৮ ০৪ 


লা তেরি 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে জায়েদের হাদিসটি ওয়াকি'-আসমাশ-আমর ইবনে 
মুররা-আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা সুত্রে বর্ণনা করেছেন যে, আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ স্বপ্নে আজান দেখেছেন। 


আব্দুর রহমান ইবনে আবু লায়লা আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.) থেকে হাদিস শ্রবণ করেননি । কোনো কোনো 
আলেম বলেছেন, আজানের শব্দগুলো দু'বার ও ইকামতের শব্দগুলোও দু'বার দু'বার । 
এ মতই পোষণ করেন সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক এবং কুফাবাসীও । 


পীর তি 


(০৯০) 01১31 ০5 ৮81 ৮৯ ৫৬০৩০এ 
অনুচ্ছেদ- ২৯ : থেমে থেমে আজানের শব্দ বলা প্রসঙ্গে মেতন ৪৮) 


৯৩০০৫৫৫৯৩৫৫ এ গে ৩ টি ৮ ৬০ ০৯১/৮৩৩ 54 
02৯85 34:55 81015154151 152515৯1578 
৩ ৮ ৫9 না সা ৫ শিরা চি ৮2882528285 22, 
৩3৮৪1 051 ০5 ০ (০24০5 45516 এট এ ০৮৯০ 2৮৩ ৯৪ 131/41 (5 
পাত ৫ ৪ঠ৯ছ৯৫৩১ রি পপ পপ ৫ এ৪০৫ না বে 
- 5525 এ 1৯৯5 এ এছিতে 5০৬৪ ০১9, 2৮৮৮৯1164৮5 ৮ 
১৯৫. অর্থ : হজরত জাবের (রা.) হতে বর্ণিত, বিলাল (রা.)-কে রাসূলুল্লাহ এঃ্ুশকঃ বলেছেন, বিলাল! যখন তুমি 
আজান দাও তখন ধীরে ধীরে তাড়াহুড়া না করে ওয়াক্ফসহকারে আজান দাও । আর যখন ইকামত দাও তখন 
দ্রুত শব্দগুলো বলো। তোমার আজান ও ইকামতের মাঝে এতোটুকু সময় রাখা যতোটুকু সময় ভক্ষণকারি তার 
খানা থেকে, পানকারি তার পান থেকে, পেশাব-পায়খানার চাপে পতিত ব্যক্তি যখন পায়খানায় প্রবেশ করে তখন 
সে তার হাজত পূরণ করে অবসর হতে পারে । আর আমাকে দেখার আগে তোমরা দীড়িও না। (মুনকার । এর 


সনদে আবদুল মুনইম ইবনে নুআইম রাবি সমালোচিত । তিনি গ্রহণযোগ্য নন ।) 
[এ পে 252559৯22৮৯ ০ 


রি ছ95 চিত ৮৩ ৬০০5 গে ৯ 59259 হে ৬ ৩ এ 
- ০৮০১ সি) আট ৩৯ আস্ত ৩৭ ৩১৪ তি আপি ৬ শি ৮ 


১৯৬. অর্থ : হজরত 'আবদ ইবনে হুমাইদ ইউনুস ইবনে মুহাম্মদ সূত্রে আব্দুল মুনয়িম হতে অনুরূপ হাদিস 
বর্ণনা করেছেন । 


আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, জাবেরের এ হাদিসটি আমরা আব্দুল মুনয়িমের এ সুত্র ব্যতিত অন্য 
কোনো সূত্রে জানি না। এ সনদটি মজহুল। 


দরসে তিরমিযী 

131 ৮৮৯০ ০০০31 11 ০১৭ ও :০-+০5 অর্থ, প্রশান্তির সাথে কোনো কাজ করা । আজানে ০--০ দ্বারা, 
আজানের বাক্যগুলোতে ওয়াকফ করা উদ্দেশ্য । 

১১৯৮১ ৬৮1 151১ :১-৮- অর্থ, তাড়াতাড়ি করা। ইকামতের ১--» দ্বারা উদ্দেশ্য হলো, ইকামতের 
বাক্যগুলোকে একসঙ্গে অব্যাহতভাবে আদায় করা । এ মাসআলাটি সর্বসম্মত যে, আজানে ,)-...7 এবং ইকামতে 
১০৮ মাসনুন। 

৯৯11৯ ০ ০9০০ ২ ৬১১৮ [৯ ৮৯ ০১১৮ ০৮৮ ১190 : অর্থাৎ, এ হাদিসটি নির্ভর করে 
আব্দুল মুনইমের ওপর, অন্য কোনো রাবি এ হাদিসটি বর্ণনা করেননি । কিন্তু এ বক্তব্য ইমাম তিরমিযীর নিজন্ব 
জ্ঞান অনুযায়ী হয়েছে। অন্যথায় হাকেম১ এবং ইবনে আদি প্রমুখ এ হাদিসটি অন্য কোনো কোনো বর্ণনাকারি 
থেকেও বর্ণনা করেছেন এবং এ বিষয়টি হাদিসের অন্য কোনো কোনো কিতাবে অন্যান্য সাহাবি হতেও বর্ণিত 
আছে। অনুচ্ছেদে যদিও এ এই সবগুলো হাদিস সনদগতভাবে জয়িফ; কিন্তু এগুলো গ্রহণ করে নেওয়া হয়েছে দুই 
কারণে । 

এক. একাধিক সূত্রের জন্য । 

দুই. ইজমায়ি আমল দ্বারা সহযোগিতা প্রাপ্ত হওয়ার জন্য । 


০০৪০১১৭৪5৪৪ ক & 85 
(5৭ -০) ডি 255 9331 ৮4০১ 1৩% 25 6৩6০০ 
অনুচ্ছেদ- ৩০ : আজানের সময় কানে আঙুল ঢুকানো প্রসঙ্গে মেতন ৪২) 


৫5৫ পাঠ022৫% ৯5০ 9৯১৮ 5৫9 রি 2৮02 ্ ৯৯৫ ৫৫৯ ৫9৮5 ৫. ৯:8৩ ৯৫ 

৮4৯১ ০4১০৩ (০১১ 935 9১১৮ ১১৩, ০০ ৩৩ (-০১) «1 ০৮ মী 1 ৫ ০৯৮ ৩০ 
পির নহি পোচিবে পা 2 ৯122০ ৮৪৫৫: 5০55 রর ্ঃ % ৪৯০০ 252৮ ,5 পে ৫৪১৩ 
রত প্‌ রা ৬০৫ রর 8৫2122% প্র 

্ পি 


ত% 


এ১ 12. 5৮০৯ ₹৮:৫৮ পিল 75 ০ 

৩৮৫৮১ ৮৮৮ 4401 ৬৮01 ১৮০ প্র 25৮৮5 7৮205 ০5৪১ ১৮৮০ 225 ঢা ০১৩ 
পে £ ক & পি বে গরনে সি: ৭ দন রি প৯ পঠিত ৮ ০৩ রে রি শর 8, 
৫৯21৫201293 ৯5০5 3৫ লে 5৯৪ (৫৮ 2৪ 5288 45) 22৮ 
১৯৭. অর্থ : হজরত আবু জুহায়ফা থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, বিলাল (রা.)-কে আমি দেখেছি- তিনি 
আজান দিচ্ছেন আর ঘুরছেন এবং চেহারা এদিকে ওদিকে তথা ডান দিকে ও বাম দিকে ফিরাচ্ছেন। তখন তার 


আঙ্গুলগুলো তার কানের মধ্যে ছিলো । রাসূলুল্লাহ গঃঃ একটি লাল তীবুতে উপস্থিত । বর্ণনাকারি বলেছেন, আমার 
চীকা, ১. আল্লামা বিনৌরি (র.) বলেছেন, হাকেম (র.) আমর ইবনে ফয়েদ আল-আসওয়াদি সূত্রে ইয়াহইয়া ইবনে মুসলেম থেকে হাদিসাটি বণনা 


করেছেন । এটি আরেকটি সৃত্র । ইমাম তিরমিযী রে.) এটি সম্পকে অবহিত হননি । এজন্য তিনি বলেছেন, আমরা এ সুত্র ব্যতিত অন্য 
কোনো সুত্রে হাদিসটি জানি না । যেমন, ইমাম হাকেম (র.) তিরমিযীর সৃ্রটি সম্পকে না ওয়াকিফহাল ছিলেন । বক্তুত আমর ইবনে ফায়েদ 





ধীরে ধীরে ও ইকামত দ্রুত দেওয়ার নিদের্শ দিতেন । এ হাদিসের সনদে রয়েছেন, আমর ইবনে শিমর নামক এক ব্যাতি, তিনি অপাংকেয় । 
মিট !যা'আরিফুস সুনান : ১/১৯৬-১৯৭ ০.০ ৮£০-7৮+০91591৮5/7/7/16 * 0০ ছে 


ধারণা সে তাবুটি ছিলো চর্ম নির্মিত! তারপর বিলাল (রা.) তার সামনে একটি লাঠি নিয়ে বের হলেন। “বাতহা' 
নামক উপত্যকায় এটি গেড়ে দিলেন । রাসূলুল্লাহ প্রঃ এটিকে সামনে রেখে নামাজ আদায় করলেন । তার সামনে 
অতিক্রম করছিলো কুকুর এবং গাধা । তার গায়ে ছিলো এক জোড়া লাল (রেখাবিশিষ্ট) কাপড় । যেনো এখনও 
তার পায়ের গোছাদ্ধয়ের চমক আমি দেখতে পাচ্ছি। সুফিয়ান বলেন, আমাদের ধারণা (তার গায়ে সে পোশাকটি 
ছিলো “হিবারা' (ইয়ামানি কাপড়বিশেষ)। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম.আবু ঈসা তিরমিযী €র.) বলেছেন, আবু জুহায়ফার হাদিসটি ₹:স_০ ০.৯ । ওলামায়ে কেরামের 
নিকট এর ওপর আমল অব্যাহত । তারা আজানে মুয়াজজিনের কানে আঙুল ঢুকানো মোস্তাহাব মনে করেন । আর 
কোনো কোনো আলেম বলেছেন, ইকামতেও তার আঙুল কানে প্রবিষ্ট করবে আওজায়ি রে.)-এর মাজহাব এটা । 
আবু জুহায়ফার নাম হলো, (৮০. ৩১৯১ 

দরসে তিরমিযী 

১৪- ১১0৮ 394 ০) : বিদায় হজ্জ থেকে প্রত্যাবর্তনকালের এ ঘটনাটি যখন রাসূল এ্্মঃ মুহাসসার নামক 
স্থানে অবস্থান করেছেন । সেখানে বিলাল (রা.) যেহেতু গন্ধজ আজান দিয়েছিলেন এজন্য ঘুরতে হয়েছে । এতে 
প্রমাণিত হলো, যদি মিনারা ইত্যাদিতে আজান দেওয়া হয় তাহলে ঘোরা উচিত। এজন্য হানাফি মূল পাঠগুলোতে 
রয়েছে, -*+০ ১ ৮০৮৮১ তোর আজান খানায় ঘুরবে)। 

৮55] 5 ১৮পীশাও ৮৮৫১০ ০৮৮ ১১৪ শীল ও : তথা চেহারা গ্ধুজের দরজা হতে বের করে দেবে। 

আঙুলগুলো থাকবে দু'কানের ভেতরে । আজানের সময় কানে আঙুল দেওয়া মুস্তাহাব । কেনোনা, স্বয়ং 
রাসূলুল্লাহ হহষঃ এ বর্ণনা করেছেন যে, এর ফলে আওয়াজ বড় হয় ।১ 

অনেক আলেম এর কারণ লিখেছেন যে, শ্বাসের ওপর আওয়াজ নির্ভর করে । আর কান বন্ধ করে ফেললে 
শ্বাসের একটি ছিদ্র বন্ধ হয়ে যায় এবং পুরো শ্বাস মুখের ভেতর কেন্দ্রভৃত হয়ে যায়, যার ফলে আওয়াজ বড় হয়। 
কিন্তু এ কথাটি প্রাচীন চিকিৎসা তত্ব অনুযায়ী । আধুনিক চিকিৎসা তত্ত্বানুযায়ী কানের সাথে শ্বাসের ছিদ্রের কোনো 
সম্পর্ক নেই। সুতরাং আওয়াজ বুলন্দ হওয়ার এ ব্যাখ্যা প্রশ্নুসাপেক্ষ | ₹4-51 44015 

০1০৮৮ এ গড ৪৮৮৮9 ৮৪ 40 ৮৮401 ০৮৮১১ : হানাফিদের মতে এর দ্বারা উদ্দেশ্য রেখাবিশিষ্ট 
একজোড়া কাপড় ৷ কেনোনা, পূর্ণাঙ্গ লাল (পোশাক পুরুষের জন্য) ৮১ । 


(5৭ -০) ৯2) ০১ 5201 ০5 গা ৮৬০৩৫ 
অনুচ্ছেদ- ৩১: ; ফজরের আজানের পর নামাজের ঘোষণা দেওয়া প্রসঙ্গে মেতন ৪৯) 


বু 2707546 ৪0727155100 1001 2৮৮ 


চীকা- ১. হিশাম ইবনে আম্মার রাসূল (স)-এর মুয়াজজিন । আব্দুর রহমান ইবনে সা'দ উবাই-তীর পিতা-তীর দাতা সূত্রে বণিতি, রাসূলুলাহ €হই বিলাল 
(রো.)-কে তার কানে আঙুল ঢুকাতে নিদেশি দিয়েছেন এবং বলেছেন, এটা তোযার আওয়াজ টু করার কারণ হবে । -সুনানে ইবনে মাজাহ, 
ছাপা, নূর মুহাম্মদ, পৃষ্ঠা : ৫২, ২০,৮০০ ₹৮৮৮-913% ৮ ২71৮০ ,৮৮৮ 2:91 13১1 ০/৮1। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -৩০ক 


ব্যতিত অন্য কোনো নামাযে তুমি আজানের পর নামাজের ঘোষণা দিও না। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


আবু মাহজুরা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, বিলাল (রা.)-এর হাদিসটি আবু ইসরাইল আল-মালাইর হাদিস 
ব্যতীত অন্য কোনোভাবে আমরা জানি না। আবু ইসরাইল এ হাদিসটি হাকাম ইবনে উতায়বা হতে শুনেননি। 
তিনি বলেছেন, তিনি এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন শুধু হানা ইবনে উমারা সুত্রে হাকাম ইবনে উতায়বা থেকে । আবু 
ইসরাইলের নাম হলো ইসমাইল ইবনে আবু ইসহাক । তিনি মুহাদ্দিসিনের মতে তেমন শক্তিশালী নন। 

তাসবিবের ব্যাখ্যায় ওলামায়ে কেরাম মতবিরোধ করেছেন । অনেকে বলেছেন, তাসবিব হলো, ফজরের 
আজানে “আস্‌ সালাতু খায়রুম মিনান নাওম' বলা । এটা হলো, ইবনে মুবারক রে.)-এর মাজহাব । আর ইসহাক 
(র.) তাসবিবের আরেকটি অর্থ বলেছেন। তিনি বলেছেন, এ বিদআত লোকজন রাসূলে আকরাম এরশরশ-এর পর 
তৈরি করেছে যে, যখন মুয়াজজিন আজান দিবে তখন লোকজন দেরি করে আসলে সে আজান ও ইকামতের 
মাঝে বলবে ১১-]| :-5 ৮৮ ৯1 ০৮১৪ »৪। ইসহাক €র.) যে তাসবিবের কথা বলেছেন, এটাকে 


যার ব্যাখ্যা ইবনে মুবারক অথবা আহমদ (র.) দিয়েছেন যে, তাসবিব হলো, মুয়াজজিন কর্তৃক ফজরের নামাজ 
(এর আজানে) ১৯1 ৩ ০:৯৮ ১১1-০॥ বলা । সেটা সহিহ উক্তি। এটাকেও তাসবিব বলা হয়। ওলামায়ে কেরাম 
এটাকে পছন্দ করেছেন এবং এটা বর্ণনা করেছেন । আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) হতে বর্ণিত আছে যে, তিনি 
ফজরের নামাজে বলতেন *৯:)। ৬৮ ৮৮৯ ৯৬]-০। বলতেন। 

হজরত মুজাহিদ হতে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন, আমি আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.)-এর সঙ্গে এক 
মসজিদে প্রবেশ করলাম, তখন সেখানে আজান হয়ে গেছে। আমরা মনস্থ করছিলাম সেখানে নামাজ পড়বো । 
তারপর মুয়াজজিন তাসবিব করলেন । ফলে আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) সে মসজিদ থেকে বেরিয়ে এলেন । তিনি 
আরও বললেন, আমাদের সঙ্গে এ বিদআতির কাছ থেকে বেরিয়ে এসো। সেখানে তিনি নামাজ পড়লেন না। 
আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) শুধু ওই তাসবিবকে মাকরূহ মনে করেছেন, লোকজন যেটি আবিষ্কার করেছে 


পরবর্তীতে । 
দরসে তিরমিযী 
০1১-01 ৩ গে এ 0টি এ প০ ৮৪ 2001 ভীতি এ) ০৯৮০ ০৪ ৩০ (১০৪) ০১৩ ০৮ 
- ৮৪৮৪] ৬০৭ 
৬৯: শব্দের আভিধানিক অর্থ হলো ঘোষণার পর ঘোষণা দেওয়া । শরয়ি মতে এর প্রয়োগ দুটি জিনিসের 
ওপর হয়। 


এক. ১১1৪৩ ৬ ৯৯২। ৩ ৯ -এর পর ১৯০] ০৮ ৮৮৯ ৪৯৮] বলা । এ ৬৯১ বা ঘোষণা ফরজ 
নামাযের সঙ্গে বিশেষিত। আর অবশিষ্ট নামাজগুলোতে নাজায়েজ । আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে ১২ দ্বারা 
এটাই উদ্দেশ্য । | 


দুই. আজান ও ইকামতের মাঝে 7৮৮৯ ৯৯:-০]| _ ৪৯০)1 15 ৩৯ বা এ ধরনের অন্য কোনো বাক্য 
ব্যবহার করা । এ অর্থ হিসেবে ৮-৯:-কে অধিকাংশ আলেম বিদআত ও মাকরূহ বলেছেন। কেনোনা, এটা 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -৩০৭ 


এ ₹-৯৯১কে সুন্নাতরূপে গ্রহণ করা হয়েছে। কাজেই ওলামায়ে কেরাম এটাকে বিদআত বলেছেন। কিন্তু যদি 
প্রয়োজনের ক্ষেত্রে সুন্নাত ও ইবাদত মনে না করে এটা অবলম্বন করে বলা হয় তবে তা বৈধ, এতে কোনো 
অসুবিধা নেই। এটা হলো এ প্রসঙ্গে মধ্যপন্থি উক্তি। এজন্য আল্লামা শামী প্রমুখ লিখেছেন যে- বিচারপতি, 
মুফতি এবং অন্যান্য দীনি কাজে রত লোকদের জন্য -.:৯২০ -এর অবকাশ রয়েছে। 


5০০৫ 


০৫/৭ ০৮০৫৮ ত রি + 
অনুচ্ছেদ- ৩২ : আজান দেবে যে ইকামতও দেবে সে (মতন ৫০) 
5০০৮৭ রি প০৫৫৫০525 সি ্ ৮:79: 
১৩১ 91৮49 *৮1-5 01 ভিত 200 ০১০ ৮০৮০ 0৩ ভ0 ০১৬] ০৪ ১০০ ০৪ 
& ৩ টন পা তা চে হি ১ তপ্ত & 24 ৩ ্ লি পিক 1 59. 
8 208)78759017541044 05785245070 


পপ দিনে 
চি 72 পাঙ্গ তত লতা 


1৮45531০558 
১৯৯. অর্থ : হজরত জিয়াদ ইবনুল হারেস আস্-সুদায়ি রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ গর 
আমাকে নির্দেশ দিয়েছেন ফজরের নামাজে আজান দেওয়ার ৷ ফলে আমি আজান দিলাম । তারপর বিলাল (রা.) 


ইকামত দেওয়ার জন্য মনস্থ করলেন। তাই রাসূলুল্লাহ 3: বললেন, সুদায়ি ভাই আজান দিয়েছে । আর আজান 
দেবে যে একামত দেবে সে। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইবনে উমর (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “জিয়াদের হাদিস আমরা শুধুমাত্র ইফরীকি হতে জানি । তিনি 
মুহাদ্দিসিনের মতে জয়িফ। ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান তাকে জয়িফ বলেছেন । ইমাম আহমদ রে.) 
বলেছেন, ইফরীকি থেকে জানি । তিনি মুহাদ্দিসিনের মতে জয়িফ ৷ ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান তাকে 
জয়িফ বলেছেন। ইমাম আহমদ (র.) বলেছেন, ইফরীকির হাদিস আমি লিখি না।' তিনি (তিরমিধী) আরো 
বলেছেন, “মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইল (র.)-কে আমি তার ব্যাপারটি শক্তিশালী করতে দেখেছি । তিনি বলতেন, 
ইফরীকি মুকারিবুল হাদিস (শব্দটির ব্যাখ্যা পেছনে এসেছে)। অধিকাংশ আলেমের মতে এর ওপর আমল 
অব্যাহত যে, আজান দিবে যে একামত দিবে সে ।” 

দরসে তিরমিযী 

*৮ ১৫৪ 95] ০১ : এই আমলটি ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর মতে ওয়াজিব । ইমাম আবু হানিফা (র.) 
বলেন, এটা মোস্তাহাব। অতএব, মুয়াজজিন থেকে অনুমতি পেলে অন্য কেউ ইকামত বলতে পারে । তবে শর্ত 
হলো, এর ফলে মুয়াজজিনের কোনো কষ্ট-তকলিফ না হতে হবে। তার কষ্ট হলে তা মাকরূহ আল্লামা কাসানি 
বাদায়ে, গ্রন্থে এ ব্যাপারে স্পষ্ট বর্ণনা দিয়েছেন। ক 


মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটিকে প্রয়োগ করার কারণ দারাকুতনি হত্যাদির বর্ণনাগুলো 
যে, কোনো কোনো সময় হজরত বিলাল (রা.) আজান দিতেন এবং ইবনে উম্মে মাকতুম (রা.) ইকামত বলতেন । 


কোনো কোনো সময় এর বিপরীত হতো । এসব বর্ণনার ওপর যদিও সনদগতভাবে কিছু কথাবার্তা ও প্রশ্ন, রয়েছে; 
কিন্তু এ অর্থ যেহেতু বিভিন্ন সুত্রে বর্ণিত, এজন্য মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি প্রয়োগের জন্য 
যথেষ্ট । অথচ আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটিও জয়িফ | ইমাম তিরমিযী (র.) তাই বলেন, 


১৪৮৪০ ৯৯৩৪০১১০০৪1 ৩০০৯৮৮4১৮৮০ ০৮15৬৪৬১০0৩ 
- ০৮০০] এ 
এ হাদিসটি আবু দাউদ বর্ণনা করার পর বলেন, উবায়দুল্লাহ ইবনে উমর আল-কাওয়ারিরি-আব্দুর রহমান 
ইবনে জায়দ (পূর্বেযুক্ত) এ হাদিসটি বর্ণনা করতেন। তিনি বলেছেন, তারপর আমার দাদা ইকামত দিয়েছেন । 
৮৮৪৯) ০৯০০ ৮০১ ৩৪ 471 ১১৩ অত 


(০২ -০)০১:27 ০25 ওঠ 22৯৫ 28252৬ 
অনুচ্ছেদ- ৩৩ : না টির চ ৫০) 


ঠে ২০৫৯ 


৬ ১ প৫৯০৯ 5 পাজি ৩ 
তা লিউ ভি রি 
দিবে । তাছাড়া অন্য কেউ যেনো আজান না দেয়। 


১২৮৯ ৯1০৩ ৩৩ ৮৩১ ০] ০৪ ৮৮ ০৪ ৯০ ০ 4০১1 আছ ০ ভিপি ০ ভাইস ৮০০৮ 
2০১৪ 31 71৮28155555 
২০১. অর্থ : হজরত ইবনে শিহাব বলেন, আবু হুরায়রা (রা.) বলেছেন, ওজুকারি ব্যতিত আর কেউ যেনো 


নামাযের আজান না দেয়। 
, ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এটি প্রথম হাদিস অপেক্ষা আসাহ। আবু হুরায়রা (রা.)-এর 
হাদিসটিকে ইবনে ওহাব মারফু আকারে বর্ণনা করেননি । এটি ওলিদ ইবনে মুসলিমের হাদিস অপেক্ষা বিশুদ্ধতম। 


চীকা, ১. অবশ্য আবু দাউদ : ১/৭৬, 7০০5১1 -৫ -এ এ অর্থবোধক একটি বণনা আছে যেটি সাহিহ এবং 'যে আজান দিবে সে ইকামত দিবে এটা 
ওয়াজিব নয়' পমাণ করে । 
বণিত, তিনি বলেছেন, নবী করিম পুশ আজানে এমন কিছু বিষয় মনস্থ করলেন, যেওলোর একাটিও পূর্বে করেননি । রাবি বলেন, তারপর 
আবদুল্লাহ ইবনে জায়দ (রা.)-কে হ্ীযোগে আজান দেখানো হলো । ফলে তিনি নবী করিম ২ এর নিকট এসে এ সম্পর্কে তাঁকে অবহিত 
করলেন । তিনি বললেন, তুমি এটি বিলালকে শিক্ষা দাও । তখন তিনি তাঁকে তা শিক্ষা দিলেন । তারপর বিলাল আজান দিলেন । ফলে 
আবদুল্লাহ (রা-) বললেন, আমি তা হত্রে দেখেছি । আমি তো আজান দেওয়ার জনা মনস্থ করছিলাম । ফলে রাসূলুল্লাহ তাকে বললেন, 
তাহলে তুমি ইকামত দাও । 
ইমাম আরু দাউদ (র.) এ বণর্নাটির ওপর নীরবতা অবলম্বন করেছেন, যা তার মতে হাদিস সাহিহ অথবা কমপক্ষে হাসান হওয়ার প্রমাণ 
ইলাউস্‌ সুনান এস্কার ₹স--হ 44১ ০///৮ ৯৬৪ ০১/১ ৮৩ -এর অধীনে এ হাদিসটি বণনা করার পর বলেন, আবু দাউদ এ হাদিসাটি 
বণনা করে তাতে নীরবতা অবলঙ্বন করেছেন । ইবনে আব্দুল বার (র.) বলেছেন, এর সনদ হাসান । -আতৃ-তালখিসুল হাবির : 
১/৭৮-হাজেমি-জায়লায়ি : ১/১৪২ । 


করেছেন। ফলে কোনো কোনো আলেম এটাকে মাকরূহ মনে করেছেন। শাফেয়ি ও ইসহাক (র.) এ মতই 
পোষণ করেন। আবার কোনো কোনো আলেম এর অনুমতি দিয়েছেন । সুফিয়ান, ইবনে মুবারক ও আহমদ (র.) 
এ মতই পোষণ করেন। 
দরসে তিরমিযী 

৮৮০৯৮ ৩ 92 3০৩ ৮1৪ 4৮1 440। ৮4 ০৮৯৮] ০৪ : ইমাম শাফেয়ি রে.) এর মাজহাব এমনই । 
তার মতে আজান ও ইকামত উভয়টির জন্য ওজু শর্ত। হানাফি এবং মালেকিদের থেকে এক বর্ণনা হলো, 
আজানের জন্য ওজু জরুরি নয়, ইকামতের জন্য জরুরি | কিন্তু হিদায়া গ্রন্থকার হানাফিদের মাজহাব শাফেয়িদের 
অনুরূপ বর্ণনা করেছেন৷ অধিকাংশ আলেম এটাই অবলম্বন করেছেন৷ এ বক্তব্যের ওপর তো কোনো প্রশ্ন নেই। 
কিন্তু যারা আজানের জন্য ওজু জরুরি মনে করেন না, তারা আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের নিষেধকে মাকরূহে 
তানজিহির ক্ষেত্রে প্রযোজ্য মনে করেন । কিন্তু প্রমাণাদির আলোকে প্রথম মাজহাবটিই প্রধান। কেনোনা, নাহির 
বাস্তবতা হলো হারাম করা । আর তানজিহির ওপর প্রয়োগ করার জন্য কোনো উল্লেখযোগ্য কোনো প্রমাণ নেই। 


75353৮10088 নি৩ ০ 
অনুচ্ছেদ- ৩৪ : ইমামের উপস্থিতিতে ইকামত দেওয়া উচিত প্রসঙ্গে 


রি ৭ ৮৯৮৮5 ৯৮০১5 


তে রঃ 1 রন রি 
এল পি 9৪ ০৫৮৮১ ৮৮৪ 401 কি 201 ১৯০০ ০১৮ 5৬ ০৯৪ (০০) চট ০৭০০ 
016০৯ 2৮501 01675 2৮৮৮০ ৪৮5 4০01 ৮০৭০ 45/ভ/ সি 
২০২. অর্থ : হজরত জাবের ইবনে সামুরা (রা.) বলেন, রাসূলুল্লাহ পরশ এর মুয়াজজিন তার জন্য অপেক্ষা 
করতে থাকতেন, ইকামত দিতেন না । রাসূলুল্লাহ গররহতঃকে যখন বেরিয়ে আসতে দেখতেন তখন নামাজের 


ইকামত দিতেন। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিষী (র.) বলেছেন, জাবের ইবনে সামুরার হাদিসটি ৬.» | সিমাকের হাদিসটি এ 
(ইসরাইলের) সূত্র ব্যতিত আমরা জানি না। অনেক আলেম অনুরূপই বলেছেন যে, মুয়াজজিন আজানের অধিক 
হকদার, আর ইমাম অধিক হকদার ইকামতের । অর্থাৎ, ইকামত দেওয়া উচিত কেবল ইমাম উপস্থিত হলেই । 
ইকামতের যোগ্যতম হওয়ার উদ্দেশ্য হচ্ছে, ইকামত তখন হওয়া উচিত যখন তিনি ইচ্ছা করবেন। 


দরসে তিরমিযী 
০ 441 ১৮০ ৬০ 3 এপিপ পিচ 9৩ এত ৮1০9 ৮৪০ 4০1 লতি 401 4৯৮০ ০৬৮ ০৬ 
ফুকাহায়ে কেরাম এরই ছারা প্রমাণ পেশ করে বলেন, ইমামের বের হওয়ার পর ইকামত হওয়া উচিত । 
আর ইমাম বের হওয়ার দ্বারা উদ্দেশ্য হলো, যদি ইমাম মসজিদের কাতারগুলো থেকে বাইরে থাকেন তবে 
কাতারগুলোর দিকে আসা । আর যদি কাতারগুলোতে বসা থাকেন, তাহলে মুসল্লার দিকে যাওয়ার জন্য দীড়ানো । 
আর এ সীমাবদ্ধতার উদ্দেশ্য হচ্ছে, এর আগে ইকামত বলা অনুস্তম । হ্যা, এর চেয়ে সামান্য বিলম্ব হলেও ৯১, 
বিহীন বৈধ । 


(৪. ০) ১০০৪ 0১ ০৯, ৩৩০ 
5 ৩৫ : রাতে আজান দেওয়া প্রসঙ্গে (মতন ৫০) 
55১25 09 রি ০) ) ০৪ 


ঠ তা ছি ৫, 7৬৬৫ ১22 প 


লে বামে জানা লনা বাতা নিিরো? 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “ইবনে মাসউদ, আয়েশা, উনাইসা, আনাস, আবু জর ও সামুরা 
(রো.) হতে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে।' 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, “ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিসটি (০-৮-৮ ১--”। ওলামায়ে 
কেরাম রাতের আজান সম্পর্কে মতবিরোধ করেছেন। অনেক আলেম বলেছেন, মুয়াজজিন যখন ফেজর হওয়ার 
আগে) আজান দিবে তবে সেটাই যথেষ্ট হবে- পুনরাবৃত্তির প্রয়োজন নেই । এটা মালেক, ইবনে মুবারক, শাফেয়ি, 
আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর মাজহাব কোনো কোনো আলেম বলেছেন, রাতে আজান দিলে তা দোহরাতে হবে । 
এ মতই পোষণ করেন, সুফিয়ান সাওরি (র.)। হাম্মাদ ইবনে সালামা আইয়ুব সুত্রে নাফে'-এর সনদে ইবনে উমর 
(রা.) থেকে বর্ণনা করেছেন যে, বিলাল (রো.) রাতে আজান দিয়েছেন তখন নবী করিম ক্্হ তাকে এ ঘোষণা 
দেওয়ার নির্দেশ দিয়েছেন যে, বান্দা ঘুমিয়ে পড়েছিলো ।” 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি ১৯৪০. »২| বিশুদ্ধ হলো, উবায়দুল্লাহ ইবনে 
উমর প্রমুখ সূত্রে নাফে'-এর সনদে ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিস- নবী কারিম গ্রহঃ এরশাদ করেছেন, বিলাল 
রাতে আজান দিবে । অতএব, তোমরা ইবনে উম্মে মাকতুমের আজান পর্যন্ত খাও এবং পান করো । আব্দুল আজিজ 
ইবনে আবু রাওয়াদ নাফে' থেকে বর্ণনা করেছেন যে, উমর (রা.)-এর এক মুয়াজজিন রাত্রে আজান দিয়েছেন। 
তখন তিনি তাকে আজান দোহরানোর নির্দেশ দিয়েছেন, এটি বিশুদ্ধ নয়। কারণ, এটি রাফে'-উমর সূত্রে 
মুনকাতে' । সম্ভবত হাম্মাদ ইবনে সালামা এ হাদিসটিই (ইবনে উমরের আছর) উদ্দেশ্য করেছেন। সহিহ হলো, 
2১১৮ ০ -ইবনে উমর (রা.) সূত্রে এবং জুহরি-সালেম-ইবনে উমর (ো.) সুত্রে 


59215 ভোর 
আজান দোহরানোর নির্দেশ দিতেন, তাহলে এ কথা বলতেন না যে, 25525 


অসংরক্ষিত। হাম্মাদ ইবনে সালামা তাতে ভুল করেছেন ।" 
দরসে তিরমিযী 
১১৩ 1১শশীটি ভিপি 1০9১1৩5০৮৮৪ 32 3১৩ 91 90 ৮5 পল এ] ভি জেন 0 
পারি জব 


০ ১ম আলোচ্য বিষয় হলো, হজরত বিলাল (রা.) সম্পর্কে এ হাদিসে বলা হয়েছে যে, তিনি রাত্রিবেলা 
আজান দিতেন, আর আবদুল্লাহ ইবনে উম্মে মাকতুম (রা.) সকালে; কিন্তু হাফেজ ইবনে হাজার (র.) ফাতন্থল 
বারিতে১ সহিহ ইবনে খুজায়মা, সহিহ ইবনে হাব্বান, ইবনুল মুনজির এবং তাহাবির২ বরাতে হজরত উনাইসা 
(রা.) থেকে এর পরিপন্থী হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, ইবনে উম্মে মাকতুম (রো.) রাত্রে আজান দিতেন আর বিলাল 
(রা.) সকালে । এর সহায়ক হলো নাসায়িরও বর্ণনা এবং হারেস ইবনে উসামা সূত্রে ওরওয়ার মুরসাল বর্ণনা এর 
শাহিদ, 


£- (০১) ০১৩ 0131 ১5১ ১৯২1০ 0150 15৮ ও ৩৩ ৮৮ ৮৮ 401 ৬৮4০1 4৯৮০ ০1 

“রাসূলুল্লাহ হর বলেছেন, ইবনে উম্মে মাকতুমের আজানে তোমরা ধোকায় পড়ো না। কিন্তু বিলালের 
আজানে ।' 

০ এর বৈপরীত্যের জবাব হলো, বস্তুত এ দুটো ভিন্নধর্মী বর্ণনা বিভিন্ন সময়ের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ৷ বাস্তব ঘটনা 
মূলত এ ছিলো যে, প্রথম দিকে হজরত উম্মে মাকতুম (রা.) রাত্রে আজান দিতেন আর হজরত বিলাল (রা.) 
সকালে; কিন্তু ধীরে ধীরে হজরত বিলাল (রা.)-এর দৃষ্টিশক্তি জয়িফ হয়ে গেলো । যার ফলে তিনি দু'একবার 
ধোকায় পড়েছেন; ফজর উদয় হওয়ার আগে আজান দিয়ে ফেলেছেন। একবার এমন হলো যে, তিনি ওয়াক্ত 
আসার পূর্বে আজান দিয়ে ফেলেছেন । তখন প্রিয়নবী প্রঃ এর ক্ষতিপূরণের জন্য তার দ্বারা ঘোষণা করালেন, যেমন 


4 1) ৮০১৩ ৮] 91 ৩১0 01৮৮9 লি 2001 ভি ০ ৮৮৮৩ ০755 ১১০1 
- তে] ১৯ ০৪৪ ০৪ 
প্রিয়নবী রহঃ এ সময়েই বলেছেন,৫ ৩ ৪৮-+ 5 ১০ ০১4 0131 ৮৯ 3. ৬ মোটকথা, যখন বিলাল 
(রা.)-এর ভুল বেশি হতে লাগলো, তখন রাসূল প্রত মুয়াজজিনদের তারতিব পাল্টে দিলেন। হজরত বিলাল 


টীকা- ১. ২/৮৫। 

রাতে আজান দিবে । অতএব, তোমরা বিলালের আজান শোনা পধর্ভ খাও এবং পান করো । 
-'শিরহে মা'আনিল আছার' : /৬৮ এ) 4৪ /| ৮৯-০/16৯৮৮ ০০৮ ৮৯ ০৪৪ 5 ০৪০০৪5০৪1০৪ 

চীকা- ৩. ১/১০৫, ছাপা নূর মুহাক্মদ, /১/১৪ 5 («২৮৯ ১০১১: 1৯ ৮১51591 ৮০০5 আয়েশা (রা.) বলেছেন, রাসূলুল্লাহ রর্এরশাদ 
করেছেন, বিলাল যখন আজান দেয়, তখন তোমরা ইবনে উন্মে মাকতুমের আজান পধর্ত খাও এবং পান কর । -সংকলক ॥ 

চীকা- ৪. আল-মাতালিবুল আলিয়া : ১/১৬৪, হাদিস নং ২২৮ । 

চীকা- ৫. শরহে মা'আনিল আছার : ১/৬৮, এটি হজরত আনাস (রা.)-এর হাদিস । তাহাবি রে.) এ হাদিসটি উল্লেখ করার পর বলেন, এ 
হাদিসটি এমাণ করে যে, বিলাল (রা.) ফজরের সময় মনস্থ করতেন ॥ তার চোখের জায়িফতার কারণে তিনি ভুল করে 
ফেলতেন । এজন্য রাসূলএ্শ্ইলোকজনকে নিদেরশ দিয়েছিলেন যাতে তাঁর আজানের ওপর আমল না করে । কারণ, তার চোখের 
সমস্যার কারণে তিনি ভুলে অভ্যস্ত হয়ে গিয়েছিলেন । সংকলক । 

চীকা- ৬. শায়বান বলেছেন, আমি সাহারি খেয়ে মসজিদে এলাম । তারপর নবী করিম2-২ -এর হুজরার সঙ্গে হেলান দিয়ে বসলাম । 
দেখলাম তিনি সাহরি খাচ্ছেন । তিনি বললেন, আবু ইয়াহইয়া” বললাম, হ্টা । বললেন, এস খাবার খেতে । আমি বললাম, 
আমিতো রোজার ইচ্ছা করছি । তিনি বললেন, আমিও তো রোজা রাখতে চাই: কিছু আমাদের এ মবয়াজজিনের চোখে সমস্যা 
আছে! সে ফজর উদয় হবার পুর্বে আজান দিয়ে ফেলেছে, তারপর মসজিদের দিকে বেরিয়ে গেছে ! আর খানা নিষিদ্ধ করে 
ফেলেছে । পক্ষাভরে তিনি সকাল হবার পুর্বে আজান দিতেন । হাফেজ (র.) 'দিরায়া য় বলেছেন, 'এর সনদ সহিহ ॥' -আছারম্স 


সুনান : ৫৬, - 42৮৫৮ 4৮৪ ৮৯০) 0151 ৮ ০০৯০ ৮5 5901551৮1৮1 


ছিলেন এজন্য তিনি নিজে দেখে ফজরের আজান দিতেন না বরং যখন লোকজন তাঁকে সকাল হওয়ার সংবাদ 
দিতেন তখন আজান দিতেন । এ জন্য বোখারির১ বর্ণনায় রয়েছে, 


. সীতা স্পা এ ০০ ভেলপি ১৩৩ 3 ভেশীপ। 9৮০ 9৮৬৪ 

“তিনি অন্ধ ব্যক্তি ছিলেন! ততোক্ষণ পর্যন্ত তিনি আজান দিতেন না, যতোক্ষণ পর্যন্ত তাকে “সকাল হয়েছে, 
সকাল হয়েছে' না বলা হতো ।' 

মোটকথা, এ পরিবর্তনের পর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি বলেছেন, 

৯৮5 2 ০ ৩৪১৩ তৈশ ভি 197091৯৮5০৩ 0১2 ১১৩ 01 

এ অনুচ্ছেদের বর্ণনাগুলোর মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের সবচেয়ে সুন্দরতম পন্থা এটাই । 

দ্বিতীয় আলোচ্য বিষয় হলো, ফজরের আজান ফজরের আগে দেওয়া যায় কী না? এ সম্পর্কে ইমামত্রয় ইমাম 
আবু ইউসুফ, ইসহাক ইবনে রাহওয়াইহ এবং আবদুল্লাহ ইবনে মুবারকের মাজহাব হলো ফজরের আজান ওয়াক্ত 
আসার পূর্বে দেওয়া যায় এবং এমতাবস্থায় এর পুনরাবৃত্তিও ওয়াজিব নয় । তবে এটা শুধু ফজরের বৈশিষ্ট্য । অন্য 
কোনো নামাযে এমন হতে পারে না। কিন্তু ইমাম আজম, ইমাম মুহাম্মদ, সুফিয়ান সাওরির মাজহাব হলো, 
ফজরের আজানের ওয়াক্ত শুরু হওয়ার আগে অবৈধ । যদি দেওয়া হয় তাহলে তা পুনরায় দেওয়া ওয়াজিব । 

আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি দ্বারা ইমামত্রয় প্রমাণ পেশ করেন, যাতে হজরত বিলাল (রা.) কর্তৃক রাত্রে 
আজান দেওয়ার কথা বর্ণিত হয়েছে। কিন্তু প্রকাশ থাকে যে, তাদের এ প্রমাণ পূর্ণাঙ্গ হয় না। কেনোনা, তাদের এ 
প্রমাণ তখন সঠিক হতো যখন রাসূল প্রশরহ্ -এর জামানায় রাতের আজানের ওপর ক্ষান্ত করা হতো, এটাকেই 
যথেষ্ট মনে করা হতো । অথচ যেসব বর্ণনায় রাতে আজান দেওয়ার কথা বর্ণিত আছে সেগুলোতে এটাও আছে যে, 
দ্বিতীয় আজান দেওয়া হয়েছে ফজরের ওয়াক্ত হওয়ার পর। 


হানাফিদের প্রমাণাদি নিমেযুক্ত 
১. আবু দাউদে হজরত বিলাল (রা.)-এর বর্ণনায় রয়েছে, 
২৮ 515 ৯০ এএ চাটনি পপি 3535 ও এ] 05 পি ৮ এ] ৪৫৮ 4০) 4০ এ 
» ৮০০০ 4৪০০ 


“রাসূলুল্লাহ শর তাকে বলেছেন, তোমার সামনে ফজর এভাবে স্পষ্ট হওয়া ব্যতীত আজান দিয়ো না। তিনি 
দুহস্ত প্রস্থে লম্বা করে বিষয়টি বুঝিয়েছেন 1, 
আর বায়হাকির বর্ণনায়- যেটির রাবিগণ সেকাহ- শব্দগুলো নিঙ্গেযুক্ত, 





চীকা- ১. ১৮৬ 2৮৯০ ০০ 405151৮৯591 9151 ৯৮ ,91397 5০০ 

টীকা- ২. ১৭৯ ০-০/।/৯০১ 4৪ 915১1 ,৮5 ৮/৬ ইমাম আরু দাউদ (র.) ওপরোক্ত হাদিসটি বপর্না করার পর বলেন, শাদ্দাদ বিলালকে 
পাননি । বজলুল মজুদ এন্বকার আল্লামা সাহারানপ্ররি (র.) বলেন, এম্বকার এ হাদিসাটির জায়িফতার দিকে ইঙ্গিত করেছেন 
মুনকাতে' ও মুরসাল হওয়ার কারণে । ওলামায়ে কেরাম শাদ্দাদের হাদিস রদ করা ও বিলাল থেকে তা এহণ করার ব্যাপারে 
মতবিরোধ করেছেন । ইমাম আরু হানিফা, মালেক ও আহমদ র.)-এর মতে ব্যাপক আকারে এহণযোগ্য । জমহুর নীরবতা 
অবলম্বনের পক্ষে । বিস্তারিত মাজহাবের বিবরণ 'হৃখবাতে ্রউব্য । শান্দাদ সম্পকোর হাফেজ রর.) বলেন, ইনি ইয়াজ আল 
জাজরির আজাদকৃত দাস এবং তার ব্না এহণযোগ্য । বিলাল থেকে মুরসালরূণপে হাদিস বণর্না করেন । চতুর শ্রোণির রাবি। 
বেজলুল মাজহুদ ও আবু দাউদের টীকাগুলো থেকে চয়নকৃত 1) 


-) ০২৮০ ৮ এলসি ১১০ ২০১৩ ৩ ০৩ ৮৮০০ 485 এ] তক শা 

“রাসূলুল্লাহ প্রঃ বলেছেন, বিলাল! ফজর হওয়ার আগে তুমি আজান দিয়ো না।' 

২. তাহাবিতে২ হজরত হাফসা বিনতে উমর (রা.)-এর বর্ণনায় রয়েছে, 
০৮০) 5) ৮৮৪1৩ ৮৯৮2৩ ০১৯) 9219 ৩৮৮৮০ 15 4001 ৮৮০ 44001 ০৮) ০1 

নিলি উরাভা টির লাউ কত রি রভিলের 
দিকে বেরিয়ে যেতেন । খানা নিষিদ্ধ করতেন । আর মুয়াজজিন সকাল হওয়ার আগে আজান দিতেন না। 

৩. “'আত-তামহিদ" নামক গ্রন্থে হাফেজ ইবনে আব্দুল বার (র.) হজরত আয়েশা (ো.)-এর হাদিস বর্ণনা 
করেছেন, 

. ১৮৮৪]| ৮৪৮৮৪ তেল ০১১৪ 1৯১৮ ০০০ তিনি বলেছেন, তারা ফজর স্পষ্ট হওয়ার আগে তারা 
আজান দিতেন না।' 

এ হাদিসটি ইমাম ইবনে আবু শায়বাও৩ বর্ণনা করেছেন।৪ আলোচ্য অনুচ্ছেদে বর্ণিত হজরত ইবনে উমর 
(রা.)-এর হাদিস, 
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ইমাম তিরমিযী ব্যতিত এ বর্ণনাটি ইমাম আবু দাউদ৫ তাহাবি৬ দারাকুতনি৭ প্রমুখ বর্ণনা করেছেন। এ ঘটনার 

বিস্তারিত বিবরণ “সুনানে বায়হাকি'তে আছে, 


লা ডা 


নিনিনারিরিনিহিজিরিতী চিনা নি 95858587848 
/ (০৮ ১০ ৬১)] ০05) 


“হজরত ইবনে উমর রো.) হতে বর্ণিত যে, ফজরের আগে বিলাল (রা.) আজান দিয়েছিলেন। তখন নবী 
করিমগ্রঃ তাকে বললেন, তুমি এটা কেনো করলে? জবাবে তিনি বললেন, চোখে নিন্দ্রা অবস্থায় আমি সজাগ হয়ে 


চীকা- ১. ই 'লাউসু সুনান : ২য় খও ৮৯৮211৮5352 ১০15 

চীকা- ২. শরহে মা 'আনিল আছার : ১ম খও ৮৯ ০55 1 -৯-৫-0/১:১৫০/ 4০ । আল্লামা নিমবি রে.) 'আছারন্স স্নানে": ৫৬-৫৭ ৮৪০৯০ ৯০ 
45১৫৮ 4৪ ৮2০29159151 তে এ হাদিসটি বরলা করার পর বলেন, এটি বর্ণনা করেছেন তাহাবি ও বায়হাকি । এর সনদ উত্তম / 

চীকা- ৩. মুসানাফে ইবনে আবি শায়বা : ১ম খও, ৮৯৫) 75 ১১১52 ১1১5১ ৮১৫ 

টীকা ৪. আরুশ শায়খ রে.) ও এটি ১/১১। ৮,০০৮ -এ উল্লেখ করেছেন । হাফেজ রে.) দিরায়াতে উল্লেখ করেছেন । এর সঙ্ভোধন করেছেন আবুশ 
শায়খের দিকে ১/১১। ৮,০০৪ এ এবং সনদ সহিহ বলে মজ্জব্য করেছেন । ইবনৃত তারকুমানি (র.) 'আল-জাওহারহ্ন নাকি 'তে বলেছেন, এর 
সনদ সাহিহ । - আছারম্স সবলান 

চীকা- ও. সুনানে আবু দাউদ : ১/৭৯ ০-7৮//4৮৯১ 4৪1551৮৪৮১৫ 

চীকা- ৬. শরহ মা 'আনিল আছার : থও ১ ৫/1১ /-5 //৯-2/6৯৮৮ ০৫ ৮১০45০1০৯০০ ০5১0 ৪ 

ীকা- ৭. সুনানে দারারুতনি : ১/৯১, 

চীকা- ৮. আছারত্স সুনান : ৫৬, 42৯৮ ০৯০ ০8৫119131৮5 ৮ ০০ ৯৫ 


ভিডি 8175 848 
রেখেছিলেন ।' 
হানাফিদের মাজহাবের স্বপক্ষে এ বর্ণনাটি স্পষ্ট যে, রাতের আজান যথেষ্ট নয় । কিন্তু ইমাম তিরমিযী (র.) এ 
বর্ণনা সম্পর্কে বলেন, ৯৯৪৮-৮ ৮০ ৬০5৮ । 
এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) এ হাদিসটির ওপর দুটি প্রশ্ন করেছেন। 
প্রথম প্রশ্ন : এ হাদিসটি হাম্মাদ ইবনে সালামা বর্ণনা করেছেন একা । এ বিবরণে তার ভুল হয়ে গেছে। মূলত 
হজরত ইবনে উমর (রা.)-এর বর্ণনা ছিলো, হজরত উমর (রা.)-এর মুয়াজজিন মাসরূহ রাত্রি বেলা আজান 
দিয়েছিলেন । তখন হজরত উমর (রা.) তাকে পুনরায় আজান দেওয়ার নির্দেশ দিয়েছিলেন ৷ হাম্মাদ ইবনে 
সালামার ভুল হয়ে গেছে। তিনি এ ঘটনা স্বয়ং রাসূল গ্রহ এবং হজরত বিলালের মধ্যকার বলে বর্ণনা করেছেন। 
তবে এর জবাব হলো, হাম্মাদ ইবনে সালামা নির্ভরযোগ্য বর্ণনাকারী । তিনি যদি একা কিছু বর্ণনা করেন তবে 
এটা ক্ষতিকর নয়। তাছাড়া বস্তুত বিবরণে তিনি একাও নন । কেনোনা, দারাকুতনিতে সায়িদ ইবনে জিরবি হাম্মাদ 
ইবনে সালামার মুতাবা'আত করেছেন। তাছাড়া ইমাম দারাকুতনি (র.) আরেকটি সুত্র উল্লেখ করেছেন যাতে 
কাজি ইমাম আবু ইউসুফ (র.)১ সায়িদ ইবনে আবু আবূবা-কাতাদা-আনাস (রা.) সূত্রে হাম্মাদ ইবনে সালামার 
মুতাবা'আত করেছেন । কাজেই এ বর্ণনায় হাম্মাদ একা এ দাবী করা কতোটুকু ঠিক হবে!২ 
. অবশিষ্ট আছে, ইমাম তিরমিযী (র.) কর্তৃক হাম্মাদ ইবনে সালামার ওপর ভুলের আপত্তি। আসলে এটা 
গ্রহণযোগ্য নয়, কারণ এটা প্রমাণবিহীন শুধু দাবি। কারণ, হাম্মাদ ইবনে সালামা নির্ভরযোগ্য রাবি এবং মুসলিমের 
রাবিদের অন্তর্ভুক্ত । তীর প্রতি প্রমাণবিহীন ভ্রমের সম্বোধন করা কিভাবে সঠিক হতে পারে? বাস্তবতা হলো, হজরত 
বিলাল (রা.)-এর ঘটনাকে হজরত উমর (রা.)-এর মুয়াজজিন মাসরূহ-এর ঘটনার সঙ্গে গুলিয়ে ফেলা 
কোনোক্রমেই ঠিক নয় । কেনোনা, এ দু”টি ভিন্ন ঘটনা ।৩ 
হজরত বিলাল (রা.)-এর এ ঘটনার ওপর ইমাম তিরমিযী রে.) দ্বিতীয় প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে, হজরত 
ইবনে উমর (রা.)-এর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে (এ অনুচ্ছেদের প্রথম হাদিসে) রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম স্বয়ং এরশাদ করেছেন যে, )11 ১১১ 3১ 01 সুতরাং এটা কিভাবে সম্ভব! যে, তিনি হজরত বিলাল 
(রা.)-কে রাত্রে আজান দেওয়ার কারণে সাজা দিবেন? 
০ এর বিস্তারিত জবাব পেছনে গেছে যে, এ দুটি ঘটনা ভিন্ন ভিন্ন সময়ের । শাস্তির ঘটনা প্রথমদিকের, যখন 
হজরত বিলাল (রা.) ফজরের সময় আজান দিতেন। আর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে সে সময়কার ঘটনা 
উল্লিখিত হয়েছে যখন হজরত ইবনে উম্মে মাকতুম (রা.) ফজরের আজান দিতে শুরু করেছিলেন। 
চীকা, ১. “ই 'লাউস স্বনান' এছকার আলামা উসমানি (র.) বলেছেন, আল্লামা তারকুমানি 'আল-জাওয়াহারদ্ন নাকি'তে বলেছেনু- আমি বলি, আবু 
ইউসুফ (র.)-কে ইমাম বায়হাকি (র.) *-4। ৮1-০4-৯2০০) ৯৩ এর নিররিযোগ্য বলেছেন । তিনি বলেছেন, ইযায আৰু 
হানিফা (র.)-এর নিভর্রযোগা সঙ্গীগণ হলেন, আবু ইউস্ঁফ, বিচারপতি নির্ভরযোগ্য, আৰু ইয়াজিদ নির্রযোগ্য, ভুফার ইবনে হজাইল 
নির্রিযোগ্য, কাসিম ইবনে মান নিভররিযোগ্য । (ই'লাউস সুলান : ২য় খণ্ড, »₹-£//1:5 9555 ১০/০৬) 

টীকা ২. এর মৃতাবি'আত ও শাওয়াহিদের জন্য ব্য 'আছারল্স স্বনান' : ৫৬, 4০৮৮ ৪ ৮৯-৪/6/৮৮৯০৮৯৫ এমনভাবে তীর জয়িফ 
মুনকাতে' শাহেদ রয়েছে, ইসহাক ইবনে রাহওয়াইয়ের মতে তীর মুসনাদে আবু নসর সূত্রে । 
তিনি বলেন, বিলাল রো.) বললেন, আমি রাতে আজান দিয়েছি । তখন নবী কারিম 3৫3৪ বললেন, তুমি তো মানুষের খাওয়া-দাওয়া ও পানে 
বাধা-বিয় সৃষ্টি করলে । যাও আবার উপরে আরোহণ করে ঘোষণা দাও, বান্দা ঘ্বমিয়ে পড়েছিলো ॥ ফলে আমি গেলাম, আর আমি বলছিলাম, 
হায়! বিলালকে যাদি তার মা জন্ম না দিতেন! তার কপালের ঘামে তিনি ঘমার্ত হয়ে গেছেন । তখন আমি তিনবার ঘোষণা দিলাম । তোমরা 
শুনে রেখো, বান্দা ঘুমিয়ে পড়েছিলো । -আল-মাতালিবূল আলিয়া : ১/৬৪, হাদিস নং ২২৭ 

চীকা, ৩. আরু দাউদ : ১/৭৯, ৮৮1 ৮৯-১ 4৪ 91391 5 ৮৮০ এর অধীনে এই উভয় ঘটনার বিস্তারিত আলোচনা উল্লেখ রয়েছে । -সংকলক 


আলোচ্য অনুচ্ছেদে হাদিস ,)--/+ ১১১ 3১ ৩। দ্বারা ইমামত্রয়ের প্রমাণ পূর্ণাঙ্গ হতে পারে না। কেনোনা, 
তারা গোটা হাদিস ভাণ্তারে এমন কোনো একটি বর্ণনা পেশ করতে পারবেন না, যাতে শুধু রাতের আজান যথেষ্ট 
মনে করা হয়েছে। বিস্ময়ের ব্যাপার মনে হচ্ছে যে, যার উৎস কোনো একটি স্পষ্ট বর্ণনাও নেই এতো বড় বড় 
ইমামগণ এমন একটি বিষয়ে কিভাবে একমত হয়ে গেলেন! 

হানাফি মাজহাব এ বিষয়ে খুবই শক্তিশালী । কেনোনা, যৌক্তিকভাবেও এ বিষয়টি স্পষ্ট যে, আজানের মূল 
লক্ষ্য উদ্দেশ্য হল নামাজের ওয়াক্ত সম্পর্কে ঘোষণা দেওয়া । আর রাতে আজান দিলে ঘোষণা হয় না; বরং করা 
হয় বিভ্রান্ত 

প্রশ্ন : তৃতীয় আলোচ্য বিষয় হলো, রাসূল এরর এর জামানায় রাত্রে আজান কেনো দেওয়া হতো? 

জবাব : অনেকে এর জবাবে বলেছেন, এটি ছিলো তাহাজ্জুদের আজান । এ জবাব তাদের মাজহাব অনুযায়ী 
সঠিক হতে পারে, যারা তাহাজ্ছবদের আজানকে বিধিবদ্ধ বলেন। কিন্তু অধিকাংশ হানাফি নফলের জন্য আজান 
বিধিবদ্ধ মানেন না। তাদের মতে এই জবাব সঠিক হবে না। ফলে, অধিকাংশ হানাফি এ জবাব দেন যে, দুই 
বার আজান শুধু রমজানে হতো । এর উদ্দেশ্য হতো সাহাবির জন্য জাগ্রত করা । এই জবাব গ্রহণ করেছেন শায়খ 
আনওয়ার রে.), তেমনিভাবে আল্লামা নিমবি রে.) ও আছারুস্‌ সুনানে এ জবাবটি পছন্দ করেছেন ।১ 


এ জন্য আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের বাক্য ২.০ ০%| ৩১5 1১৯৮০ 1১৮19 191 এ বিষয়টি 
প্রমাণ করেছে। তাছাড়া অন্য কোনো কোনো হাদিসে২ এ বিষয়টির সুস্পষ্ট বিবরণও আছে, ৮৮১০ *+--)। 


প্রশ্ন : তারপরও অবশ্য একটি প্রশ্ন থেকে যায় । সেটি হচ্ছে তাহাবি৩ ইত্যাদির বর্ণনায় হজরত আয়েশা (রা.) 
থেকে বর্ণিত, 


১5৯ ০৪3৬ এট ০ ০ 31 (0571581 ০ ৩0) ৮৫৭ ০৪ ০, 

“এ দুই আজানের মাঝে শুধু এতোটুকু সময়ের ব্যবধান হতো যে, একজন নীচু নামতেন আর একজন উপরে 
আরোহণ করতেন | 

যা দ্বারা বোঝা যায়, দু'আজানের মাঝে খুব কম সময় ব্যবধান হতো । কাজেই আজান একাধিক হওয়ার ও 
প্রথম আজান দ্বারা রোজাদারদের জাগ্রত করার হেকমত তখন স্পষ্ট হয় না। 

জবাব : এর জবাবে আল্লামা নববির বক্তব্য দ্বারা পাওয়া যায়। তিনি বর্ণনা করেছেন যে, হজরত বিলাল 
(রা.) আজান দেওয়ার পর দীর্ঘ সময় পর্যন্ত বসে বসে দোয়া করতেন। তারপর যখন ফজর উদয় হওয়ার 
নিকটবর্তী হতো তখন সেখান থেকে নামতেন এবং হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উম্মে মাকতুম (রা.)-কে জাগাতেন। 


চীকা. ১. আল্লামা নিমবি (র.) বলেন, এসব বর্ণনা ঘারা ্মাণিত হলো যে, ফজরের নামাযের ওয়াক্ত হওয়ার পূর্বে এর জন্য আজান দেওয়া যাবে না। 
বাকি রইলো, ফজর উদয়ের পুর্বে বিলালের আজান । এটা ছিলো রমজানে ঘুমত্তদের জাগানোর জন্য আর ইবাদতে রতদের বাড়িতে 
প্রত্যাবর্তনের জন্য, এটা নামাজের জন্য ছিলো না। আর রমজানের বাইরে তা ছিলো ভুলবশত ॥ কারণ, তিনি মনে করেছিলেন ফজর উদয় 
হয়েছে। ০/: ০---/১০।,-5৯/৮ ০০ ০১৮5) 9131৮5০০০৮০ ০৮1৮০144% 

চীকা. ২. আছারুস শনান : ৫৫ ০৮ 4০ ৮2-4/19151৮5 ০০৯০০ ৮ 
হজরত ইবনে মাসউদ (রা.) নবী কারিম এ থেকে বণনা করেছেন, তিনি বলেছেন, বিলালের আজান যেনো তোমাদের কেউর সাইরিতে 
প্রাতিবয্ধকতা সৃষ্টি না করে । কারণ, সে রাতে আজান দেয় । যাতে তোমাদের তাহাজ্জুদ্জার ব্যক্তি ফিরে যেতে পারে এবং তোযাদের ঘুম 
ব্যক্তি সজাগ হতে পারে । নিমবি (র.) বলেন, শায়খ রে.) এ হাদিসাটি ইবনে মাসউদ রো.) থেকে বর্ণনা করেছেন । 
ইমাম বোখারি (র.) এ হাদিসটি বণনা করেছেন সহিহ বোখারি : ১/৮৭, ,৮-৪// ৯৪ 31531 ৮, 51331 ৮৮. এর অধীনে, আর ইমাম 
মুসলিম বপর্না করেছেন সহিহ মুসলিমে : ১/৩৫০ ০০1 ০৮০16৯1৮৮1০ এ৮৯৭/০1১০% ৮০1০০০॥ ৮০ 

টীকা- ৩, ১/৬৮ এ4১ ১ ১1 ৮৮০5)। (৯৮৮ ০৮ ১৯ 5৪০ 1 ০৯৭০০ ০2551 ৮5 


ব্যবধান ছিলো না; কিন্তু উভয় আজানের মাঝে এতোটুকু ব্যবধান অবশ্যই ছিলো যে, তাতে সাহরি খাওয়া যায়। 
বিশেষতো সে লৌকিকতাশুন্য সহজ-সরল জীবনযাপনের সময় সাহরি খাওয়ার জন্য ব্যয় হতো না দীর্ঘ সময়। 


১/০। 15১ ০৩৮৮ 450 
(০. -০) 0ড 4১4০৮০01০৮ 02১৯] হা ৮৮০৩০৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩৬ : আজানের পর মসজিদ থেকে চলে যাওয়া মাকরূহ সঙ্গে (মতন ৫০) 


পাঠ ৯৫৯ ৯১৫৫ পর্ব 


5258514০68৮ 2250 7227 (৫০৪5১ 2। না 
ূ ১০৮৮5 4০ ৮৮০৫৮] ০১৮০ 95815511০০০) 
২০৪. অর্থ : হজরত আবৃশ্‌ শা*ছা হতে বর্ণিত, তিনি বলেন, আসরের নামাযের আজানের পর এক ব্যক্তি 
মসজিদ থেকে বেরিয়ে গেলো, তখন আবু হুরায়রা রো.) বললেন, এ লোকটি আবুল কাসিম এ্র্এর অবাধ্যতা 
করলো। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, উসমান রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে । আবু 
হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি -»-০ ০» । সাহাবি ও তাবেয়ি আলেমদের আমল এর ওপর অব্যাহত যে, ওজর 
ব্যতিত আজান হওয়ার পর মসজিদ থেকে কেউ বের হয়ে চলে যাবে না। সে ওজর হলো, ওজু ব্যতিত হওয়া 


অথবা অন্য কোনো জরুরি কাজ থাকা । ইবরাহিম নাখয়ি থেকে বর্ণনা করা হয়, তিনি বলেছেন, মুয়াজজিনের 
ইকামত আর্ত হওয়ার আগে বেরিয়ে চলে যেতে পারবে । 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আমাদের মতে এটা তার জন্য প্রযোজ্য যার মসজিদ থেকে 
বেরিয়ে চলে যাওয়ার ওজর রয়েছে । আবুশ্‌ শা"ছার নাম হলো, সুলায়ম ইবনুল আসওয়াদ । তিনি হলেন, আশৃআছ 
ইবনে আবুশ্‌ শা*ছা । আশৃআছ ইবনে আবুশ শা"ছা এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন তার পিতা থেকে। 


দরসে তিরমিযী 
1 ০৮০ ০০০৪ 15৮ শ০1 (৮৩০) ৮:০৯ 2৮ ০৩০০ ৮০৮৩ শি 59 ১৪ আলি] ৩০ ৩৯০ 0০৮ 


- ৮১ 1৪ 401 পতি পলিশ] 
এরপর আরেকটি অংশ মুসনাদে আহমদে৯ অতিরিক্ত রয়েছে, 


১০ ৮৯:70 ৬১৯১৪ শী] লট 15109 ৮৪৮৪ 401 একি 441৮০ 0৮০ 0৩ ০ 


- ৮৯ ভেদ পিস তে 
“তারপর আমাদেরকে রাসূলুল্লাহ শ্রু্ঃ নির্দেশ দিলেন, তোমরা যখন মসজিদে থাকো, তারপর নামাজের আজান 


দেয়া হয়, তখন তোমাদের কেউ যেনো নামাজ পড়ার আগে বেরিয়ে না যায়।' 

যা থেকে বোঝা যায়, এ নাহি রাসূল গু কর্তৃক | এ বিষয়ে মৌলিকভাবে কোনো মতবিরোধ নেই যে, বিনা 
ওজরে আজানের পর মসজিদ থেকে বের হওয়া মাকরূহ ৷ অবশ্য ওজরের বিস্তারিত বিবরণে মতানৈক্য আছে 
চীকা, ১. মুসনাদে আহমদ : ২/৫৩৭, যেরূপ বণিতি আছে মা 'আরিফুস সুনানে : ২/২২৩ উক্ত হাদিসের ব্যাখ্যায় । 


নিজে নামাজ পূর্বে পড়ে ফেলে, অথবা কোনো জরুরি কাজ সামনে এসে যায় এবং অন্য কোনো স্থানে জামাত 
পাওয়ার আশা থাকে তাহলে মসজিদ থেকে বের হয়ে যাওয়া তার জন্য । 

হজরত আবু হুরায়রা (রা.) আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে হয়তো কোনো মাধ্যমে জানতে পেরেছেন, যে বের 
হয়ে যাচ্ছে তার কোনো ওজর ছিলো না। তানা হলে শুধু মসজিদ থেকে বের হওয়ার কারণে নাফরমানির হুকুম 
লাগানো বিশুদ্ধ নয় । কেনোনা, হতে পারে সে কোনো সমস্যা পতিত। 


(০.) ৮25 01531 44০৩৫ 
অনুচ্ছেদ- ৩৭ : সফরকালে আজান দেওয়া প্রসঙ্গে মেতন ৫০) 


041 4১ 2:55 ২০৯০. তের ০98. ০৮০ 
(78151 55758515210154141 ১৮) ০৮6 ০৯৪ 0 (০০০) ০০২৮০০। 32275 ৮৪ 
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২০৫। অর্থ : মালেক ইবনুল হুয়াইরিস (রা.) বলেন, আমি আমার এক চাচাতো ভাইসহ রাসূলুল্লাহ শ্ং 
এর নিকট উপস্থিত হলাম । তিনি আমাদেরকে এরশাদ করলেন, তোমরা যখন সফর কর তখন আজান ও ইকামত 


দাও। যে তোমাদের দু'জনের মধ্যে সবচেয়ে বড় সে যেনো তোমাদের ইমামতি করে। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'এ হাদিসটি হাসান সহিহ। অধিকাংশ আলেমের মতে এর ওপর 
আমল অব্যাহত । তারা সফরকালে আজানকে পছন্দ করেছেন। আর অনেকে বলেছেন, ইকামতই যথেষ্ট । আজান 
তার ওপর জরুরি যে লোকজনকে সমবেত করতে চায় | তবে প্রথম বক্তব্যটি বিশুদ্ধতম ৷ এ মতই পোষণ করেন 
আহমদ ও ইসহাক (র.)।' 

দরসে তিরমিযী 

(৮51) ১০১০ ৮১০১১৮০151 : সফরে যেখানে অন্য লোকজনের জামাতে অন্তর্ভুক্ত হওয়ার আশা না থাকবে 
ইমাম শাফেয়ি ও আহমদ (র.) -এর মতে সেখানেও আজান ইকামত উভয়টি সুন্নত। ইমাম আবু হানিফা ও 
মালেক (র.) থেকে বর্ণিত আছে যে, এমতাবস্থায় শুধু ইকামতের ওপর হলেও বিনা মাকরুহে জায়েজ এবং আজান 
মাসনুন নয় । আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি শাফেয়ি ও হাম্বলিদের মাজহাবের সহায়তা করছে। ইমাম আবু হানিফা 
(র.) থেকেও একটি বর্ণনা অনুরূপ বর্ণিত আছে। এটাকে প্রাধান্য দিয়েছেন সাধারণ মাশায়িখে হানাফিয়াও যে, 
উচিত আজান ও ইকামত উভয়টি বলা। 


৮৮৬০৯ ৮৫ ০৮ 1৮19 +21 401 ৮ ৯৭) ০৮০ ৮৯০ ৮০3 এ পা ৮5৭57 
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বেশি প্রাধান্য দিয়েছেন যে, তারা দু'জন ছিলেন এলেম ও কেরাতে সমপর্যায়ের ৷" 

বেশি বয়স্ক ব্যক্তিকে রাসূলুল্লাহ এর প্রাধান্য দেওয়ার কারণ হলো, তীরা দু'জন এলেম এবং কেরাতে 
সমমর্ধাদার ছিলেন। অন্যথায় বড় আলেমের ইমামতের অধিক হকদার হওয়ার বিষয়টি অন্যান্য বর্ণনা দ্বারা 
সমর্পিত। 


(০৭ ০) 0151 5 ০-৩৮০০৪এ 
অনুচ্ছেদ- ৩৮ : আজান দেওয়ার ফজিলত প্রসঙ্গে মেতন ৫১) 
৫১৫ ১০০ ০3৮ (৫599 ১5 4৮৮5 ০৮৮ 4০০ তি 9101 ০০০) ৮৮৪০৭ 


০7 ঠ04261 

১৩। ০৮4০৮ এ 

২০৬। অর্থ : ইবনে আববাস (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম গুঃুহঃ বলেছেন, যে সাত বছর পর্য্ত সাওয়াবের 
কাজ মনে করে আজান দিবে, তার জন্য জাহান্নাম থেকে মুক্তি লেখা হবে । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, ইবনে মাসউদ, সাওবান, মু'আবিয়া, আববাস, আবু হুরায়রা ও 
আবু সায়িদ রো.) থেকেও এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। আর ইবনে আব্বাস রো.)-এর হাদিসটি গরিব। 
আবু তামিলার নাম হলো, ইয়াহইয়া ইবনে ওয়াজিহ। আবু হামজা আস্-সুক্কারির নাম হলো, মুহাম্মদ ইবনে 
মায়মূন। পক্ষান্তরে জাবের ইবনে ইয়াষিদ আল-জু"ফিকে লোকজন জয়িফ বলেছেন। তাকে ইয়াহইয়া ইবনে 
সায়িদ ও আব্দুর রহমান ইবনে মাহদি বর্জন করেছেন । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, জারূদকে আমি বলতে শুনেছি, তিনি বলেছেন, আমি ওয়াকি'কে 
বলতে শুনেছি, জাবের জু'ফি যদি না হতেন, তাহলে কুফাবাসী হাদিসবিহীন অবস্থায় থাকতো । আর যদি হাম্মাদ না 
থাকতেন, তাহলে কুফাবাসী থাকতেন ফিকহ্বিহীন অবস্থায় । 

দরসে তিরমিযী 

১0০1 ০৮ হ01৮% 4] আপ ৮০৯৮ ০শপ ৮৮ 92 ০ : আজানের ফজিলত সম্পর্কে অনেক সহিহ হাদিস 
বিদ্যমান রয়েছে। ইমাম তিরমিযী (র.) ৬-)| 5 দ্বারা ইঙ্গিত করেছেন সেগুলোর দিকে । কিন্তু এখানে ইমাম 
তিরমিযী (র.) একটি জয়িফ হাদিস উল্লেখ করেছেন । এজন্য স্বয়ং ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, ০: ২০৮৪ 
৬০০ ০২১৮ (০১) ০৮৮৮৪ অর্থাৎ, ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিসটি গরিব। এর কারণ একটাই যে, ইমাম 
তিরমিযী উল্লেখ করার যেগুলো আর কেউ উল্লেখ করেনি । 

৬০৬৮ ০৮৯ ২০৯৪০) ০৯ ০৮৬০ ৮৮৯৪০]। ৮০৯ ৯৬] : জাবের জু*ফিকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত করা হজরত 

ওয়াকি' (র.)-এর এ বক্তব্যের উদ্দেশ্য ৷ যার সারনির্যাস হলো, জাবের জু*ফির নিকট অনেক হাদিস মুখস্থ 
ছিলো এবং তিনি বহু হাদিস কুফাবাসীর নিকট পৌছিয়েছেন। 

বস্তুত জাবের জু'ফি সম্পর্কে হাদিসের ইমামগণের মতপার্থক্য রয়েছে। ইয়াহইয়া ইবনে সাইদ আল-কাত্তান, 
আব্দুর রহমান ইবনে মাহদি এবং ইমাম আজম আবু হানিফা (র.)। তার সম্পর্কে ইমাম আবু হানিফা রে.)-এর 
একটি বক্তব্য স্পষ্ট, | 

৮8598582951 8154582281151485851715-49351715 

“আমি জাবের জু'ফি অপেক্ষা বড় মিথ্যুক আর দেখিনি । আমি যখনই তার সামনে কোনো মাসআলা পেশ 
করি তখন সে তার সমর্থনে আমার সামনে কোনো হাদিস পেশ করে ।' 

তার জয়িফতার কারণ সম্পর্কে মতানৈক্য রয়েছে । অনেকে বলেছেন, সে ছিলো ভেলকিবাজ । কেউ বলেছেন, 
সে এতো হাদিস মুখস্থ করার দাবী করতো যেগুলো কণ্ঠস্থ করা মুশকিল । আর কেউ বলেছেন, তার মধ্যে ছিলো 


বেপরোয়া রোগ । যদিও অকাট্যভাবে জয়িফতার জন্য এ সমস্ত কারণ যথেষ্ট নয়, তা সত্তেও স্মরণশক্তি ইত্যাদির 
দিকে লক্ষ্য করেও অধিকাংশ আলেম তাকে জয়িফ বলেছেন। 


১১:০৯-৪৫৪০ঠ ৩৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৩৯ : ইমাম জামিন, মুয়াজজিন আমানতদার প্রসঙ্গে 
91657571524 4575355018551515157 222 52 
২০৭. অর্থ : আবু হুরায়রা রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ সু বলেছেন, ইমাম দায়িত্বশীল 
আর মুয়াজজিন আমানতদার । হে আল্লাহ! ইমামদের সৎপথ দেখাও, মুয়াজজিনদের ক্ষমা করো । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আয়েশা, সাহল ইবনে সাম্দ এবং উকবা ইবনে আমের (রা.) 
থেকেও “এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। সুফিয়ান সাওরি, আবু হুরায়রার হাদিসটি হাফস ইবনে গিয়াস ও 
আরও একাধিক ব্যক্তি আ'মাশ-আবু সালেহ-আবু হুরায়রা সূত্রে নবী কারিম এ থেকে বর্ণনা করেছেন। আ'মাশ 
থেকে বর্ণনা করেছেন আসবাত ইবনে মুহাম্মদ, তিনি বলেছেন, আবু সালেহ সুত্রে আবু হুরায়রার সনদে নবী করিম 
3৪ হতে এ হাদিসটি আমার নিকট বর্ণনা করা হয়েছে৷ পক্ষান্তরে এ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন নাফে' ইবনে 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, মুহাম্মদকে আমি বলতে শুনেছি, আবু সালেহের হাদিসটি আয়েশা 
(রা.) থেকে বিশুদ্ধতম | আলি ইবনুল মাদিনি থেকে উল্লেখ করা হয়েছে যে, এ বিষয়ে আবু সালেহ সূত্রে আবু 
হুরায়রার হাদিসটি এবং আবু সালেহ সূত্রে আয়েশা (রা.)-এর হাদিসটি প্রমাণিত হয়নি। 

দরসে তিরমিযী 

৩৮০ 7৩৯। : হাদিসের এ অংশটি অন্তর্ভুক্ত জাওয়ামিউল কালিমের (কথা সংক্ষেপ অর্থ বেশি ও ব্যাপক) 

এবং বিভিন্ন বিতর্কিত মাসায়েলে হানাফিদের প্রমাণ । 

প্রথমতো এর দ্বারা ইমামের পেছনে কেরাত তরক করার ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন হানাফীগণ । প্রমাণের 
কারণ স্পষ্ট যে, ইমাম যখন মুক্তাদিদের জিম্মাদার, অতএব এর দাবি হলো তার কেরাত মুক্তাদিদের জন্য যথেষ্ট । 
এ মাসআলাটি বিস্তারিত বিবরণসহ যথার্থ স্থানে লেখা হবে। 

দ্বিতীয়তো হানাফিগণ এর ছারা নফল আদায়কারির পেছনে ফরজ আদায়কারির ইক্তেদা নাজায়েজ হওয়ার 
ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন৷ কেনোনা, কোনো কিছু তার ওপরস্থ জিনিসের জিম্মাদার হয় না। 

তৃতীয়তো হানাফিরা এর ওপর প্রমাণ পেশ করেছেন, এক ফরজ আদায়কারির পেছনে অন্য ফরজ আদায়কারির 
ইক্তেদা নাজায়েজ হওয়ার । কারণ, তার মতো সমকক্ষ অন্য জিনিসের জিম্মাদার কোনো জিনিস হয় না। 

চতুর্থতো এর দ্বারা হানাফিগণ প্রমাণ পেশ করেছেন যে, ইমামের নামাজ ফাসেদ হওয়া মুক্তাদিরা নামাজ 
ফাসেদ হওয়াকে আবশ্যক করে। 

ইমাম শাফেয়ি (র.) -এর মাজহাব হলো, ইমাম এবং মুক্তাদি স্ব-স্ব নামাজের দায়িতৃশীল নিজেরাই এবং 
ইমামের নামাজ ফাসেদ হওয়ার কারণে মুক্তাদির নামাজ ফাসেদ হয় না। কেনোনা, আল্লাহ তা'আলা বলেছেন, 

- ৩০৯1 3)5 59915 ১5 3 একজনের গোনাহের বোঝা অপরজন বহন করবে না।" -ফাতির : ১৮ 


মোদ্দাকথা, এ মাসআলাতে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি তাদের বিরুদ্ধে প্রমাণ । কেনোনা, এখানে 
ইমামকে জিম্মাদার বা দায়িত্বশীল বলা হয়েছে। অতএব, এর ওপর মুক্তাদিদের নামাজ সঠিক ও ফাসেদ হওয়া 
নির্ভরশীল । 


হবে যে, ইমাম নিজ মুক্তাদিদের নামাযের তন্াবধায়ক। অর্থাৎ, যদি স্বয়ং তার নামাজ ফাসেদ হয়ে যায় তবুও 
মুক্তাদিদের নামাজ ফাসেদ হতে দেয় না। কিনতু এ ব্যাখ্যাটি স্পষ্ট বিষয়ের পরিপন্থি। অভিধানেরও খেলাফ” 
বর্ণনারও বিরোধী। স্বয়ং সাহাবায়ে কেরাম এ হাদিসের সেই অর্থই বুঝেছেন যা হানাফিগণ অবলম্বন করেছেন। 
এজন্য সাহাবায়ে কেরাম জামিন শব্দটিকে দায়িতৃশীল অর্থে বুঝতেন । আর দায়িতৃশীলের ফাসাদ যার পক্ষ থেকে 
দায়িতৃশীল তার (অধীনস্থের) ফাসাদকে আবশ্যক করে। ইবনে মাজাহতে১ বর্ণিত সাহল ইবনে সা'দ সাইদি 
(রা.)-এর বর্ণনার মাধ্যমে এর সহায়তা হয়। 
053. 45 ০১০ ০০ ০৮৪৪7 এত এত ০২০৫৮ ৩৬ ০৪ ৮০৩০৭ ১ 
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আবু হাজেম বলেন, সাহল ইবনে সা"্দ সাইদি রো.) তার কওমের যুবকদের সামনে অগ্রসর করে দিতেন' । 
লোকজন নামাজ আদায় করতেন তাদের ইমামতিতে তাঁকে বলা হলো, আপনি এমন কাজ করেন, আপনার তো 
অনেক মর্যাদা রয়েছে! জবাবে তিনি বললেন, রাসূলুল্লাহ গুঃঃ কে আমি বলতে শুনেছি, ইমাম জামিন। তিনি যদি 
ভালো করেন, তবে তা তীর জন্য ও মুক্তাদিদের জন্য ভালো । আর যদি খারাপ করেন, তাহলে তার বিপদ চাপবে 
তার ওপর, মুকতাদিদের ওপর চাপবে না ।' 

হজরত উকবা ইবনে আমের জুহানি (রা.)-এরও এ ধরনের একটি ঘটনা ইবনে মাজাহ (র.) উল্লেখ 
করেছেন।২ এসব বর্ণনার স্পষ্ট বিষয় এটাই যে, জামিনের অর্থ দায়িত্বশীলই এবং হজরত সাহল (ো.) এর সে 
অর্থই বুঝেছেন যা হানাফিগণ বুঝেছেন। এর দাবি হলো, ইমামের নামাজ ফাসেদ হওয়ার ফলে মুক্তাদিদের 
নামাজও ফাসিদ হয়ে যায় । এটি আরেকটি বিষয় যে, এর গোনাহ মুক্তাদিদের পরিবর্তে ইমামেরই হয় । বাকি 
রইলো, এ) ০1১১5, ১১৮ 3 আয়াতটির ব্যাপার । বস্তৃত এর বারা প্রমাণ পেশ করা সঠিক নয়। কেনোনা, এ 
আয়াতটি হলো কোনো কর্মের শুদ্ধতা অশুদ্ধতা সংক্রান্ত নয়; গোনাহ ও সাওয়াব সংক্রান্ত । 

| ০১০০ | ৬০২৯৯ ০4২, : আলি ইবনুল মাদিনি র.)-এর এ বক্তব্যের উদ্দেশ্য প্রবল ধারণা অনুযায়ী 
এ যে, তিনি আম্মাশের শ্রবণকে আবু সালেহ থেকে বিশুদ্ধ মানেন না। তাই তিনি দুটি বর্ণনাকেই জয়িফ 
বলেছেন।৩ কিন্তু হাফেজ আবু জুরআ এবং ইমাম বোখারি ও অন্যান্য মুহাদ্দিস এ হাদিসটিকে নির্ভরযোগ্য সাব্যস্ত 
করেছেন। বাস্তবতা হলো, এ হাদিসটি বিভিন্ন বিশুদ্ধ সূত্রে বর্ণিত আছে। হাফেজ ইবনে হাব্বান রে.) তাই হজরত 
আয়েশা ও আবু হুরায়রা রো.) উভয়ের হাদিসকে বিশুদ্ধ সাব্যস্ত করেছেন এবং বলেছেন, আবু সালেহ একবার এ 
হাদিস আবু হুরায়রা রো.) থেকে শুনেছেন, আরেকবার হজরত আয়েশা (রা.) থেকে শুনেছেন । 


(০৭০) 88209801158 ০৩ 
অনুচ্ছেদ- ৪০ : মুয়াজজিনের আজানের সময় জবাবে কী বলবে? মেতন ৫১) 
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চীকা- ১. ছাপা হৃর সুহান্মদ, পৃষ্ঠা : ৬৯, ০০+১/,৮/০ ৮৪ ৮৮৪ 
চীকা- ২. ৮৮১/০৮৮5 লা ৮ ৯৮ 
চীকা- ৩. অর্থাৎ আরু সালেহ-আবু হরায়রা এর হাদিস এবং আবু সালেহ-আয়েশা (রা.)-এর হাদিস যেগলোর বরাত তিরমিযীতে আছে ॥ 


হা 2 
শোনো তখন মুয়াজজিন যা বলে তার অনুরূপ বলো। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

এ অনুচ্ছেদে আবু রাফে", আবু হুরায়রা, উন্মে হাবিবা, আবদুল্লাহ ইবনে আমর, আবদুল্লাহ ইবনে রবি'আ, 
আয়েশা, মুয়াজ ইবনে আনাস ও মুয়াবিয়া (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু সায়িদের হাদিসটি হাসান সহিহ । অনুরূপভাবে মা'মার ও 
একাধিক ব্যক্তি জুহরি থেকে মালেকের হাদিসের ন্যায় হাদিস বর্ণনা করেছেন । আব্দুর রহমান ইবনে ইসহাক 
জুহরি থেকে এ হাদিসটি সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব সুত্রে আবু হুরায়রার সনদে নবী করিম এহ্গং থেকে বর্ণনা 
করেছেন । অবশ্য মালেকের বর্ণনাটি বিশুদ্ধতম। 

দরসে তিরমিযী 

৩১৭। ০৯৪৪ ৮৫ 4৮১ 1৯55 21551 শিস৮ 191 : ইমাম শাফেয়ি এবং ইমাম মালেক (রা.) থেকে একটি 
বর্ণনা হলো, তারা এ হাদিসের বাহ্যিক ব্যাপকতার ওপর আমল করতে গিয়ে বলেন, 4০ ৮৯ ০111০ ০৯ 
১১১৬) -এর জবাব দেওয়া হবে অনুরূপ বাক্য দ্বারা । কিন্তু হানাফি ও হাম্বলিগণ এবং অধিকাংশের মাজহাব হলো 
১১১]| ৮৮৮০ ৬৮ ১৯] ৮১৪ ৬৯ -এর জবাব হলো “440 3। ৮১ ১১ ০৯৮ 3) মুসলিমে১ এ মাজহাবটি হজরত 
উমর (রা.) -এর বর্ণনা ছারা প্রমাণিত । যাতে ১১২] ৮ ৮৮৯ ৪১২-০-। ৬:৮০ ৬৯ -এর জবাবে স্পষ্ট ভাষায় 
2০৮৮ বা এ) 31 ৮৮৪ ১১ ০১৯ ২ উল্লেখ করা হয়েছে। এ হাদিসটি ব্যাখ্যামূলক হওয়ার কারণে আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিসটিকে খাসকারি । হাফেজ ইবনে হাজার (র.) এটাকে সাব্যস্ত করেছেন জমহুরের মাজহাব 
হিসেবে । যা থেকে বোঝা যায় যে, শাফেয়ি এবং মালেকিদের ফতওয়া এটার ওপরই । 

* দ্বিতীয় মাসআলাটি হচ্ছে, আলোচ্য অনুচ্ছেদে হাদিসটির নির্দেশ ওয়াজিব না মোস্তাহাব হিসেবে? হান্বলিগণ 
ও অন্যদের থেকে ওয়াজিব হওয়ার কথা বর্ণিত আছে। হানাফিদের কোনো কোনো মূলপাঠেও অনুরূপ বক্তব্য বর্ণিত 
আছে । অবশ্য এটাকে শামসুল আযিম্মা হুলওয়ানি প্রমুখ মোস্তাহাবের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য সাব্যস্ত করেন এবং পদক্ষেপ 
দ্বারা এ ডাকে সাড়া দেওয়া ওয়াজিব বলেন । এরই ওপর ফতওয়া । হানাফিদের মতে ইকামতের জবাবও মোস্তাহাব। 


পে দা 4৮৭2 পণ 


(০১ _০) ০৮1৩৭ 7০০১] ও | ১৮৫ ৮১:৬৩ ৩ 
অনুচ্ছেদ- ৪১ : আজান দিয়ে মুয়াজজিন কর্তৃক পারিশ্রমিক 
গ্রহণ করা মাকরূহ মৈতন ৫১) . 
টা 5505 201 ০5401805005 ও ০ ১৮ 03 ০০৩ 2 5 9424 ০ 
নিলে 
উামিরেনো রন রাভিনা ভাজিনে বির ভেজা বেরা 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, ওসমানের হাদিসটি হাসান । ওলামায়ে কেরামের মতে এর ওপর 


আমল অব্যাহত । তারা আজান দিয়ে পারিশ্রমিক নেওয়াকে মাকরূহ ভাবেন । আজান দিয়ে সওয়াব কামনা করা 
মুয়াজজিনের জন্য তারা ভালো মনে করেছেন। 


চীকা, ১. ১/১৬৬-১৬৭, 24৮1/4/4--৮47/৮10 445 40914৮৮৯1৮6 ৮৮2৮ এ ০7০১৮১/৫১৪ ২০৯০1 ৮৮৯৮ ৮০ 
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ইবাদতের ওপর এখানে পারিশ্রমিকের বিষয়টি এসে পড়ে । বাহ্যত এ বিষয়ে হাদিসগুলো পরস্পর বিরোধী । 
হজরত উবাই ইবনে কা'ব রো.)১-এর বর্ণনা যাতে তিনি কোরআন শিক্ষা দিয়ে একটি কামান পারিশ্রমিক হিসেবে 
উসুল করেছিলেন এবং রাসূল 3233 এর ফলে সতর্কবাণী উচ্চারণ করেছিলেন, এটি ইবাদতের ওপর পারিশ্রমিক 
অবৈধ হওয়ার দলিল । এ অনুচ্ছেদের হাদিসটিও এর সহায়ক । এ কারণে হানাফিদের মূল মাজহাবও এটাই যে, 
ইবাদত করে পারিশ্রমিক নেওয়া অবৈধ । হাম্বলিগণও এর অবৈধতার বক্তা । কিন্তু শাফেয়িদের মত এর সম্পূর্ণ 
বিপরীত যে, কোরআন ইত্যাদি তা'লিম দিয়ে পারিশ্রমিক গ্রহণ করা জায়েজ। তাদের প্রমাণ হজরত আবু সায়িদ 
খুদরি (রা.)২-এর বর্ণনা । যাতে তিনি সাপে দংশনকৃত এক ব্যক্তির ওপর সূরা ফাতিহা পড়ে চিকিৎসা করেছিলেন 
এবং এর বিনিময়ে উসুল করেছিলেন এক পাল বকরি। 

পূর্ববর্তী হানাফিগণের বক্তব্য যদিও এ ব্যাপারে নাজায়েজেরই, কিন্তু পরবর্তী হানাফিগণ জরুরতের ভিত্তিতে 
বৈধতার ফতওয়া দিয়েছেন। জরুরতের ব্যাখ্যা হলো, প্রথম শতাব্দিতে যেহেতু মুয়াজজিন, ইমাম, মুয়াল্লিম ও 
মুফতিদের বেতন রাষ্ট্রীয় কোষাগার হতে নির্ধারিত ছিলো, বিনিময় ব্যতিত খেদমত করা তাদের জন্য জটিল ছিলো 





টীকা, ১. তিনি বলেন, এক ব্যক্তিকে আমি কোরআন শিখালাম ॥ সে আমাকে উপচৌকন দিলো একটি তীরের ধনুক । এ বিষয়ে আমি রাসূলুল্লাহ 
এ৪৪এর নিকট আলোচনা করলে তিনি বলেন, যদি তা এহণ করে থাকো, তবে জাহাররমের একটি তীর-ধনুক এহণ করলে । তখন আমি এটা 
ফেরত দিয়ে দেই । 
এমনিকরে হজরত উবাদা ইবনে সামেত (রা.) থেকে বণিতি আছে, তিনি বলেন, আহলে স্বৃফৃফার কিছু লোককে আমি কোরআন ও লেখা 
শিক্ষা দেই । তখন এক ব্যক্তি আমাকে একটি তীর-ধনুক দিয়ে দেন ॥ আমি বললাম, এটা কোনো সম্পদ নয় । আমি এটা আল্লাহর রাস্তায় 
নিক্ষেপ করবো । তারপর রাসূলুল্লাহ একে এ ব্যাপারে জিজ্ঞেস করলাম । জবাবে তিনি বললেন, যদি জাহারামের বেড়ি পরতে তোমার 
কাছে আনন্দ লাগে তবে তা এহণ করো ॥ এ দুটি হাদিস ইমাম ইবনে মাজাহ ০-৪//৮-:০০ ৮৫০ ৮৯১৩ ০৯) ৮৮৮ পৃষ্ঠা ১৫৬ তে 
বর্ণনা করেছেন । 

চীকা- ২. হজরত আবু সায়িদ খুদরি (রা.) থেকে বণিতি, তিনি বলেন, সফরে গিয়ে রাসূল এঃ এর একদল সাহাবি আরবের এক গোতে অবস্থান 
করলেন । তীরা তাদের কাছে মেহমানদারি কামনা করলে তারা তা অস্বীকার করলো । তারপর সে গোত্রের নেতাকে দংশন করা হলে তারা 
বহু চেষ্টা-তদবির করলো । কিত্রু কোনো কিছুতেই উপকৃত হতে পারলো নাঁ। তারপর তাদের কেউ বললো, তোমরা যদি আমাদের গোতে 
অবস্থানরত দলের কাছে যেতে তাহলে ভালো হতো । তাদের কারও কাছে হয়তো কোনো তদবির থাকতে পারে । তারপর তারা এসে 
বললো, হে সম্প্রদায়! আমাদের নেতা দংশিত হয়েছেন । আমরা তার জন্য সবার্ঘাক চেষ্টা চালিয়েছি, কিছু কোনো ফল হয়নি । তোমাদের 
কারো কাছে কি কোনো তদবির আছে? তখন তাদের কেউ বললেন, (মুসলিমের বণর্না অনুসারে তিনি আৰু সায়িদ খুঁদরি (রা.)) হা, আল্লাহ্‌র 
মেহমানদারি করনি । অতএব আমি তোমাদের ঝাড়-ফুঁক করবো না যতোক্ষণ না তোমরা আমাদের জন্য পারিশ্রমিক নিধা্রণ করবে । তারপর 
উভয়ের মাঝে সমঝোতা হলো এক পাল বকারির ॥ এরপর তিনি দংশিত বাকির ওপর থুতু নিক্ষেপ করলেন এবং পড়তে লাগলেন, 
১৯০০) ৭:) 4()4-০৮4। তারপর যেনো তাকে রশি থেকে মুক্ত করে দেওয়া হলো । তার শরীরে আর কোনো রোগই থাকলো না। তিনি 
চলতে লাগলেন । বণর্নাকারি বলেন, তারপর যে পারিশ্রমিকের ওপর সমঝোতা হয়েছিলো তারা তা পৃণরিপে দিয়ে দিলেন ৷ তখন তাঁদের 
অনেকে বললো, এগুলো বণ্টন করে দাও । যিনি মর দিয়ে ঝাড়লেন তিনি বললেন, রাসূল হত এর নিকট এসে এ সম্পকে জিজ্ঞেস করে তার 


কীভাবে জানতে পারলে এটা মন্ত্র তারপর বললেন যে, তোমরা ঠিক করেছো । এগুলো বণ্টন করে দাও । এক অংশ আমাকেও দিও । 
(যেনো তিনি তাদের রায় সঠিক হওয়ার বিষয়টি পৃণরিপে সমর করলেন ।) তারপর রাসূল এই হেসে দিলেন । আবু আবদুল্লাহ বলেন, শো 'বা 
বলেছেন, আমাদেরকে হাদিসটি বর্ণনা করেছেন আবু বিশর । তিনি বলেন, আমি এটি শুনেছি আবুল মুতাওয়াকিলের নিকট । হাদিসের 
শব্দগুলো বোখারির : ১/৩০৪, ৮৮-51-7০6৮ ৮৮৮1 ৮1৮1০ 2৮5৮01৮৮৮৮5 0০ 2০ ০০1,০৯১ ৮০৯5 এই হাদিসটি আবু 
দাউদও সুনানে আৰু দাউদে বণনা করেছেন । ২৫৪৪, _৮৮৮//--$ ৮৮ ,২4০)1 ৮০5 
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তাই অনুমতি দাতাদের মধ্যে দুটি দল আছে। 

* এক দলের বক্তব্য, এ অনুমতি দেওয়া হয়েছে সময় আবদ্ধ রাখার ভিত্তিতে । অতএব, এটা না ইবাদতের 
ওপর পারিশ্রমিক এবং না হানাফি মাজহাব থেকে বেরিয়ে আসা । কিন্তু এ মতের আলোকে যেসব ইবাদতে সময় 
আটকে রাখা হয় না, অথবা বাস্তবে সময় আবদ্ধ করা হয় না, যেমন ছুটির সময় সেগুলোর পারিশ্রমিক নেওয়া 
জায়েজ হবে না। 

* দ্বিতীয় দলের বক্তব্য হলো, সময় আটকে রাখার ব্যাখ্যার প্রয়োজন নেই; বরং এ মাসআলাতে ভীষণ 
প্রয়োজনের ভিত্তিতে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মাজহাব অবলম্বন করা হয়েছে। আর এমন করা ভীষণ প্রয়োজনের 
মুহূর্তে বৈধ । এটা ঠিক এমনই যেমন হানাফিগণ নিখোজ স্বামীর মাসআলায় প্রয়োজনের খাতিরে মালেকি 
মাজহাব অবলম্বন করেছেন । এর ফলে সময় আবদ্ধ রাখার ব্যাখ্যার কোনো প্রয়োজন নেই। এ দ্বিতীয় বক্তব্যটি 
বিশুদ্ধতার কাছাকাছি। 

প্রয়োজন বিশেষ রদবদল হতে পারে শুধু সেসব আহকামে যেগুলোতে ইজতেহাদ করা হয়েছে, তথা 
ইজতেহাদি বিষয় । অথবা যেগুলোতে প্রমাণাদি বিপরীতধর্মী । সর্বসম্মত ও নস ছারা প্রমাণিত বিধিবিধানে জরুরত 
আদৌ গ্রহণযোগ্য না। 


(০1) ৮4] ৮2320108181 58 5০4 
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২১০. অর্থ : সা'দ ইবনে আবুল ওয়ান্কাস (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ এ্ু্ধু বলেছেন, যে ব্যক্তি মুয়াজজিনের 
আজান শুনে নিমেযুক্ত দোয়াটি পড়বে আল্লাহ তা*আলা তার গোনাহগুলো ক্ষমা করে দিবেন । দোয়াটি হলো, ..... 
১৫51 01১ অর্থাৎ, আমিও সাক্ষ্য দিই যে, আল্লাহ ব্যতিত আর কোনো প্রভু নেই। তিনি এক, তার কোনো 
অংশিদার নেই । এবং জং আল্লাহর প্রিয় বান্দা ও রাসূল । আল্লাহকে প্রভু হিসেবে, ইসলামকে জীবন 
বিধানরূপে এবং মুহাম্মদ একে রাসূল হিসেবে মেনে নিতে আমি রাজি। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি হাসান, সহিহ, গরিব । আমরা লায়ছ ইবনে সাদ 
সূত্রে হুকাইম ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে কায়স সূত্রে বর্ণিত হাদিস ব্যতিত অন্য কোনো সূত্রে এটি জানি না। 


(০৭ _০) 22125 ০ 


অনুচ্ছেদ- ৪৩ : পূর্বেযুক্ত অনুচ্ছেদ সংক্রান্ত ক্রান্ত আরেকটি অনুচ্ছেদ (মতন ৫১) 
রে 35০০ 52501০৩2801 0820 ৩35, (-০১) 40125 ৯০ ৬০ 
0 7172715 রি ১124-০1 550475509 ০/25৯667000 
.74018456 ০ 50121 042 ধু 2 950৯৪ চি 
২১১. অর্থ : জাবের ইবনে আবদুল্লাহ (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ ৪ বলেছেন, যে আজান 
শুনে নিমেযুক্ত দোয়া পড়বে তার জন্য কিয়ামতের দিন সুপারিশ ওয়াজিব হয়ে যাবে দোয়াটি হলো নি্গরূপ, 
৮). 522 


পক 


নর 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, জাবের (রা.)-এর হাদিসটি মুহাম্মদ ইবনুল মুনকাদির সূত্রে ১» 
. ৮৪ আমরা শু'আইব ইবনে আবু হামজা ব্যতিত আর কেউ এটি বর্ণনা করেছেন বলে জানি না। 


এর আগে ইমাম তিরমিযী (র.) ৮০০]1,৪ ৩২১৯) 951 1311৯5£ ৮৭ ৮৩ কায়েম করেছিলেন। এরপর 
ওপরযুক্ত অনুচ্ছেদ দীড় করেছেন। 
2৮৮৮৯] শত ০ 
21০০ 4401 ]। এ ৮৮৪ ৬৭ ৩৫৯ ১০৭০) ০901 ৬01 2 ৮০5 ৩ ০৯ এশা পল) 
2.১ শব্দের আভিধানিক অর্থ, যা দ্বারা বড় মনীষীর নৈকট্য অর্জন করা যায়। এখানে উদ্দেশ্য যা দ্বারা 
আল্লাহর নৈকট্য অর্জন করা যায়। কারও কারও বক্তব্য হলো, এটি জান্নাতের একটি উচ্চ স্তরের নাম । কোনো 
কোনো কিতাবে বর্ণিত আছে, এরপর 2১৪)| 2৯১.) শব্দও । হাফেজ ইবনে হাজার রে.) প্রমুখ বলেন, এগুলো 
ভিত্তিহীন; কিন্তু আল্লামা ইবনুস্‌ সুন্নি রে.) “আমালুল ইয়াওমি ওয়াল লায়লা”তে একটি বর্ণনায় নাসায়ির বরাতে 
উল্লেখ করেছেন যে, তাতে এ শব্দগুলো আছে; কিন্তু সুনানে নাসায়িতে বিদ্যমান নেই। অবশ্য ইমাম নাসায়ির 
০০875755777 


নি ০ রে 


তি ফিরি তে তে 
(০ ০) 2০5369$িধ। 056২ 4 0 95৩5৩০৩ 
অনুচ্ছেদ- ৪৪ : আজান ও ইকামতের মাঝে দোয়া না মঞ্জুর হয় না মতন ৫১) 
2০222 ২2 তে 21225 (৮১) 4০৩০৮ ৬৮০ 
৫78 


চীকা- ১. অথাৎ আরু সালেহ-আবু হুরায়রা এর হাদিস এবং আবু সালেহ-আয়েশা এর হাদিস- তিরযিযীতে আছে যেগুলোর বরাত । 
চীকা- ২. আরফুশশাজিতে উল্লেখ রয়েছে যে, এটি সুনানে কুবরা 'তে আছে । স্ভবত এর ছারা উদ্দেশ্য নাসায়ির সুনানে কুবরা । 


২১২. অর্থ : আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ 2৫৪ এরশাদ করেছেন, 
আজান ও ইকামতের মাঝে দোয়া প্রত্যাখ্যাত হয় না। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (রহ.) বলেন, আনাস (রা.) বর্ণিত হাদিসটি হাসান। ইবনে ইসহাক আল 
হামদানি রেহ.) আনাস (রা.) থেকেও অনুরূপ বর্ণনা করেছেন। 


(০৭ _০) 21১120৮৯১৩৪ ৪৪ 20015৮৫0০৩০ 
অনুচ্ছেদ- ৪৫ : আল্লাহ তা'আলা বান্দাদের ওপর কতো ওয়াক্ত 
- নামাজ ফরজ করেছেন (মতন ৫১) 
গ। ঠ৮//১/ 


১৮515 04450545 ০ ০ ২154 ০০১ 63 এ 97 এ 
১ ৫ (6৫ এ £ € টি কি? ্ হি ০৯ থে 
24596. 42240 164 45 2৫5০ ৫6 5 ৯৮৯ ৮০০১৬ 2... 15 রী র্ 


২১৩. অর্থ : আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, মেরাজের রাতে রাসূলে আকরাম 
স্্প৮এর ওপর ফরজ করা হয়েছিলো পঞ্চাশ ওয়াক্ত নামাজ । তারপর কমাতে কমাতে পাচ ওয়াক্ত করা হয়েছে। 
তারপর ঘোষণা দেওয়া হয়েছে, মুহাম্মদ! আমার নিকট কথায় কোনো রদবদল হয় না। আপনার জন্য এ পাঁচ 
ওয়াক্তের বিনিময়ে রয়েছে পঞ্গাশ ওয়াক্ত (এর সওয়াব রয়েছে)। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


উবাদা ইবনে সামেত, তালহা ইবনে উবায়দুল্লাহ, আবু কাতাদা, আবু জর, মালেক ইবনে শাস্ছা ও আবু সায়িদ 
খুদরি (রা.) থেকেও এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত হয়েছে। 


আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আনাস (রো.) -এর হাদিসটি ০স- ১»। 
দরসে তিরমিযী 
এস আক পট টালশিশি ৯৯৮] এ ৬৮ মু) ১৮ শল5 401 পেত 01০5 ০০০৪ 
» (৮ ০ 

পঞ্চাশ ওয়াক্ত থেকে পাচ ওয়াক্ত নামাজের দিকে স্থানান্তর এটা নস্খ (রহিত হওয়া) ছিলো কি না? এ বিষয়ে 
আলোচনা হয়েছে। অনেকে এটাকে নসখ সাব্যস্ত করেছেন। কিন্তু এর ওপর প্রশ্ন হয় যে, অন্যদের নিকট) 
পৌছানোর আগে কারও মতে নসখ বৈধ নয়। অতএব, বিশুদ্ধ বক্তব্য হলো এটি নসখ ছিলো না; বরং হজরত 
কাশ্মীরি (র.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী ৫০ ওয়াক্তের হুকুম ছিলো উর্বজগতের হিসেবে । আর এখনও নামাজ 
সেখানের হিসেবে ৫০ ওয়াক্তই | কারণ, পাচ ওয়াক্ত নামাজের সওয়াব উধ্বজগতে ৫০ -এর সমান হবে । এর 
সহায়তা আলোচ্য অনুচ্ছেদের নিঙ্নেযুক্ত হাদিসের বাক্য দ্বারা সমর্থন হয়, 

প্রশ্ন : কোনো কোনো মুলহিদ এ হাদিসের ওপর প্রশ্ন তোলেন যে, এর দ্বারা বোঝা যায়, নাউজুবিল্লাহ এ 
কথাটি আল্লাহর এবং হ৪2ঃ এর কারো জানা ছিলো না। এ উম্মত পঞ্গাশ ওয়াক্ত নামাজের ক্ষমতা রাখবে না; 


এবং পাচ ওয়াক্ত নামাজই ফরজ করা উদ্দেশ্য হতো, তবে পঞ্ঝাশ ওয়াক্তের হুকুম দিয়ে পরে বারবার এতে 
কমানোর কি হেকমত ছিলো কি? 

জবাব : এই প্রশ্রটি কিন্তু অজ্ঞতা নির্ভর। আল্লাহ তা*লার সবকিছু জানা ছিলো । কিন্তু প্রথম থেকেই পাচ 
ওয়াক্ত নামাজ ফরজ করার পরিবর্তে পঞ্চাশ ওয়াক্ত নামাজের নির্দেশ করার মধ্যে ছিলো বহু হেকমত। সৃষ্টিকর্তার 
হিকমতগুলো আয়ত্তে আনা সম্ভব নয় । তবে তা সত্ত্বেও কয়েকটি হেকমত বুঝে আসে, 

১. এভাবে উদ্দেশ্য ছিলো উম্মতে মুহাম্মাদিয়া এ৫৪২-কে পাঁচ ওয়াক্ত নামাজে পঞ্চাশ ওয়াক্ত নামাজের সাওয়াব 
দান করা । এ পদ্ধতি অবলম্বন করে পঞ্ঝাশ ওয়াক্ত নামাজের সমান সওয়াব হওয়ার অধিক একিন ও বিশ্বাস তৈরি 
করা হলো। 

২. আল্লাহর নেয়ামতের অনুভূতি এবং এর ওপর আনন্দ এ পদ্ধতিতে বেশি ছিলো । 

৩. রাসূলগররঃ৪ এর বারবার সাক্ষাৎ পাবার ভাগ্য হলো। 

৪. এতে প্রকাশিত হলো রাসূল গুহ এর নৈকট্যের মর্তবা এবং সুপারিশকারি ও তার সুপারিশ গ্রহণীয় হওয়ার 
গুণ। 

৫. এর ফলে হজরত মুসা (আ.)-এর সাথে উম্মতে মুহাম্মাদিয়ার প্রতি কল্যাণকামিতা ও স্বেহ-মমতা প্রকাশ 
পেলো এবং তীর রায় সঠিক হওয়ার কারণে তার ফজিলত প্রকাশিত হলো । 

তা ব্যতিত আল্লাহই জানেন আরও কতো হেকমত এমন থাকবে যেগুলো অনুধাবনে মানুষের বিবেক অক্ষম ৷ 
যদি এমনটি না হতো তাহলে এসব হেকমত প্রকাশ পেতো না। 


(০1 _০) ৮-১৯11 ০1১ ০৯৪ ০5 ৫৮ 
অনুচ্ছেদ- ৪৬ : পাঁচ ওয়াক্ত নামাজের ফজিলত (মতন ৫২) 
চি 95৮76 বু পু কর্দত ০০৪ ঘাট ৮1 455০ 4৫ ৫৮৫ দি টার 
১2276225175 6281 ৮০০4১ 55105715558 


- 
/2৭ ৫ তত শব ত 65৮৮1 শা 1946 ০৫৮591€ 
পাত 25০০ ৫ রা রি ্ প্‌ 


২১৪ । অর্থ : আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম এ্রহ্ঃ বলেছেন, পাচ ওয়াক্ত নামাজও এক জুম“আ 
থেকে অপর জুম'আ পর্যন্ত সবগুলো নামাজ মধ্যবর্তী সময়ের গোনাহের কাফ্ফারা, কবিরা গোনাহে যতোক্ষণ না 


লিপ্ত হবে। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য ৃ্‌ 
জাবের, আনাস ও হানজালা আল-উসায়দি (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, “আবু হুরায়রার হাদিসটি হাসান সহিহ ।' 
দরসে তিরমিযী 
প্রশ্ন : এর ওপর একটি প্রশ্ন হয়, পাচ ওয়াক্ত নামাজ যখন রাত দিনের জন্য কাফ্ফারা, তাহলে জুম'আর 
নামাজ পুরো সপ্তাহের কাফ্ফারা হওয়ার দ্বারা অতিরিক্ত কী ফায়দা হাসিল হলো? 


জবাব : হজরত শাহ সাহেব (র.) জবাব এ দিয়েছেন যে, হাদিসটি মূলত বলে দিচ্ছে কিছু কর্মের কতগুলো 
বৈশিষ্ট্য দিচ্ছে। যেমনভাবে দুনিয়ার জড় বন্তুগুলোতে কিছু স্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্য থাকে এবং কিছু যুক্ত । আর যুক্ত হলো, 


অনেকগুলো স্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্যের সমষ্টির নাম । অতএব, এমন হওয়া সম্ভব যে, কোনো যুক্ত বৈশিষ্ট্যের বৈশিষ্ট্যও 
সেগুলোই হবে যেগুলো কয়েকটি স্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্য মিলে হয়। অতএব, আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিসে মর্যাদা পাচ ওয়াক্ত 
নামাজের মর্যাদা স্বতত্ত্রগুলোর ন্যায়। আর এক জুম'আ থেকে অপর জুম'আর মর্যাদা যুক্তের ন্যায় । উভয়ের 
বৈশিষ্ট্যগুলো উল্লেখ করা হয়েছে ভিন্ন ভিন্ন । 

আল্লামা আইনি (র.)-ও একটি জবাব দিয়েছেন । সেটি হচ্ছে, যেসব আমল সগিরা গোনাহগুলোর কাফ্ফারা 
হয় সেগুলোর নিয়ম হলো, যদি কারও আমলনামায় সগিরা গোনাহ থাকে তবেতো সেগুলোর কাফ্ফারা হয়ে যায়, 
আর যদি সগিরা গোনাহ না থাকে তাহলে দরজা বুলন্দ হওয়ার কারণ হয়ে যায়। অতএব, যদি পাচ ওয়াক্ত 
নামাজের গোনাহ মাফ হয়ে যায় তাহলে এক জু 'আ থেকে অপর জুম'আ মর্যাদা বৃদ্ধির কারণ হয়ে যাবে । এ 
জবাবটি অধিকতর সুস্পষ্ট । 

৮১৩৯ ০৯৯ শি ৮০ : এর দু'ধরনের ব্যাখ্যা করা যায়, 

প্রথম সম্ভাবনা হলো, এটাকে অর্থগতভাবে সাব্যস্ত করা হবে ইস্তিসনা (ব্যতিক্রমতুক্তি)। এর অর্থ হবে 
ওপরযুক্ত আমলগুলো কবিরা গোনাহগুলোর জন্য নয়, সগিরা গোনাহগুলোর জন্য কাফ্ফারা হবে। 

দ্বিতীয় সম্ভাবনা আছে এই, এটাকে সাব্যস্ত করা হবে শর্তের পর্যায়ভুক্ত। এর অর্থ এ হবে যে, ওপরযুক্ত 
আমলগুলো সগিরা গোনাহ্‌ সমূহের জন্য শুধু তখন কাফ্ফারা হতে পারে, যখন মানুষ কবিরা গোনাহে লিপ্ত না হবে। 
আর যদি কেউ কবিরা গোনাহে লিপ্ত হয় তাহলে তার সগিরা গোনাহগুলোও এসব আমল দ্বারা মাফ হবে না। 

অনেকে উদ্দেশ্য করেছেন প্রথম অর্থ, আর কোনো কোনো আলেম দ্বিতীয় অর্থ । দ্বিতীয় অর্থের সহায়তা সে 
আয়াতের বাহ্যিক অর্থ দ্বারাও হয়, যাতে বলা হয়েছে, 


-প০৮ পিসি ১৮5 প৪ ১৯৫ ৩ ০৬ 1১ ও। 
“তোমাদের নিষেধ করা হয়েছে যেসব কবিরা গোনাহ থেকে, তোমরা যদি সেসব কবিরা গোনাহ থেকে পবিত্র 
থাকো, তাহলে আমি মিটিয়ে দিব তোমাদের সগিরা গোনাহগুলো ।” 


মনে রাখতে হবে যে, হানাফিদের কাছে যেহেতু শর্তের অর্থ ধর্তব্য হয় না, সেহেতু তাদের নিকট এ আয়াত 
এবং হাদিসের এ নয় যে, সগিরা গোনাহ কবিরা গোনাহ থেকে বিরত না থাকলে মাফ হবে না। 


(০ _০) 2০৮550০8৩০০ 
অনুচ্ছেদ- ৪৭ : জামাতের ফজিলত প্রসঙ্গে (মতন ৫২) 
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রা 


২১৫. অর্থ : ইবনে উমর (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ হর বলেছেন, একাকি নামাজ 
অপেক্ষা জামাতে নামাজ মর্যাদা রাখে সাতাইশগুণ বেশি । আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ, উবাই ইবনে কা'ব, মু'আজ 
ইবনে জাবাল, আবু সায়িদ, আবু হুরায়রা ও আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকেও এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, ইবনে উমর (রা.)-এর হাদিসটি ৮» ০.৯ । নাফে" ইবনে 
উমর (রা.) সুত্রে অনুরূপভাবে নবী করিম প্রঃ থেকে হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেছেন, একাকি নামাজের 


বলেছেন, 'পচিশগুণ' | 'সাতাইশগুণ' বলেছেন ইবনে উমর (রা.)। 


. ০০৯ ০৯৮৩০ ও (৮৮৯ জি 6 ভা) শিস ১১৯১ ০০১৮৩ ভপিদ ০ 
২১৬. অর্থ : আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ গ3ঃ বলেছেন, একাকি নামাজের চেয়ে জামাতের 


নামাজ মর্যাদা রাখে পচিশগুণ বেশি । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'এ হাদিসটি (০.”- ১৮|? 
দরসে তিরমিষী 
- 28১১ ৩২৮৫৪১ ৮ ১৮৮১ ০০] চক ৮৮০ ১ ৪৪৮1 ৯৮৩ 

* সাতাইশ সংখ্যা বিশেষিত করা সম্পর্কে “ফাতহুল বারি'তে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) আল্লামা বলকিনি 
(র.) থেকে একটি সুক্ষ হেকমত বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেন, জামাত প্রয়োগ করা হয় সর্বনিন্ন তিনের ক্ষেত্রে। 
অতএব, একটি জামাত অন্তর্ভুক্ত হয় মূলত তিনটি নেকির। আর (10২০1 »২.+ 2৮ ০ তথা প্রতিটি নেকি 
দশগুণ হয় । এভাবে এ তিনটি নেকি নিজ ফজিলত হিসেবে ৩০টি নেকির সমান হয় । আর ৩০-এর সংখ্যা আসল 
এবং ফজিলত উভয়ের সমষ্টি । তা থেকে আসল তিন বের করে দিলে সাতাইশই ফজিলতের সংখ্যা থেকে যায়। 

এ ব্যাখ্যাটি সেসব বর্ণনা অনুযায়ী যেগুলোতে সাতাইশ সংখ্যা উল্লিখিত হয়েছে। কিন্তু অন্যান্য যেসব বর্ণনায় 
পচিশের১ কথা উল্লেখ রয়েছে সেগুলোতে এ হিসাব পরিপূর্ণ ফিট হয় না। 

* তারপর যেসব বর্ণনায় সাতাইশের পরিবর্তে এসেছে পঁচিশ, বাহ্যত সেগুলোর সাথে সাতাইশের বিরোধ 
পাওয়া যায়। এ বিরোধ অবসানের ও উভয় প্রকার বর্ণনার মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের জন্য অনেক ধরণের জবাব 

১. কেউ বলেছেন, বেশি সংখ্যাকে কম সংখ্যা না করে না। 

২. অথবা এ পার্থক্য খুশু-খুজু বা একাগ্রতা বিনয় হিসেবে । 

৩. অথবা পঁচিশ গোত্রীয় (পার্জেগানা) মসজিদের জন্য আর সাতাইশ জামে মসজিদের জন্য । 

৪. কিন্তু হাফেজ ইবনে হাজার (র.) আরেকটি জবাব দিয়েছেন-যেটি হাফেজ বলকিনি (র.)-এর ওপরযুক্ত 
ব্যাখ্যার সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ । সেটি হলো, ন্যুনতম জামাত হয় দু'জনে । একজন ইমাম আরেকজন মুক্তাদি । 
অতএব, যেসব বর্ণনায় পচিশ সংখ্যা উল্লিখিত হয়েছে সেখানে শুধু ফজিলতের সওয়াব বর্ণনা করা হয়েছে । আর 
যেসব বর্ণনায় সাতাইশের কথা উল্লিখিত হয়েছে সেগুলোতে ফজিলতের সাথে অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে দু'জনের 
বি 


রি ৪৮ : যে আজান শোনে ডাকে সাড়া না দেয় জেন সা 
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২১৭. অর্থ : আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম এ্রুহ্ঃ বলেছেন, আমি ইচ্ছা করেছি আয়ার 

যুবকদেরকে নির্দেশ দিবো, তারা কাঠের বোঝা একত্র করবে, তারপর আমি নামাজের নির্দেশ দিবো, নামাজ 
কায়েম করা হবে, তারপর যারা নামাজে উপস্থিত হয় না সেসব লোকের ঘর-বাড়ি জ্বালিয়ে দিবো । 
টীকা, ১. বোখারির ১/৮৯-৯০, 2০৫১৯) 2৮০ 4০০৪ ৮75 বণনা গুলোতে অনুরূপ আছে । অন্যান্য রেওয়ায়াতেও এমন বিদ্যমান । 


ইবনে মাসউদ, আবুদ দারদা, ইবনে আব্বাস, মুয়াজ ইবনে আনাস ও জাবের (রা.) থেকেও এ অনুচ্ছেদে 
হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি ৮৮২৮ ৩++৮। একাধিক 
সাহাবি থেকে বর্ণিত আছে, তীরা বলেছেন, যে আজান শুনেছে তারপরও এ ডাকে সাড়া দেয়নি তার নামাজ 
হয়নি। আর কোনো কোনো আলেম বলেছেন, এটি কঠোরতার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য | কারও জন্য ওজর ব্যতীত জামাত 
04 

চিরদিন 

২১৮. অর্থ : মুজাহিদ বলেন, এমন এক ব্যক্তি সম্পর্কে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-কে জিজ্ঞেস করা 
হয়েছিলো যে দিনে রোজা রাখে, রাতে নফল পড়ে, তাহাজ্জুদ ইত্যাদি আদায় করে, কিন্তু জুম'আ ও জামাতে 
হাজির হয় না। তিনি জবাবে বললেন, লোকটি জাহান্নামে যাবে । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
হাদিসটি আমাদেরকে হান্নাদ মুহারিবি-লাইছ-মুজাহিদ সূত্রে বর্ণনা করেছেন। এটির সনদ শে-০ | 
হাদিসের উদ্দেশ্য হলো, সে জামাতে এবং জমাতে হাজির হয় না, এর প্রতি বিমুখ হয়ে জুম“আ ও জামাতকে 
হালকা মনে করে এবং এগুলোকে তুচ্ছ মনে করে। 
এখানে জবাব দেওয়া দ্বারা উদ্দেশ্য কার্যত ডাকে সাড়া দেওয়া তথা জামাতে শরিক হওয়া । 


»১1০)। ০১৫৪ 31৮5] ৮৪ ৩০৮। শিট : এ বর্ণনার ভিত্তিতে ইমাম আহমদ (র.)-এর মাজহাব এ যে, 
জামাতে হাজির হওয়া ফরজে আইন; বরং তার থেকে একটি বর্ণনা এটাও আছে যে, বিনা ওজরে একাকি নামাজ 
আদায়কারির নামাজ ফাসেদ। ইমাম আবু হানিফা (র.) -এর প্রসিদ্ধ বক্তব্য হলো ওয়াজিব । কিন্তু ইমাম শাফেয়ি 
(র.) এটাকে ফরজে কেফায়া এবং সুন্নাতে আইন সাব্যস্ত করেন। ইমাম আবু হানিফা (র.) -এরও একটি বর্ণনা 
অনুরূপ এবং ফতওয়াও এর ওপর । 

সবার মতে জামাত তরক করার কিছু ওজর আছে। আর এ অনুচ্ছেদ অত্যন্ত উদার । হজরত শাহ সাহেব (র.) 
বলেন, এ মতানৈক্য মূলত অভিব্যক্তির ইখতেলাফ। পরিণতির দিক দিয়ে অধিক পার্থক্য নেই। কারণ, 
বর্ণনাগুলোর আলোকে একদিকে জামাতের ব্যাপারে কঠোরতা বোঝা যায়, অপরদিকে সাধারণ ওজরের কারণে 
জামাত ত্যাগ করার অনুমতি বোঝা যায় | প্রথম প্রকারের বর্ণনাগুলো যদি দেখা যায় তবে বোঝা যায় যে, এর স্তর 
ফরজ-ওয়াজিবের চেয়ে কম না হওয়া উচিত । আর দ্বিতীয় প্রকারের বর্ণনাগুলোর দিকে লক্ষ্য করলে এর স্তর এতো 
উঁচু পরিলক্ষিত হয় না। এজন্য হাম্বলি এবং হানাফিগণ বলেছেন যে, প্রথম শ্রেণি বর্ণনাগুলোকে আসল সাব্যস্ত করে 
জামাতকে ফরজ-ওয়াজিব বলে দিয়েছেন; কিন্তু দ্বিতীয় শ্রেণি বর্ণনাগুলোর দিকে তাকিয়ে জামাত তরক করে 
ওজরের দ্বার সুপ্রশস্ত করে দিয়েছেন । আর শাফেয়িগণ এর পরিপন্থি জামাতকে সুন্নত বলে ওজরের পরিধি সংক্ষিপ্ত 
করে দিয়েছেন। অতএব পরিণতির দিকে লক্ষ্য করলে বেশি পার্থক্য থাকে না। 
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তাকে জাহান্নামে নিক্ষেপ করা হবে এবং আগুনে থাকবে সাময়িক শাস্তি ভোগ করার জন্য কিংবা এর দ্বারা 
উদ্দেশ্য সে ব্যক্তি যে, জামাতকে মামুলি মনে করে হালকা ভাবার কারণে, কিংবা এর বিধিবদ্ধতাকে অস্বীকার 


করার জন্য জামাতে যায় না। এমতাবস্থায় ১০, এর অর্থ দীড়াবে চিরস্থায়ী জাহান্নাম । 
(০1 -০) 2৮৭] ৩১১৩ 2 ৮০ ০7০4 8501 এ ৬০০ 
অনুচ্ছেদ- ৪৯ : একাকি যে নামাজ পড়ে তারপর জামাত পায় (মতন ৫২) 


পা পি তে চি 


পক পু ০ ১০4০0 1 (০১) 2৮ (৩৮০৯৩ ০০) ০ 28 পে 92 968 
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পা ৮ 
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21115 24 ১০ সে 
২১৯..অর্থ : হজরত জাবের ইবনে ইয়াজিদ ইবনুল আসওয়াদ হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি রাসূলুল্লাহ 
জ-এর সাথে তার হজের সময় ছিলাম । তার সঙ্গে মসজিদে খায়ফে (মিনায় অবস্থিত) ফজরের নামাজ আদায় 
করেছি। তিনি যখন নামাজ শেষ করলেন এবং মোড় ফিরলেন তখন লোকজনের পেছনে দুই লোকের সাথে তার 
সাক্ষাৎ হলো, তারা রাসূলগএরর্-এর সাথে নামাজ আদায় করেনি । রাসূলুল্লাহ প্রঃ বললেন, তাদের দু'জনকে আমার 
কাছে হাজির করো। তখন তাদেরকে হাজির করা হলো । তাদের স্কন্ধের মাংশপেশী তখন কীাপছিলো। তিনি 
তাদের জিজ্ঞেস করলেন, আমার সাথে তোমরা নামাজ পড়লে না কেনো? এর জন্য কি প্রতিবন্ধক ছিলো? তারা 
দু'জন বললো, আমরা আগেই আমাদের বাড়িতে নামাজ পড়ে ফেলেছি । এ শুনে প্রিয়নবী এ৪ঃ বললেন, এমন 
করবে না। যখন তোমরা তোমাদের বাড়িতে নামাজ পড়ে ফেলো, তারপর জামাত বিশিষ্ট মসজিদে উপস্থিত হও, 
তখন তাদের সাথে নামাজ পড়ো । কেনোনা, এটা তোমাদের জন্য নফল । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

- এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে মিহজান ও ইয়াজিদ ইবনে আমির (রা.) হতে । 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “ইয়াজিদ ইবনুল আসওয়াদের হাদিসটি ০”-০ ০--। এটা 
একাধিক আলেমের মত । সুফিয়ান সাওরি, শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) এ মতই পোষণ করেন। তারা 
বলেছেন, কোনো ব্যক্তি যখন একাকি নামাজ পড়ার পর জামাত পায়, তখন সে জামাতে সব নামাজ পুনরায় 
আদায় করবে । আর যখন কোনো ব্যক্তি মাগরিব নামাজ একাকি পড়ে তারপর জামাত পায় তার সম্পর্কে তারা 
- বলেছেন, এ নামাজটিও সে তার সাথে আদায় করবে । আরেক রাকাত পড়ে এটাকে জোড় বানিয়ে দিবে । বস্তুত 
যে নামাজটি একাকি পড়েছে তাদের মতে সেটিই হবে ফরজ ।' 

দরসে তির 
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একাকি নামাজ আদায় করেছে এবং পরবর্তীতে কোনো জামাত পেয়ে গেছে, সে ব্যক্তি তার জন্য নফলের 
নিয়তে এ জামাতে শরিক হয়ে যাওয়া এ হাদিসের ভিত্তিতে মাসনুন । ইমাম শাফেয়ি, আহমদ, ইসহাক (র.) এ 
হুকুষকে পাচ ওয়াক্ত নামাজের জন্য ব্যাপক মনে করেন! ইমাম মালেক (র.) মাগরিবের নামাজকে এর থেকে 


রা 


সুরতে ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর একটি বক্তব্য হলো, তিন রাকাত পড়ার পর আরও এক রাকাত মিলিয়ে নিবে। 
আরেক বক্তব্য অনুযায়ী তিন রাকাত পড়ে সালাম ফেরাবে । ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে জামাতে অন্তর্ভূক্ত 
হবে শুধু জোহর আর এশায় । অবশিষ্ট নামাজগুলোতে শীমিল হওয়া অবৈধ । কেনোনা ফজর এবং আসরের পর 
নফল নামাজ পড়া নিষিদ্ধ । আর মাগরিবের নামাজ তিন রাকাত । বস্তুত তিন রাকাত নফল । 
_ আলোচ্য আয়াতের হাদিস দ্বারা ইমাম শাফেয়ি রে.) প্রমাণ পেশ করেন। যাতে ফরজ নামাজের ঘটনা বর্ণনা 
করা হয়েছে। | . 
সুনানে দারাকুতনিতে ১ হানাফিদের প্রমাণ বর্ণিত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) -এর মারফু বর্ণনা, 
০৮৯] 3 (৫ ৮০ ৮৮১১ ৮ ৯ ৬৪ ভুত 19 ০১ ৮৮৪ ৭5 এ] লতি ভল101 
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“হজরত নবী করিমগ্এ্হ্ বলেছেন, যখন তুমি ভোরে নামাজ পড়ো, তারপর নামাজ (জামাত সহকারে) পেয়ে 
যাও তবে ফজর ও মাগরিব ব্যতিত অন্য নামাজ আদায় কর পুনরায় । 

ফজর এবং মাগরিব পড়তে এতে স্পষ্টভাবে নিষেধ করা হয়েছে। আর আসরের নামাজকে ফজরের ওপর 
কিয়াস করে এরই পর্যায়ভূক্ত করা হবে৷ কেনোনা, নিষেধের কারণ উভয়টিতে এক । 

তবে এ হাদিসটি মওকুফ২ এবং মারফু উভয় ধরনের বর্ণিত আছে। মারফু বর্ণনাটি নির্ভর করে সুহাইল ইবনে 
সালেহ ইনতাকির ওপর । তিনি নির্ভরযোগ্য ৷ আর নির্ভরযোগ্য রাবির অতিরিক্ত অংশ গ্রহণযোগ্য: এ মূলনীতির 
আলোকে তার বর্ণনা গ্রহণযোগ্য ৷ তাছাড়া ওইসব হাদিস যেগুলো ফজর ও আসরের পর নামাজ নিষেধ হওয়া 
বুঝায় এবং মুতাওয়াতের, সেগুলো আল্লামা আইনির বক্তব্য মতে হানাফিদের সহায়ক দলিল। 

এ অনুচ্ছেদের হাদিস দ্বারা প্রমাণ । আমরা বলো, এ হাদিসটি মূল পাঠগতভাবে মুজতারিব। কারণ আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিসে এ ঘটনা ফজরের নামাজের বলে বর্ণিত হয়েছে। কিন্তু “কিতাবুল আছার' ইমাম আবু ইউসুফ 
(র.) এবং “কিতাবুল আছারে' ইমাম মুহাম্মদ রে.) এটাকে জোহরের নামাজের ঘটনা সাব্যস্ত করা হয়েছে ।৩ যদি 
ইজতেরাব দূর করার জন্য প্রাধান্যের পদ্ধতি অবলম্বন করা হয়, তাহলে “কিতাবুল আছারে'র বর্ণনাগুলো 
সনদগতভাবে অধিক দৃঢ়, ইমাম আবু হানিফা (র.) সূত্রে যেগুলো বর্ণিত। “মা'আরিফুস্‌ সুনান" গ্রন্থকার লিখেছেন, 


৬) এ ১৬৮ ০৮। (০১) ০৪৯ ৩৮ পিক] 97৮ ০৮ (০০) পলি ভখ। স্টপ ১০৪, 
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“মাসানি আবু হানিফার সনদ হায়সাম-জাবের সূত্রে নিঃসন্দেহে উত্তম। অর্থাৎ, এ অনুচ্ছেদের বর্ণনার সনদ 
অপেক্ষা । তাতে জোহরের কথা রয়েছে, ফজরের কথা নেই ॥ 
এ হাদিসটি এভাবে হানাফিদের পরিপন্থি নয় । 
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চীকা- ১. মা'আরিফুসূ সুনান : ১/২৭০, 2০৫১+/।/১-০৮/ ৮৮৯৮৮ 4৯৮1০৪০০০৮৪ 

চীকা- ২. শরহে মা'আনিল আছার : ১ম খণ্ড ১৮ ৮+০:/% “₹//৮7৫ 4৫৯১ ৮৮০৮৮৯4৯০৮৫ ইবনে উমর রো.) বলেছেন, তুমি যখন 
ভোরে নামাজ পড়ার পর (জামাত সহকারে) নামাজ পাও, তখন ফজর আর মাগরিব ব্যাতিত অন্য নামাজ পুনরায় আদায় কর । কারণ এ দুটি 
নামাজ একই দিনে পুনরায় আদায় করা যায় না।' -সংকলক 

চীকা- ৩. মা'আরিযুস সুনান : ২/২৭৪ 

চীকা- ৪. বিস্তারিত পব্য : মাআরিফুসস সুনান : ২/২৬৯-২৮২, ৮/৮-৮১ ০৮৮ 4-৯৮//০-৮০ শ 
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অনুচ্ছেদ- ৫০ : যে মসজিদে একবার জামাত হয়ে গেছে 
তাতে দ্বিতীয় জামাত করা প্রসঙ্গে মেতন ৫৩) 


৫ 


2025, 21011285529 5০ ১2 ৮৮ 
রি রি 10৯৫ 
২২০. অর্থ : হজরত আবু সায়িদ (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ 2২২ নামাজ আদায় করে 
ফেলেছেন, এমন সময় এক ব্যক্তি উপস্থিত হলো। প্রিয়নবী রঃ বললেন, কে এ লোককে সঙ্গে নিয়ে ব্যবসা করতে 
চাও? তারপর এক ব্যক্তি দাড়ালো এবং নামাজ আদায় করলো তার সঙ্গে। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


আবু উমামা, আবু মুসা ও হাকাম ইবনে উমায়র (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আবু সায়িদ (রা.) -এর হাদিসটি ০-...। এটা একাধিক সাহাবি 
ও তাবেয়ি আলেমের মত । তীরা বলেছেন, যে মসজিদে একবার নামাজ পড়া হয়ে গেছে, তাতে লোকজন কর্তৃক 
জামাত করাতে কোনো দোষ নেই। অন্যান্য আলেম বলেছেন, একাকি নামাজ পড়বে। সুফিয়ান, ইবনুল মুবারক, 
মালেক ও শাফেয়ি রে.) এমতই পোষণ করেন । তারা পছন্দ করেন একাকি নামাজই 1” 


দরসে তিরমিযী 

[৯ ০ ৮০2৮ : ০৪৪ শব্দটি উদ্ভূত হতে পারে চ). থেকেও । অর্থাৎ, পরকালীন বাণিজ্য । 

এমতাবস্থায় অর্থ এ হবে, তোমাদের মধ্যে কে তার সঙ্গে নামাজ পড়ে নেকির ব্যবসা-বাণিজ্য করবে? আর 
»৯ থেকেও শব্দটি উদ্ভৃীত হতে পারে । আসলে ছিলো »+-শ যেমন হজরত আয়েশা (রা.) বলেন, ১১৮০০ 01১ 
(যেটি )1)1 থেকে উদ্ভূত) তখন অর্থ হবে, তোমাদের কে আছে যে সওয়াব অর্জন করবে তার সঙ্গে নামাজ পড়ে। 

4-৯১ ১5 : বায়হাকির২ বর্ণনা অনুযায়ী তিনি ছিলেন হজরত আবু বকর সিদ্দিক (রা.)। 

4 ৬৭১ ; এটা ছিলো দ্বিতীয় জামাত । এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করেই হাম্থলিগণ ও আহলে জাহের দ্বিতীয় 
জামাতের বৈধতার প্রবক্তা । হাম্বলিদের দ্বিতীয় প্রমাণ হজরত আনাস (রা.)-এর সে ঘটনা যেটি ইমাম বোখারি 
(র.) প্রাসঙ্গিকভাবে৩ উল্লেখ করেছেন, 

- 25৮৯ ০৮৮০১2১909১ শি পেত ৪ আনীত ৪] ৬০৬৩ ০৮ ০৯০] 83 

“আনাস রো.) এক মসজিদে এলেন, নামাজ পড়া যেখানে হয়ে গেছে। তিনি এসে আজান ইকামত দিয়ে 
জামাতে নামাজ আদায় করলেন ।' 


চীকা- ১. ৮৫৯০০ ০০ ০) ৮5৪৮৮০50515 01০৯1 ৮০ প৮9 05 401৮৮ 401 4৮০ ০৮ (7) ৭৯৮০০ ০৮০ 
(16-০ 212৯ 2551১ ৯19 ০ £৮৮৮৮1০১১০ (৫ লী ০৪/2০/1০৮5 ৮ 2/৮-/1 ৮, ৮1 (49 
“আয়েশা রো.) বলেছেন, আমাদের কেউ ঝতুবতী হলে রাসূলুল্লাহ এ: নিদেশি দিতেন, লুঙ্গি (পো্টিকোট) পরতে, এরপর তার 
সঙ্গে তার স্বামীকে শয়ন করতে ।' 
চীকা- ২. সৃনানে কুবরা বায়হাকি : ৬৯-৭০, তাতে রয়েছে, ৮৮১ 4৯৫ 40/1০৮৮৮44145৮ ৮4970 ০৮৯ ৮৮120 
চীকা- ৩. বোখারি : ১/৮৯, 2০০৯৮৮1৮৮৫০ ০০৪ ৮০ 


বায়হাকিতেও১ এ হাদিসটি বর্ণিত হয়েছে। এ বিষয়টিও এতে স্পষ্টভাবে উল্লেখ করা হয়েছে যে, হজরত আনাস 
(রা.) -এর সাথে এ জামাতে শরিক ছিলেন বিশজন । 

(১) তবে ইমামত্রয় এবং জমহুরের মাজহাব হলো, যে মসজিদের ইমাম মুয়াজজিন নির্ধারিত এবং তাতে 
মহল্লাবাসী একবার নামাজ পড়ে ফেলেছেন সেখানে দ্বিতীয় বার জামাত করা মাকরূহ । 

(২) আবু ইউসুফ রে.) হতে একটি বর্ণনা হলো, তখন যদি মিহরাব থেকে সরে আজান, ইকামত ও আহ্বান 
ব্যতিত নামাজ আদায় করে নেওয়া হয় তবে জায়েজ। কিন্তু মুফতাবিহি (যার ওপর ফতওয়া) বক্তব্য এটাই যে, 
এভাবে দ্বিতীয় জামাত করা জায়েজ নেই । অবশ্য যদি কোনো মসজিদে মহল্লাবাসী ব্যতিত অন্যরা এসে জামাত 
করে, তাহলে মহল্লাবাসীদের অধিকার আছে দ্বিতীয় বার জামাত করার । কিংবা যদি কোনো কোনো মহল্লাবাসী 
চুপে চুপে আজান দিয়ে নামাজ পড়ে ফেলে, যার সম্পর্কে মহল্লাবাসী জানতে পারেনি, তবে তাদের জন্য পুনরায় 
জামাত বৈধ । অথবা যদি পথের মসজিদ হয়, যার ইমাম মুয়াজ্জিন নির্ধারিত নয়, তবে তাতেও পুনরায় জামাত 
বৈধ । এসব পদ্ধতি ব্যতিত অন্য কোনো অবস্থাতেই জমহুরের মতে পুনরায় জামাত অবৈধ । 

* তাবারানির “মুজামে কাবির' ও “মুজামে আওসাতে' ইমামত্রয়ের প্রমাণ বর্ণিত হজরত আবু বকরা 
(রা.)-এর বর্ণনা২, 


১০০০০] ০৯০১ ১0501 ০৪০১ 27৮01 ৮৯1৯০ ০ ০1০০9 55 201 1 41 4৯০ ৩। 

“হজরত রাসূলুল্লাহ গ্রঃুঃ মদিনার আশপাশ থেকে নামাজ পড়তে চাইলেন। দেখলেন লোকজন নামাজ পড়ে 
ফেলেছে । অতঃপর তিনি জামাতে নামাজ আদায় করলেন ঘরে যেয়ে পরিবারের লোকজনকে একত্রিত করে 
তাদের নিয়ে ।' 

“মাজমাউজ জাওয়ায়িদে' আল্লামা হায়সামি (র.) এ বর্ণনাটি বর্ণনা করে বলেন, এর রাবিগণ নির্ভরযোগ্য । 
প্রকাশ থাকে যে, যদি দ্বিতীয় জামাত জায়েজ বা মোস্তাহাব হতো তাহলে তিনি মসজিদে নববির ফজিলত ত্যাগ 
করতেন না। সুতরাং মসজিদে পুনরায় জামাত মাকরূহ হওয়ার স্পষ্ট প্রমাণ তার ঘরে নামাজ পড়া । 

অনেকে হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর সে বর্ণনাটি দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন যেটি পেছনে এসেছেও, 
৬০০০) ১৮ [শপ 1 পশীলিও পা 01 শীট ১6] ০০৪৮ ৮৮৮৪ 201 ভি ভা] ০৪ 

- ৪৯৮] ৩১৩ ১71৯51৮৮৩০৯ ৮ ১০ ৯৯০0০ ০৪১ 
দিবো, তারপর নামাজ আদায়ের নির্দেশ দেবো । নামাজ আদায় করা হবে, তারপর যারা নামাজে হাজির হয় না 
তাদের (ঘরবাড়ি) জ্বালিয়ে দিবো ।' 

এ থেকে বোঝা যায়, প্রথম জামাতেই উপস্থিত হওয়া আবশ্যক ৷ আর যদি পুনরায় জামাত জায়েজ হতো, 
তাহলে যারা প্রথম জামাতে যাবে না, পেছনে থেকে যাবে, তাদের জন্য এ ওজর ছিলো যে, আমরা দ্বিতীয় জামাতে 


যাওয়ার ইচ্ছা রাখি । তাছাড়া এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির একটি বিচ্ছিন্ন ঘটনা ব্যতিত গোটা হাদিস ভাগ্তারে এমন 
কোনো দৃষ্টান্ত পাওয়া যায় না, যাতে মসজিদে নববিতে দ্বিতীয় জামাত করার প্রমাণ রয়েছে। বাস্তবতা হলো, 


চীকা- ১. স্নানে কুবরা -বায়হাকি : ৩/৭০ / 
চীকা- ২. আছারন্স সুনান : ১৩৫, 003) 4৮:51) ৮৮1,৮5৮ ,৮//৮-৮/1 ০11) +৯৮১)//০ ৭৪৮৪1 ০1-%7 2৮1৮5 1০ এ ০৮৮ ০৯৮০৪ 


০০০০4/৮৯০ ০2/21/1৯০৪ ০৮৯2%/1 
চীকা- ৩. তিরমিযী : ১/৫২, ৮ ১১০1440৮৮০৮ ৮৪০৯০ ৮০ 


যেখানে পুনরায় জামাতের প্রচলন হয় সেখানে লোকজন প্রথম জামাতে অংশ গ্রহণের ব্যাপারে খুবই অলস হয়ে 
পড়ে। কেনোনা, মসজিদে তো সর্বদা জামাত হতেই থাকে । আরা দ্বিতীয় জামাত জায়েজ সাব্যস্ত করলে জবাবও 
মারাত্মক আশঙ্কা থাকে । 

বাকি এ অনুচ্ছেদের হাদিসটি । জমহুরের পক্ষ থেকে এর জবাব হলো, এ জামাতটি ছিলো সর্বমোট দু'জনের 
এবং আহ্বান ব্যতিত । আর আমাদের মতে আহ্বান ব্যতিত পুনরায় জামাত জায়েজ আছে। তবে শর্ত হলো 
কখনও কখনও এমন করা । বস্তুত আহ্বানের সীমা কোনো কোনো ফকিহ এ নির্ধারণ করেছেন যে, ইমাম ব্যতীত 
জামাতে চার জন হবে। তাছাড়া আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে হজরত আবু বকর সিদ্দিক (রা.) ছিলেন নফল 
আদায়কারি । আর আলোচ্য মাসআলা হলো, ইমাম এবং মুক্তাদি উভয়ে হবেন ফরজ আদায়কারী । তাছাড়া বৈধ ও 
মাকরূহের বিরোধের সময় মাকরূহের প্রাধান্য হয় । আবার এটাও গভীরভাবে লক্ষ্যণীয় যে, সাহাবায়ে কেরামের 
মধ্য থেকে কারও থেকে পুনরায় জামাত করেছেন বলে প্রমাণিত হয় না। এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির ঘটনা যদি 
সাধারণ অনুমতির মর্যাদা রাখতো, তাহলে নিশ্চয়ই সাহাবায়ে কেরামের আমল অনুরূপ হতো । 

অবশিষ্ট আছে, হজরত আনাস (রা.)-এর ঘটনা । এ মসজিদটি এখানে পথের মসজিদ হওয়ার সম্ভাবনা 
রয়েছে। এর সহায়তা এর ছারা হয় যে, মুসনাদে আবু ইয়ালাতে১ স্পষ্ট ভাষায় বলা হয়েছে যে, এটা ছিলো বনু 
সা*লাবার মসজিদ । এ নামের কোনো মসজিদ মদিনা তাইয়িবায় প্রসিদ্ধ নয়। এর ফলে এটাই স্পষ্ট হয় যে, এটা 
ছিলো পথের মসজিদ । অন্যথায় মদিনা তাইয়িবার ছোট মসজিদগুলোর আলোচনাও ছোট গ্রন্থরাজিতেও বিদ্যমান 
আছে । আর এর আরেকটি দলিল হলো, স্বয়ং হজরত আনাস (রা.) থেকে বর্ণিত, 


১] ০৪ 1 2০০] ৮৫০53 191৯৬ ৮৮9 205 40) পতি এ ০৮০ পল । 


এ - 515 

“যখন রাসূলুল্লাহ ক্রু এর সাহাবিগণের জামাত ছুটে যেতো তখন তারা মসজিদে নামাজ আদায় করতেন 
একাকি ।' 

এটা দ্বিতীয় জামাত না হওয়ার ব্যাপারে পরিপূর্ণ স্পষ্ট! এ মাসআলাটির তাহকিকের ব্যাপারে হজরত গাঙ্গুহি 
(র.)-এর পুস্তিকা “আল-কুতুফুদ্‌ দানিয়াহ ফি কারাহাতিল জামা 'আতিস্‌ সানিয়া'তে দেখা যেতে পারে। 


(01 -০) 26৩5 ০০ ৮58015508১০ ৪৪ ৬5 
অনুচ্ছেদ- ৫১ : এশা ও ফজরের জামাতের ফজিলত প্রসঙ্গে (মতন ৫৩) 


০) পাত লি 2 এ পির কা রঃ € ৫ পা টিপু পেস্তা নি তিতা 
2৮5৮৯ ৫৪ 5 ৮৩%]। এ ০ 9 21৮) ৮৪০০) ০৮৮৪ «এ ৪৩৩ ০০৮ (৮০১) ০৮৪৮০ ৩৭ ০৮১৮৪ ৩ 
৫ টে প্র ০০ নি ্ 9) ৩ ৩০ ৮৮ 
পাত তা চর বির শানে ৫ পি 


-451834 ৭ 64 25৩5 9৪ 2801052৮৩১০ পল আন্দাজ এি ও 
২২১. অর্থ : হজরত উসমান ইবনে আফ্ফান (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ শহর বলেছেন, যে 
এশার জামাতে শরিক হয়, তার অর্ধ রাত্র পর্যন্ত দাড়িয়ে নফল নামাজ পড়ার সওয়াব লাভ হয় । আর যে এশা এবং 


ফজর উভয়টি জামাত সহকারে আদায় করে তার পুরো রাত দাড়িয়ে নফল পড়ার সওয়াব হয়। 
এ অনুচ্ছেদে ইবনে উমর, আবু হুরায়রা, আনাস, উমারা ইবনে আবু রুয়াইবা, জুনদাব, উবাই ইবনে কা'ব, 
আবু মূসা ও বুরায়দা (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত আছে। 
চীকা, ১. ফাতহুল বারি : ২/১০৯ 
চীকা, ২. আল্লামা বিনুরি (র.) বলেন, বাদায়ি' : ১/১৫৩ তে অনুরূপ রয়েছে । -মাআরিফুস্‌ স্নান : ২/২৮৮ 


৯৫১ ভৌত গো ৩৮ ০০৪ ৮9 শট 20 তি ভো৮01 ০৮ (59০) ৩৮০৮ ৩ ৬৭৯ ০5 
- 4৮০১ ০৯447117৮৯০ ১০4 ৮১ ৬৪ 
২২২. অর্থ : হজরত জুনদাব ইবনে সুফিয়ান (রা.) হতে বর্ণিত, নবী করিমগ্ররহ্ বলেছেন, যে ফজরের নামাজ 
আদায় করে সে আল্লাহর দায়িতে চলে যায়। আল্লাহর জিম্মাদারিতে হস্তক্ষেপ করো না। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, উসমান (রা.)-এর হাদিসটি (০৮০ ০৮। আব্দুর রহমান ইবনে 


আবু আমরা সূত্রে উসমান (রা.) হতে এ হাদিসটি মওকুফ আকারে বর্ণিত হয়েছে । আবার উসমান (রা.) থেকে 
একাধিক সূত্রে মারফু আকারেও বর্ণিত ।' 


৬11 24501 ০৪ ০৮১৮৪০৪9০৮9 4805 2401 ৪০ ৪0 ০৪ ৩৯০৯] ৮৮৮ ০৮ 
রর উন এ ৩ ২৪ কস রনড ১৩168112751 


বত রগ হজরত বুরায়দা আসলামি (রা.) হতে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ গু বলেছেন, যারা অন্ধকারে 
মসজিদের দিকে যায়, তাদের জন্য কিয়ামতের দিন পূর্ণাঙ্গ জ্যোতির সুসংবাদ দাও । হাদিসটি গরিব । 


(০-০) 3145014০6০5 ৬০৩৪ 
অনুচ্ছেদ- টা প্রথম কাতারের ফজিলত প্রসঙ্গে মতন ৫৩) 


রশ ৬ নি শি 
] 1৮৮৫০220445 40 ১2281 87770515157 ০ ০০ 
রে ৪৪৫ ৩০০ 


. 21 ১৮5১ ৩৯, 31১৪০ ৮০৪/ চর্বি চি 
২২৪. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ রই বলেছেন, পুরুষের 
সর্বোত্তম কাতার হলো প্রথমটি । আর সবচেয়ে নিকৃষ্ট হলো পেছনেরটি। আর মহিলাদের সর্বোস্তম কাতার হলো 
শেষেরটি এবং প্রথমটি হলো সবচেয়ে নিকৃষ্ট কাতার । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


জাবের, ইবনে আব্বাস, আবু সায়িদ, উবাই, আয়েশা ইরবাজ ইবনে সারিয়া ও আনাস রো.) থেকে এ 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত হয়েছে। 


557, “আবু হুরায়রা রো.) তত 


জন্য। 
৮) 9331 -৫019 ০1321 ১ ৬ ৩০০ ৮0101 ৮19 875 এ তি ভান) 0১ 
» 406 টপবাশিল ০ শীলিশহ 01311. 


২২৫ । অর্থ : হজরত নবী করিম এগ্রহঃ আরও বলেছেন, যদি লোকজন আজান ও প্রথম কাতারে কি সওয়াব 
রয়েছে তা জানতো, তারপর লটারি ব্যতিত যদি তার সমাধান না পেতো তাহলে অবশ্যই এর জন্য লটারি দিতো । 


৬৮০ ০৪ ছিল ১৮১ - ৮/ শ৮১ শি 201 ৮ গোঁ ০৪ (০০) ৪৮/৮ (৪1 ০৪ 


২২৬. অর্থ : হজরত আবু হুরায়রা (রো.) সূত্রে নবী করিম 2প্ুঃ থেকে অনুরূপ হাদিস বর্ণিত হয়েছে। 
'কুতায়বা মালেক সূত্রে অনুরূপ হাদিস আমাদের নিকট বর্ণনা করেছেন ।' সনদটি নিযুক্ত, 
১, ৮)০ ৬৩ ০০ ১ ৬১৮০১] 5৮৬৮ ০৭ ৩৬ ০০ ৮১০০৮ 
ইমাম তিরমিযী (রহ.) এটি সংক্ষেপ করেছেন। 
(0 -০) -9০82)1 2251,55 ০ ৩৬ 
অনুচ্ছেদ- ৫৩ : কাতার সোজা করা প্রসঙ্গে (মতন ৫৩) 
০০১75092543 ০5757 2২৯:০৫১০০।৬ 


টা তি রি পিরিতি 00955) ও 22 ৫১০ 81 (৮ 
৮১ 


২২৭. অর্থ : হজরত নু'মান ইবনে বশির (রা.) হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ গু আমাদের কাতার 
সোজা করতেন। একদিন তিনি বের হয়ে দেখলেন, এক ব্যক্তির সিনা কওম হতে বেরিয়ে আছে। তখন তিনি 
বললেন, হয় তোমরা তোমাদের কাতার সোজা করবে, নতুবা আল্লাহ তা'আলা তোমাদের মধ্যে সৃষ্টি করে দিবেন 
মতদ্বৈততা তথা বিরোধিতা । 

ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

জাবের ইবনে সামুরা, বারা, জাবের ইবনে আবদুল্লাহ, আনাস, আবু হুরায়রা ও আয়েশা (রা.) থেকে এ 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, 'নু'মান ইবনে বশির (রা.)-এর হাদিসটি ০-»-০ ৩৮ । নবী 
করিম এ্রহঃ হতে বর্ণিত হয়েছে, তিনি বলেছেন, কাতার সোজা করা নামাজের পূর্ণাঙ্গতার কারণ । উমর (রা.) হতে 
বর্ণিত আছে, তিনি এক ব্যক্তিকে দায়িত্ব দিয়েছিলেন কাতার সোজা করার জন্য । ততোক্ষণ পর্যন্ত তাকবির বলা 
হতো না, যতোক্ষণ তিনি সংবাদ না দিতেন যে, কাতারগুলো সোজা হয়ে গেছে। আলি ও উসমান (রা.) থেকে 
বর্ণিত আছে যে, তারা দু'জন এর খবর নিতেন ও তন্ত্াবধান করতেন। তারা বলতেন, তোমরা সমান হয়ে দীড়াও । 
আলি (রা.) বলতেন, হে অমুক! সামনে যাও, হে অমুক! পেছনে যাও ।' 

দরসে তিরমিযী 

৮5-১৯৮০ ১১৭] : এটি খবর তবে ব্যবহৃত ইনশার অর্থে । ব্যাপারে সবাই একমত যে, তাকিদপূর্ণ; বরং 

অনেকে এটাকে ওয়াজিবও বলেছেন। কিন্তু এ ব্যাপারে জমহুর একমত যে, এটি নামাযের শর্তগুলোর 
অন্তর্ভুক্ত নয়। অতএব, এছাড়াও নামাজ হয়ে যায় । শুধু আল্লামা ইবনে হাজম জাহেরি (র.) হতে বর্ণিত আছে যে, 
কাতার সোজা না করা অবস্থায় নামাজকে তিনি ফাসেদ বলেন । কিন্তু তার এ মাজহাব তুচ্ছ। 

৮9৯৯১ ০৮ 44১। ০৮০৯৮) 5 : এর অর্থ হতে পারে দুটি- ১) আল্লাহর পক্ষ থেকে তোমাদের মাঝে 
পারস্পরিক শক্রতা ও বিদ্বেষ সৃষ্টি হবে । ২) বিকৃত করে দেওয়া হবে তোমাদের চেহারা । 


প্রথম অর্থের সহায়তা অন্য অনেক বর্ণনা দ্বারাও হয়। যেমন, আবু দাউদের১ একটি বর্ণনায় আছে, ॥| 
৮54৮1 ০ 4201 ০৮৮৯, ৪7 5540549 
মুখালাফাতের পরিবর্তে শব্দ ব্যবহার হয়েছে »..৮ (মিটিয়ে দেওয়া)। 


(61০) 420179531৮৮ 08১০5151255 ৪৮ 
অনুচ্ছেদ- ৫৪ : আমার কাছে যেনো দীড়ায় তোমাদের বিজ্ঞ ও 


জ্ঞানী লোকজন (মতন ৫৩) ৃ 
৮০৯০৮ ৯245 455 2৩5 ৯০ -০১)430 2৮6 ৮৪, 
০৬০১০/০৪৩/ পি টি 1৯০-- লে টি 9 5 পু? 8 ্ ভি 


74২1 
ভ শনি 
২২৮. অর্থ : হজরত আবদুল্লাহ রো.) হতে বর্ণিত, নবী করিম শ্রঃ বলেছেন, আমার কাছে যেনো বুদ্ধিমান, 
জ্ঞানী ও বিজ্ঞ লোকজন দীড়ায়। তারপর যারা তাদের নিকটবর্তী, তারপর যারা তাদের নিকটবর্তী, তোমরা 
মতবিরোধ করো না। অন্যথায় তোমাদের অন্তরে হিংসা-বিছ্বেষ জন্ম নিবে । সাবধান, বাজারের হৈচৈ থেকে দূরে 


থাকো । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

উবাই ইবনে কা'ব, ইবনে মাসউদ, বারা ও আনাস (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে থেকে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, ইবনে মাসউদ (রা.) -এ হাদিসটি ৮৮ ৩.৮ । নবী করিম প্র 
হতে বর্ণিত আছে, তার নিকট মুহাজির এবং আনসারিগণ দীড়াবেন- তিনি এটা পছন্দ করতেন। যাতে তারা 
রাসূল থেকে নামাজ ইত্যাদি বিষয়গুলো সংরক্ষণ করতে পারেন। খালিদ আল-হাজ্জা হলেন খালেদ ইবনে 
মিহরান। তার উপনাম হলো আবুল মানাজিল। (তিরমিযী বলেছেন,) আমি মুহাম্মদ ইবনে ইসমাইলকে বলতে 
শুনেছি, খালেদ আল-হাজ্জা কখনও জুতা তৈরি করেননি । তথা তিনি মুচি ছিলেন না। কিন্তু শুধু মুচির কাছে 
বসতেন। এজন্য তাকে এদিকে সম্বন্ধযুক্ত করা হয়েছে । আবু মা'শারের নাম ৬২৮ ০: ১) 


টীকা, ১. /৯৭, -৪৫-// ২৯7৮৪ তাছাড়া এ অনুচ্ছেদেই হজরত বারা ইবনে আজেব (রা.)-এর হাদিসে বণিতি আছে, রাসূলুলাহ এ কাতারের 
ভেতর এবেশ করে এক দিক থেকে অপর দিকে চলে যেতেন । আমাদের বৃকে এবং কীধে স্পর্শ করতেন এবং কলতেন, তোমরা ইখতেলাফ 
করো না কোতারে আগে পিছে সরে)। অন্যথায় তোমাদের মতপার্থক্য সৃষ্টি হবে । 

টীকা, ২. ই'লাউস্‌ সুনানে আল্লামা উসমানি (র.) বলেন, ওপরহুক্ত সতকর্বাণী সম্পকে মতানৈক্য আছে । যেমন হাফেজ (র.) 'ফাতহুল বারি 'তে 
বলেছেন, কেউ বলেছেন, প্রকৃত অর্থে এর উদ্দেশ্য চেহারাকে সমান করে দেওয়া তার সৃষ্টিকে ফাভাবিক অবস্থা থেকে পরিবর্তিত করে ঘাড়ের 
মধ্যে এটাকে লাগিয়ে দিয়ে অথবা এমন কোনো পদ্ধতিতে । 
এ সময় কাতার সোজা করা ওয়াজিব হবে । তাতে শিথিলতা করা হবে হারাম । বাহক অথের ওপর এয়োগ করার সহযোগিতা করতে হজরত 
আরু উমামা (রা.) -এর হাদিস »৮৯/| ৮. ০-/ ১/-$৮৪০/1 ০৮০৭ এ হাদিসটি ইমাম আহমদ বরনা করেছেন । এর সনদে জয়িফতা 
আছে । আর অনেকে এটাকে রূপক অর্থে প্রয়োগ করেছেন । ইয়াম নববি (র.) বলেন, স্পেষ্টতর হলো, আল্লাহ তা 'আলাই ভালো জানেন) এর 
অর্থ আল্লাহ তা'আলা তোমাদের মাঝে শক্ুতা ও বিদ্বেষ তৈরি করে দিবেন; অস্তরে মতানৈক্য সৃষ্টি করে দিবেন । যেমন বলা হয়, ৯১ ৮৮ 
1০ 5১০৪ অথাৎ তার পক্ষ থেকে আমার প্রতি অপ্রীতি একাশ পেয়েছে এবং তার অন্তর আমার প্রতি বিরূপ হয়ে গেছে । কারণ কাতারে 
বিরোধ হওয়া মানে তাদের বাহক অবস্থায় বিরোধ" । আর বাহক অবস্থার বিরোধ আভ্যন্তরীণ মতানৈক্যের কারণ । আৰু দাউদের বণনা এর 
সহায়ক .... । ই লাউসর সুনান : ৪/৩১৮-৩১৯, ছাপা : ৮০৮- ৮৮৮১5 ৮741 2৮৮ শী ভিত হটাত ০৮৯০৮১০৮৫০০ ০/-০/ 3511 


দারসে তিরমিযী ১ম থও -৩২ক 


০4511৯৬85১1 ৮5 ৪০৪] :১৬। শব্দটি "৮ বা ০৮ -এর বহুবচন । ৮4] মানে বিবেকসমূহ। 
উদ্দেশ্য হচ্ছে, ন্ট সম্পন্ন জ্ঞানী লোকদের উচিত আমার কাছে দীড়ানো । এর কয়েকটি হেকমত আছে। 

১. যদি নামাযের স্থলাভিষিক্ত বানানোর প্রয়োজন হয় তাহলে ইমামতির যোগ্যলোক তৎক্ষণাৎ পাওয়া যেতে 
পারে। 

২. ভুল ইত্যাদি হলে সহিহ লোকমা দেওয়া যেতে পারে । 

৩. তীরা রাসূলগর2-এর নামাজ দেখে অন্যদের নিকট পৌছাতে পারেন। 

প্রথম দুটি কারণ, বর্তমানেও অবশিষ্ট আছে। এজন্য এ হুকুমটির প্রয়োগ বর্তমানেও হবে। 

91৮ ০০৪৯৪ তাও: ৩০৯ শব্দটি £এ.৯ -এর বহুবচন | মানে হৈচৈ-হক্টগোল । অনেকে বলেছেন, 

এ বাক্যটির সাথে পূর্বের বাক্যের সাথে কোনো সম্পর্ক নেই; বরং এটি একটি স্বতন্ত্র বাক্য। যাতে বেশি বেশি 


বাজারে যাতায়াত করতে নিষেধ করা হয়েছে। আর অনেকে বলেছেন, এটি পূর্বেষুক্ত বাক্যের সাথে সংশ্লিষ্ট । অর্থ 
হচ্ছে, মসজিদে বাজারের মতো হৈচৈ-হট্টগোল করো না। আবার অনেকে বলেছেন, এর অর্থ হলো, বাজারের 
হট্টগোলে এমন মশগুল হয়ো না যে, নামাজে আমার সাথে দীড়াতে প্রতিবন্ধকতা সৃষ্টি হয়। 


(0০) 54211054501 7814 ৮৪ ০৩৮৮৪ 


৫ 8৬৮০৫ ে নে ০০৮৭৬ হি তে ০৫ 
55126 52001 ৮৮০৩ ০০ ০৪ ৮৮৮৪ ৮৮৩৪৪ 
খত শ$০ শা ০0৫ 04০ রর পে টি 
2801 166 445 এ 0 22 এ ০০) ৪৪০ 9135 জলি ৪ ৯৮5৪০ ত 
২২৯. অর্থ : হজরত আব্দুল হামিদ ইবনে মাহমুদ হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, জনৈক আমিরের পেছনে 
আমরা নামাজ পড়েছি। লোকজনের ভিড়ের কারণে আমরা দুই স্তন্তের মাঝে নামাজ পড়েছি। যখন আমরা নামাজ 
থেকে অবসর হয়েছি, তখন আনাস ইবনে মালেক রো.) বললেন, আমরা রাসূলুল্লাহ গ্র223-এর জামানায় এ (দুই 
স্তনের মাঝে দীড়ানো) থেকে বেঁচে থাকতাম । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


কুর্রা ইবনে আয়াস আল-মুজানি থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আনাস (রা.)-এর হাদিসটি ০১৮» ০--”। একদল আলেম 
স্তস্গুলোর মাঝে দীড়ানো মাকরূহ মনে করেছেন, এ মতই পোষণ করেন আহমদ ও ইসহাক (র.)। এ ব্যাপারে 
আরেক দল আলেম অনুমতি দিয়েছেন ।' 

ইমাম আহমদ ও ইসহাক এবং কোনো আহলে জাহের এ হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করে স্তস্তগুলোর মাঝে 
কাতারবদ্ধ হওয়া মাকরূহে তাহরিমি সাব্যস্ত করেন। শাফেয়ি এবং মালেকিগণ মাকরূহ ব্যতিত এর বৈধতার 
প্রবক্তা | হানাফিদের থেকে এ সম্পর্কে কোনো স্পষ্ট বক্তব্য বর্ণিত নেই । কোনো কোনো ফিকহি এবারত দ্বারা 
কোনো এমন মনে হয় যে, তাদের মতও শাফেয়ি ও মালেকিদের মতোই । কারণ, ফিকৃহের গ্রন্থাবলিতে ইমামকে 
দুই স্তম্ের মাঝে দীড়ানোর অনুমতি দেওয়া হয়েছে। এর দ্বারা মাসআলা উৎসারণ করা যায় যে, দুই স্তম্তের মাঝে 


দরসে তিরমিযী ১ম থও ৩২৭ 


করেছেন | 


এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির ব্যাখ্যা হলো, মসজিদে নববির স্তন্গুলো সমান ছিলো না; বরং বাকা ছিলো । 
অতএব, যদি সেগুলোর মাঝে কাতার তৈরি করা হতো, তখন কাতার সোজা হতো না। এ কারণেই স্তুগুলোর 


মাঝে কাতার মাকরূহ মনে করা হতো এবং সাহাবায়ে কেরাম তা থেকে বেঁচে থাকতেন । ১১ ভোল্ট আউ্ঠ 


৮19 2 4401 ঠিক 41 ০৮০ এছ ৬1 এরও এ অর্থই । অতএব যেখানে স্তত্ুগুলো সোজা সেখানে 
এগুলোর মাঝে দীড়ানো মাকরূহবিহীন জায়েজ হবে। 


ভিঠা 50152057258 
অনুচ্ছেদ- ৫৬ : কাতারের পেছনে একাকি নামাজ পড়া প্রসঙ্গে মতন ৫৪) 
১৯ প্রা ৫53 510৩ ৩45 9895 ১৫ 255 ৩6 শী ৮৫ এ ১৩ 42 
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পা দি ৫ রি 


2 
২৩০. অর্থ : হেলাল ইবনে ইসাফ থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, জিয়াদ ইবনে আবুল জা*দ আমাকে হাত ধরে 
নিয়ে গেলেন আমরা তখন রাক্কা নামক স্থানে ৷ তারপর আমাকে তিনি এক শায়খের নিকটে নিয়ে দীড়ালেন। সে 
শায়খকে বলা হতো ওয়ারিছা ইবনে মা'বাদ। তিনি ছিলেন বনু আসাদের লোক । তারপর জিয়াদ বললেন, এ 
শায়খ আমাকে হাদিস বর্ণনা করেছেন, এক ব্যক্তি কাতারের পেছনে একাকি নামাজ পড়েছিলো । রাসূলুল্লাহ রঃ 
তাকে তার নামাজ পুনরায় পড়ার নির্দেশ দিলেন । যখন জিয়াদ বলছিলেন, শায়খ তখন তা শুনেছিলেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আলি ইবনে শায়বান ও ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, ওয়ারিসার হাদিসটি হাসান । কাতারের পেছনে একাকি নামাজ 
পড়া একদল আলেম মাকরূহ মনে করেছেন । তারা বলেছেন, কাতারের পেছনে একাকি নামাজ পড়লে তা পুনরায় 
আদায় করে নেবে । আহমদ ও ইসহাক রে.) এ মতই পোষণ করেন। আরেক দল আলেম বলেছেন, কাতারের 
পেছনে একাকি নামাজ পড়লে তা তার জন্য যথেষ্ট । এ মতই পোষণ করেন সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক ও 
শাফেয়ি রে.)। কুফাবাসী একদল আলেমের মতও ওয়াবিসা ইবনে মা"বাদ রো.)-এর হাদিস মুতাবেক। তীরা 
বলেছেন, যে কাতারের পেছনে একাকি নামাজ পড়বে সে তা দোহরিয়ে নিবে । তাদের মধ্যে রয়েছেন, হাম্মাদ 
ইবনে আবু সুলায়মান, ইবনে আবু লায়লা ও ওয়াকি' (র.)। হুসাইনের হাদিসটি হিলাল ইবনে ইয়াসার থেকে 
একাধিক ব্যক্তি আবুল আহওয়াজ-জিয়াদ ইবনে আবুর জা"দ-ওয়াবিসা রো.) সূত্রে বর্ণিত হাদিসের ন্যায় বর্ণনা 
করেছেন । হুসাইনের হাদিসে এমন প্রমাণ রয়েছে যা থেকে বোঝা যায় যে, হিলার ওয়াবিসা (রা.)-কে পেয়েছেন । 
মুহাদ্দিসিনে কেরাম এ ব্যাপারে মতবিরোধ করেছেন, অনেকে বলেছেন, আমর ইবনে মুররা-হিলাল ইবনে 
ইয়াসাফ-আমর ইবনে রাশিদ-ওয়াবিসা রো.)-এর হাদিস বিশুদ্ধতম | 

অনেকে আবার বলেছেন, হুসাইন-হিলাল ইবনে ইয়াসাফ-জিয়াদ ইবনে আবুল জা"দ-ওয়াবিসা ইবনে আবু 
মা'বাদ (রা.)-এর হাদিসটি বিশুদ্ধতম । 


৮ 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এটি ওয়াবিসা ইবনে মা'বাদ (রা.)-এর হাদিস অপেক্ষা আমার 
নিকট বিশুদ্ধতম | কারণ, তিনি (হোসাইন) হিলাল ইবনে ইয়াসাফ-জিয়াদ ইবনে আবুল জা'দ-ওয়াবিসা ইবনে 
মা'বাদ রো.) সূত্রে অনেক হাদিস বর্ণনা করেছেন । 


5১০ 40২ ভোকি ভাই] ১০০৩ ১০৮৯3 ৮৮01 এ ভাত ১৮৯৭ ৩। (০9) ৮৯ ৩ ৭19 ০৪ 


- ১১1] এ 1৮৮5 
২৩১. অর্থ : ওয়াবিসা ইবনে মা'বাদ (রা.) থেকে বর্ণিত, কাতারের পেছনে এক ব্যক্তি একাকি নামাজ 
পড়েছিলেন । তখন নবী করিম এশঃঃ তাকে নির্দেশ দিয়েছেন নামাজ দোহরানোর । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, জারূদকে আমি বলতে শুনেছি, আমি ওয়াকি'কে বলতে শুনেছি, 
যখন কেউ কাতারের পেছনে একাকি নামাজ পড়বে সে তখন তা দোহরিয়ে নেবে । 

* এর দ্বারা প্রমাণ পেশ করে, 

১. যদি পেছনের কাতারে একাকি দীড়িয়ে কোনো ব্যক্তি নামাজ পড়ে, তাহলে তার নামাজ ফাসেদ হয়ে যায় । 
এ নামাজ দোহরানো ওয়াজিব, এটা ইমাম আহমদ, ইসহাক, হাম্মাদ ইবনে আবু সুলায়মান, ইবনে আবু লায়লা 
এবং ওয়াকি' ইবনুল জার্রাহ (র.)-এর মাজহাব । 

২. আর ইমাম আবু হানিফা, ইমাম মালেক, ইমাম শাফেয়ি, সুফিয়ান সাওরি (র.)-এর মাযহাব হলো, এমন 
ব্যক্তির নামাজ হয়ে যায়। মাকরূহ (তাহরিমি) এর পর্যায়ে পৌছে যায়। 

৩. তবে হানাফিরা এ তাফসিল বর্ণনা করেছেন যে, যদি কোনো ব্যক্তি নামাজে এমন- সময় পৌছে যখন 
কাতার পরিপূর্ণ হয়ে গেছে, তখন এমন ব্যক্তির উচিত পেছনে দীড়ানোর সময় অন্য কোনো ব্যক্তির আগমনের 
অপেক্ষা করা । যদি রুকু পর্যন্ত কেউ না আসে তাহলে সামনের কাতার থেকে কাউকে টেনে এনে নিজের সাথে 
দাড় করাবে এবং তার সঙ্গে মিলে নামাজ পড়বে । অবশ্য যদি তাকে কষ্ট দেওয়ার আশংকা হয়, অথবা অজ্ঞ লোক 
হয় এবং এতে (এই কাজের ফলে) কোনো ফিতনার আশঙ্কা হয়, তাহলে এমতাবস্থায় একাকি দাড়িয়ে নামাজ 
পড়া জায়েজ । আর নামাজ সর্বাবস্থায় হয়ে যাবে, কোনো প্রকার মাকরূহ হবে না। নিশ্চিত মাকরূহ হবে যদি এসব 
বিধিবিধানের প্রতি লক্ষ্য না করা হয়। 

জমহুরের প্রমাণ, আবু দাউদে ১. বর্ণিত হজরত আবু বকরা (রা.)-এর হাদিস, 


১০০১ ০৮০] ০১১ ৩৮৪০৪ ০৪ ৮5) ৮19 48৮5 40। ৮৩01 ১ এীপিশ] ০৯১ এ) 


“তিনি মসজিদে এমন অবস্থায় ঢুকলেন, যখন নবী করিম এর: রুকু করছিলেন । তিনি বলেন, তখন আমি 
কাতারে পেছনে রুকু করলাম । ফলে নবী করিম এরঃঃ বললেন, আল্লাহ তোমার (নেক কাজের) লোভ বাড়িয়ে দিন। 
তবে এমনটি আর কখনও করো না।' 

এতে রাসূল 2228 হজরত আবু বকরা (রা.)-কে নামাজ দোহরানোর নির্দেশ দেননি; বরং তার নামাজ মেনে 
নিয়ে ভবিষ্যতে এমন কাজ আর না করার তাগিদ দিয়েছেন। যা থেকে প্রমাণিত হলো, কাতারের পেছনে একাকি 
নামাজ ভঙ্গের কারণ নয়, যদিও মাকরূহ 


চীকা, ১. ১/৯৯, ৮০/1৩/১০৪৫ 4৮/1৮৮ 


২. অনেকে হানাফি এ জবাবও দিয়েছেন যে, যেহেতু তিনি অন্য ব্যক্তিকে মেলানোর চেষ্টা করা ব্যতিত একাকি 
নামাজ পড়েছেন এজন্য এ নামাজ মাকরূহ হয়েছে। আর হানাফিদের এ মূলনীতি যে, ₹, ০১৯৬০ 
4১৩০1 ০5 ৮৯1৮) মাকরূহ সহকারে যেসব নামাজ আদায় করা হয়েছে, সেগুলো দোহরানো ওয়াজিব" । 
এটি ঠিক নয়। কারণ, হানাফিদের ওপরযুক্ত মূলনীতি আল্লামা শামি (র.)-এর সুস্পষ্ট বিবরণ অনুযায়ী সে মাকরূহ 
সম্পর্কে যেটি মূল নামাজে সৃষ্টি হয়। বাইরের কোনো সাময়িক কারণের ভিত্তিতে যে মাকরূহ আসে তা দ্বারা 
নামাজ দোহরানো ওয়াজিব হয় না। যেমন ফাসেকের পেছনে নামাজ পড়া মাকরূহ তবে কোনো ব্যক্তি যদি পড়ে 
নেয়, তাহলে তার নামাজ হয়ে যায়, পুনরায় পড়া ওয়াজিব হয় না। প্রথম জবাবটি উত্তম। কারণ, এখানে 
দোহরানোর হুকুম দেওয়া হয়েছে মোস্তাহাবরূপে, ওয়াজিব হিসেবে নয় । 

এটা ছাড়াও আরেকটি জবাব এ অনুচ্ছেদের হাদিসের দেওয়া হয়েছে যে, সনদগতভাবে এ অনুচ্ছেদের 
হাদিসের মুজতারিব। যেমন ইমাম তিরমিযী (র.)-এর বক্তব্য দ্বারা বোঝা যায়। “আল-মা'রিফাত' নামক গ্রন্থে 
ইমাম বায়হাকি (র.) লিখেন, 

- ১১৯১ ৩০ ৯১৩ ভঠ ৪০ ০৭ চেল ৮৮০ ৯৮৮ ৮ ৮ 

'এ হাদিসটি বোখারি-মুসলিম এজন্য বর্ণনা করেননি, কারণ, তার সনদে রয়েছে ইখতেলাফ ।' 

ইমাম শাফেয়ি (র.) বলেন, «+ ০4.) ২০৯) ৩৮ ৯) হাদিসটি যদি প্রমাণিত হতো, তাহলে আমি এর 
প্রবক্তা হতাম ।) এ থেকে স্পষ্ট হয়ে যায় যে, এ হাদিসটি ইমাম শাফেয়ি র.)-এর মতে সহিহ নয়! 

ইবনে মাজায়» হজরত আলি ইবনে শায়বান থেকে বর্ণিত এ অনুচ্ছেদে আরেকটি বর্ণনা আছে। এতেও 
এ০৯)-০ ০৮৪৮1 (তোমার নামাজ নতুন করে পড়ে নাও) শব্দ দ্বারা কাতারের পেছনে একা দীড়িয়ে নামাজ 
আদায়কারিদেরকে দোহরানোর নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। কিন্তু এ হাদিসটিতে মুলাজিম ইবনে আমর এবং আবদুল্লাহ 
ইবনে বদর দু'জন রাবি জয়িফ তাই এ হাদিসটিও প্রমাণযোগ্য নয় এবং হজরত আবু বকরা (রা.)-এর সহিহ 
বর্ণনার মুকাবেলা করতে পারে না। বিশেষতো যখন সাহাবার আমলও এ থেকে এর বিপরীত । 


(০৩ -০) 327 450০8-44 251 ১ ৫৬৮৬৪ 
অনুচ্ছেদ- ৫৭ : যে একজন মুক্তাদি নিয়ে নামাজ আদায় করে মেতন ৫৫) 
২০ গ *$/:.4%5 রুপি 5 ৯৫5 ৮৭ লি ১.৯. 25২.:88.-4-৬9 
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২৩২. অর্থ : ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন দীড়িয়েছিলাম, আমি রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লামের সাথে এক রাত্রে নামাজ পড়েছিলাম । আমি তার বাম পাশে দীড়িয়েছিলাম ৷ তখন 
রাসূলুল্লাহ 2258 পেছন দিক থেকে আমার মাথায় ধরে দীড় করিয়ে দিলেন তার ডান পাশে । 
চীকা. ১. অনুচ্ছেদ : একাকি কাতারের পেছনে নামাজ পড়া । পৃষ্ঠা ৭০, আবু বকর ইবনে আবু শায়বা-মুলাজিম-আমর-আবদুরলাহ ইবনে বদর-আব্দুর 
রহমান ইবনে আলি ইবনে শায়বান-তার পিতা আরি ইবনে শায়বান সৃত্রে বণিতি, শায়বান পতিনিধি দলের একজন ছিলেন । তিনি বলেছেন, 


আমরা বেরিয়ে নবি করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নিকট আগমন করলাম । তীর হাতে বায়আত হলাম । তার পেছনে নামাজ 
পড়লাম । রাবি বলেন, তারপর আমরা তীর পেছনে আরেক নামাজও আদায় করলাম । নামাজ শেষে তিনি একাকি এক ব্যক্তিকে দেখলেন, 


তিনি তাকে বললেন, তোমার নামাজ নতুন করে পড়ে নাও । কাতারের পেছনে যে (একাকি) প্লামাজ পড়ে তার নামাজ হয় না । -সংকলক 


হজরত আনাস (রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেন, ইবনে আব্বাস রো.)-এর হাদিসটি ৮০-৮-৮ ০+৮। সাহাবি ও 
তৎপরবর্তী আলেমগণের মতে এর ওপর আমল অব্যাহত রয়েছে। তারা বলেছেন, এক ব্যক্তি যখন ইমামের সাথে 
থাকবে, তখন সে ইমামের ডান পাশে দাড়াবে । 


দরসে তিরমিযী 
১০ ৭)1 1৯০ ১৯ ১৮ ০৪ ০৪ 2) 515৮5 9401 ভি 9 ৮ ০৮৮৩ 
- (105 ৮ ৮৮৮০ ৮০ শি 451 
কোনো কোনো বর্ণনায় হাতে১ আর কোনো কোনো বর্ণনায় কানে২ ধরার কথাও বর্ণিত আছে; কিন্তু বিরোধ 


এজন্য নেই যে, তিনটিতেই হয়তো ধরেছেন- প্রথমে মাথায় তারপর কানে তারপর হাতে । এ নামাজ বহির্ভূত 
কাজটি ছিলো ক্ষণিকের ৷ এজন্য নামাজের ওপর কোনো প্রভাব পড়েনি । 

৮১ ১ ০৮ ৯প০ : এ ব্যাপারে ইজমা রয়েছে যে, মুক্তাদি একজন হলে ডান দিকে দীড়াবে। অবশ্য 

দীড়ানোর পদ্ধতিতে মতানৈক্য রয়েছে । ইমাম আবু হানিফা ও আবু ইউসুফ (র.)-এর মাজহাব হলো, 
মুক্তাদি এবং ইমাম বরাবর দীড়াবে, কেউ আগে কেউ পিছে নয়। 

আর ইমাম মুহাম্মদ (র.) -এর মতে মুক্তাদি নিজের পাঞ্জা ইমামের গোড়ালি বরাবর রাখবে । হানাফি 
ফুকাহায়ে কেরাম বলেছেন যে, যদিও প্রমাণগতভাবে আবু হানিফা ও আবু ইউসুফ (র.)-এর বক্তব্য প্রধান; কিন্তু 
আমল ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর বক্তব্যর ওপর এবং তাতে বেশি সতর্কতা রয়েছে৷ কেনোনা, বরাবর দীড়ালে 
বেখেয়ালে আগে চলে যাওয়ার আশঙ্কা থাকে । অথচ ইমাম মুহাম্মদ (র.)-এর বক্তব্য হণ করলে সেই আশং 
নেই। তাই ফতওয়াও ইমাম মুহাম্মদ (র.) -এর বক্তব্যর ওপর । 


(০/-০) ০১145] ৫5৮044590০5 4৬৩ 2 
অনুচ্ছেদ- ৫৮ : দু'জন মুক্তাদি নিয়ে 755 ৫৮) 


রি রে ০8 *৫৫$৮ ০৯৫ 


রি িত)৩৫ সিটি তা 
টি 07575782287 0515) ৩৭৯ 9 শী ৮৪ 
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২৩৩. অর্থ : সামুরা ইবনে জুন্দুব (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমাদেরকে রাসূলুল্লাহ শর 
দিয়েছেন, যখন আমরা তিনজন হই আমাদের একজন তখন যেনো সামনে এগিয়ে যায় । 


্ 


(ভা 67855 12 এর সন্দেহ 1) তিনি আমাকে নিয়ে দীড় করালেন তার 
ডান পাশে এবং তার হাতে ইঙ্গিত করে বললেন, আমার পেছনে (দাড়াও) । বোখারি : ১/১০১, ০০১1 ++) 2০ শে 

টীকা, ২. হজরত ইবনে আব্বাস রো.)-এর একটি দীর্ঘ বণনা নাসায়ির মধ্যে আছে যাতে তিনি বলেন, তারপর আমি দীড়ালাম ? তিনি যা করলেন, 
আমিও অনুরূপ করলাম । তারপর আমি গিয়ে দাড়ালাম তার পাশে । ফলে রাসূলুল্লাহ হর তাঁর ডান হাত আমার মাথায় রাখলেন এবং আমার 
ডান কান ধরে মলে দিলেন । তারপর তিনি দু রাকাত নামাজ পড়লেন । .... : ১/২৪১, ৮০০০ ৮০ ০০1৮০৮০ ০-৮০/০৮ সা 
৮০৮14 শেলী 


এ বিষয়ে ইবনে মাসউদ ও জাবের (রা.) থেকেও হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, সামুরা রো.)-এর হাদিসটি গরিব। ওলামায়ে কেরামের মতে এর 
ওপর আমল অব্যাহত আছে। তারা বলেছেন, তিনজন হলে দু'জন দীড়াবে ইমামের পেছনে । ইবনে মাসউদ (রা.) 
হতে বর্ণিত আছে, তিনি আলকামা এবং আসওয়াদ দু'জনকে নিয়ে নামাজ পড়েছিলেন । পরে একজনকে তীর ডানে 
অপর জনকে দাঁড় করিয়েছিলেন তার বামে । আর এটা তিনি নবী করিম এরহঃ থেকে বর্ণনা করেছেন৷ অনেকে 
স্মরণশক্তির দিক দিয়ে ইসমাইল ইবনে মুসলিম সম্পর্কে আপত্তি উত্থাপন করেছেন । 

০ ০০১, 0129৩ 0515 ৮৮১০ ০৪ 4101৮৮০4101 1৯৮১ ০৮৪ : এ হাদিস অনুযায়ী জমহুরের 
মুক্তাদি যদি একাধিক হয় তাহলে ইমাম দীড়াবেন আগে । অবশ্য ইমাম আবু ইউসুফ রে.) বলেন, যদি মুক্তাদি 
দুজন হয় তাহলে ইমাম মাঝখানে দীড়াবেন। 

আবু ইউসুফ রে.)-এর প্রমাণ হজরত ইবনে মাসউদ (র.)-এর সে আছর ইমাম তিরমিযী (রা.) এ অনুচ্ছেদে 


৮5 225 এ একি ৮৮1 5 2553 ৮৮ 

হজরত ইবনে মাসউদ (রা.)-এর এ আছরের বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে। যেমন, ১) এমনকরে দীড়ানোর 
হুকুম রহিত হয়ে গেছে। আর প্রবল ধারণা অনুযায়ী আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রোা.) সে সম্পর্কে জানতে 
পারেননি । ২) আরেকটি জবাব দেওয়া হয়, হজরত ইবনে মাসউদ (রো.)-এর আমল ছিলো স্থানের সংকীর্ণতার 
কারণে । আর আমাদের মতেও এমন স্থানে দাড়ানো বৈধ । 

এই দুটি জবাব অপছন্দ করে হজরত শাহ সাহেব (€কু.সি.) এগুলো প্রত্যাখ্যান করেছেন। প্রথম জবাবটি 
এজন্য যে, হজরত ইবনে মাসউদ (রা.)-এর ন্যায় মহাজ্ঞানীর জন্য হুকুম রহিত হওয়া সম্পর্কে নাওয়াকিফহাল 
থাকা- তা না জানা খুবই অযৌক্তিক । দ্বিতীয় জবাব এজন্য শাহ সাহেব (র.) রদ করে দিয়েছেন যে, ওজর 
সম্পর্কে এ হাদিসটি নীরব । আর ওজর সম্পর্কে নীরব কোনো হাদিসকে কোনো প্রমাণ অথবা নিদর্শন ব্যতিত 
ওজরের ওপর প্রয়োগ করা যায় না। অতএব, হজরত শাহ সাহেব (র.) যে জবাব অবলম্বন করেছেন তা হচ্ছে, 
মাঝখানে দীড়ানো এমন অবস্থায় মাকরূহে তানজিহি। যেটি জায়েজের একটি শাখা । আর একথা সর্বজন স্বীকৃত 
যে, রাসূল এ্ুহ্রঃ কোনো কোনো স্থানে জায়েজের বিবরণের জন্য মাকরুহে তানজিহির ওপর আমল করেছেন। 
হয়তো এমনটি এখানেও হয়েছে এবং অনুসরণ করেছেন ইবনে মাসউদ (রা.)-এর । 

মূলত এটা কোনো অযৌক্তিক নয়। 

- 44৮৮ ০৪ ০৮ শিিটি 0 এশশীতা ভে ০০১৪] ০০ শিট ০৪5 
তবে তাকে অন্যান্য আয়িম্মায়ে কেরাম নির্ভরযোগ্য বলেছেন। অতএব এ হাদিসটি হাসান থেকেও নিমনস্তরের 


নয়। তারপর এটাও স্মরণ রাখা উচিত যে, এ হাদিসের ওপর জমহুরের প্রমাণ মওকুফ নয়; বরং পরবর্তী অনুচ্ছেদে 
হজরত আনাস (রা.) -এর যে বর্ণনাটি আসছে জমহুরের দলিল সেটিও ৷ হজরত আনাস (রা.) তাতে বলেছেন, 


»০7053 ৩ ১৯৮01345153 শিশলট013 01 শত আাছিছকিও 
“আমি আর ইয়াতিম (একজনের নাম) তার পেছনে কাতার বাধলাম । আর বৃদ্ধা আমাদের পেছনে ছিলেন ।" 


(০৭ _০) 4500259০154 95502 52৮০৩ 
অনুচ্ছেদ- ৫৯ ; থে মাম নারী-পুরুষদের নিয়ে নামাজ আদায় করেন মেতন ৫৯) 


লি ৮৪০০০ ৫ 


53 27545 ০, 22752552757 ০ নি ০০ 
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২৩৪. অর্থ : আনাস ইবনে মালেক (রা.) হতে বর্ণিত যে, তাঁর নানী মুলায়কা রাসূলুল্লাহ পরই -কে খাবার 

তৈরি করে দাওয়াত দিয়েছিলেন। তা তিনি খেলেন। তারপর বললেন, উঠো, তোমাদের নিয়ে নামাজ পড়বো। 

আনাস (রা.) বলেছেন, তারপর নামাজ পড়ার জন্য আমি একটি কালো পুরনো চাটাই নিতে গেলাম । অনেক দিন 

মিশ্রিত পড়ে থাকার কারণে এটি কালো বর্ণ হয়ে গিয়েছিলো ৷ তারপর আমি তাতে পানি ছিটিয়ে দিলাম । তার 

ওপর রাসূলুল্লাহ এ দীড়ালেন। আমি এবং ইয়াতীম তার পেছনে কাতার করে দীড়ালাম। বৃদ্ধা (নানী) দাড়ালেন 
আমাদের পেছনে । আমাদেরকে নিয়ে তিনি দু রাকাত নামাজ পড়লেন । তারপর চলে গেলেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু উসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আনাস (রা.) -এর হাদিসটি সহিহ । ওলামায়ে কেরামের মতে 
এর ওপর আমল অব্যাহত রয়েছে । তারা বলেছেন, ইমামের সাথে যদি মুক্তাদি একজন পুরুষ ও একজন মহিলা 
হয় তবে পুরুষ ইমামের ডানে ও মহিলা তাদের পেছনে দীড়াবে। অনেকে এ হাদিস দ্বারা প্রমাণ পেশ করেছেন 
কাতারের পেছনে একাকি কোনো ব্যক্তির নামাজ পড়ার অনুমতি প্রসঙ্গে এবং তারা বলেছেন, বাচ্চার ওপর নামাজ 
জরুরি ছিলো না। নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের পেছনে একাকি ছিলেন । তাদের মাজহাবটি তবে 
ঠিক নয়। কারণ, নধী কারিম এ্হ্রঃ তাকে ইয়াতিমের সাথে পেছনে দীড় করিয়েছেন । নবী কারিম হু যদি 
ইয়াতিমের জন্য ঝ্ঁমাজ সাব্যস্ত না করতেন তবে ইয়াতীমকে তার সাথে দীড় করাতেন না! তাকে তার ডান 
পাশেও খাড়া করাতেন না। মৃসা.ইবনে আনাস সূত্রে আনাস (ো.) হতে বর্ণিত আছে যে, তিনি নামাজ পড়েছেন 
নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের সঙ্গে! তিনি তীর সঙ্গে দাড় করিয়েছেন । এ হাদিসে এ কথার প্রমাণ 
রয়েছে যে, তিনি নামাজ পড়েছেন শুধুমাত্র নফলরূপে । এর দ্বারা তাঁদের ঘরে বরকত আনাই ছিলো তার উদ্দেশ্য 


দরসে তিরমিযী 


০] ৩৩4৯৮ ০৮ ১৭ ০ ০০ ৮৮ 1 ০৮৪৪ : দীর্ঘদিন পর্যন্ত মিশ্রিত অবস্থায় থাকার কারণে । কারণ, 
০5 শব্দটি ৮৮ ৮০ ৯৩ থেকে, অর্থ মিশ্রিত করা । ০ - ৮৮ ৮০ থেকে নয়। 

“1১১ ৮৯15 051: এ থেকে বোঝা যায়, মহিলা একজন হলেও দাঁড়াবে পেছনে । 

১:-/1) ০ ১৯৮১ : এটা ছিলো নফল নামাজ এজন্য এর দ্বারা ইমাম শাফেয়ি রে.) নফলের জামাতের 


বৈধতার প্রমাণ পেশ করেন৷ আর হানাফিদের মতে ইস্তিসকা, তারাবিহ এবং চন্দ্র বা সূর্য গ্রহণ ব্যতিত কোথাও 
নফলের জামাত জায়েজ নেই । কিন্তু আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস হানাফিদের প্রমাণ নয় । কারণ, এখানে জামাত 
আহ্বানের ভিত্তিতে ছিলো না। বস্তুত হানাফিদের মতে জামাত মাকরূহ তখন যখন আহবান হবে। আর 
আহ্বানের অর্থও তার বাস্তব উদ্দেশ্য পেছনে বর্ণনা করা হয়েছে যে, ইমাম ব্যতিত হবে কমপক্ষে চারজন । 


নি ০6৯ 
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কে রানে িযনিরা 


রে তপতি ১১ 

২৩৫. অর্থ : আউস ইবনে দামআজ হতে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, আমি আবু মাসউদ আনসারি (রা.)-কে 
বলতে শুনেছি, রাসূল প্রত; বলেছেন, কিতাবুল্লাহর সবচেয়ে বড় কারি কওমের ইমামতি করবে । কেরাতে যদি 
সবাই সমান হয়, তাহলে সুন্নাতের সবচেয়ে বড় আলেম । যদি সুন্নাতে (এর জ্ঞানে) সবাই সমান হয় তবে আগে 
যে হিজরত করেছে । যদি হিজরতে সবাই সমান হয়, তবে সবচেয়ে যে বেশি বর্ষীয়ান । কারও প্রভাবাধীন স্থানে 
যেনো অন্য কেউ ইমামতি না করে। তার ঘরে তার সম্মানের আসনে তার অনুমতি ব্যতিত যেনো কেউ না বসে। 


মাহমুদ বলেছেন, ইবনে নুমাইর তার হাদিসে -... ৯০/| -এর স্থানে ৮... ৫৮৭ বেয়সে প্রবীণ) বলেছেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
আবু সায়িদ, আনাস ইবনে মালেক ইবনে হুয়াইরিস ও আমর ইবনে সালাম (রো.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস 
বর্ণিত আছে। 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবু মাসউদ রো.)-এর হাদিসটি ৮:»- ০৮ । ওলামায়ে 
কেরামের মতে এর ওপর আমল অব্যাহত রয়েছে৷ তারা বলেছেন, ইমামতির অধিক হকদার আল্লাহর কিতাবের 
সবচেয়ে বড় কারি এবং সুন্নাতের সবচেয়ে বড় আলেম । আর ইমামতির অধিক যোগ্য বাড়ির মালেক । অনেক 
বলেছেন, যদি বাড়ির মালেক অন্যকে অনুমতি দেয় তবে তার ইমামতিতে কোনো অসুবিধা নেই । আর এটাকে 
মাকরূহ মনে করেছেন। তারা বলেছেন, সুন্নত হলো বাড়ির মালেক কর্তৃক নামাজ পড়ানো । ইমাম আহমদ ইবনে 
হাম্বল রে.) বলেছেন, রাসূলে আকরাম এ এর বাণী “কোনো ব্যক্তির প্রভাবাধীন স্থানে অন্য কেউ যেনো ইমামতি 
না করে এবং তার সম্মানের আসবে যেনো কেউ না বসে তাদের অনুমতি ব্যতিত, এ দুটি কথার সাথেই অনুমতির 
সম্পর্ক রয়েছে। অনুমতি যখন দেয় তখন উভয়ের ক্ষেত্রেই এর সুযোগ রয়েছে বলে মনে করি । নামাজ পড়ানোর 
অনুমতি দিলে তিনি তাতে কোনো সমস্যা নেই বলে তিনি মনে করেন। 


- 2710৮৫৮5০1৮ 0৮501 গে 1৯৮ ০৩৩ ৮০ ৮০৮০৪০৮৮০৮5] 75 
ইমাম আহমদ ও ইমাম আবু ইউসুফ রে.) এ হাদিসের ভিত্তিতে বলেন, সবচেয়ে বড় কারি ইমামতের অধিক 
হকদার | তিনি বড় আলেমের ওপর প্রাধান্য রাখেন । সবচেয়ে বড় কারি দ্বারা উদ্দেশ্য যিনি তাজবিদ ও কেরাতে 
অভিজ্ঞতর এবং যার কোরআন বেশি মুখস্থ আছে। ইমাম শাফেয়ি ও মালেক (র.)-এরও একটি বর্ণনা ইমাম 
আহমদ ও আবু ইউসুফ (র.)-এর অনুরূপ | ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.) সবচেয়ে বড় আলেম অথবা বড় 
ফকিহকে বড় কারির ওপর প্রাধান্য দেন। মালেকি ও শাফেয়িদের দ্বিতীয় বর্ণনা তেমনি । 


বাণী, ৮0-0০-০১৪5 0117১ । রাসূল এমনভাবে ইমামতি ন্যস্ত করেছিলেন হজরত আবু বকর 
(রা.)-এর ওপর । অথচ হজরত উবাই ইবনে কা'ব (রা.) ছিলেন সবচেয়ে বড় কারি। যেমন হাদিস২ দ্বারা 
প্রমাণিত । প্রকাশ থাকে যে, এখানে হজরত আবু বকর (রা.)-কে প্রাধান্য দেওয়া হয়েছিলো । এজন্য হজরত আবু 
সায়িদ খুদরি (রা.) বলেন, 

. ১:০1 ৯৯ ১৪৭ ৯3৬ ১ 'আবু বকর ছিলেন আমাদের মধ্যে সবচেয়ে বড় আলেম ।' 


বড় কারিকে যদি প্রাধান্য দেওয়া উত্তম হতো, তাহলে রাসূল এ$র৪২ ইমাম বানাতেন উবাই ইবনে কা'ব 
(রা.)-কে। 

এ হাদিসটির ব্যাখ্যা সাধারণত এই করা হয় যে, সাহাবি যুগে বড় আলেম ও বড় কারিতে কোনো পার্থক্য 
ছিলো না। জিনি বড় কারি ছিলেন তিনি বড় আলেমও | যেনো বড় কারি ও বড় আলিমের মাঝে সমতার সম্পর্ক । 
কিন্তু কয়েকটি কারণে এ জবাব সঠিক না। 

* হজরত শাহ সাহেব রে.) বলেন, রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের যুগে কারি সাহাবি তাদেরকেই 
বলা হতো যারা কোরআনে কারিমের হাফেজ হতেন । যেমন যারা বীরে মা'উনার যুদ্ধে এবং ইয়ামামার যুদ্ধে 
শহিদ হয়েছিলেন তাদের ক্ষেত্রে 1, শব্দ প্রয়োগ করা হয়েছে ।৪ 

দ্বিতীয়তো প্রশ্ন হয় যে, বড় কারি দ্বারা যদি বড় আলেম উদ্দেশ্য, তাহলে ৬-$ ৬ ৮1 ৮৯1০1-এর অর্থ হবে 
হজরত উবাই ইবনে কা'ব (রা.) ছিলেন সাহাবিদের মধ্যে সবচেয়ে বড় আলেম । এটা ইজমার বিপরীত । 

তৃতীয়তো আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে সবচেয়ে বড় কারি (০৪1) ও সবচেয়ে বড় আলেম (4-০1) স্পষ্টভাবে 
আলাদা আলাদাভাবে উল্লেখ করা হয়েছে । যা এ কথার স্পষ্ট প্রমাণ যে, বড় কারি দ্বারা বড় আলেম উদ্দেশ্য নয়। 

সুতরাং বিশুদ্ধ বক্তব্য হলো, ইসলামের শুরু দিকে যখন কোরআনের হাফেজ ও কারির সংখ্যা ছিলো কম এবং 

প্রতিটি ব্যক্তির এতোটুকু পরিমাণ কোরআনের আয়াত মুখস্থ ছিলো না, যাদ্বারা মাসনুন কেরাতের হক আদায় হয়, 
ওপরযুকত শিরোনামও এর এমাণ পেশ করেছেন । 

চীকা. ২. আনাস ইবনে মালেক (রা.) বলেন, রাসূলুল্লাহ হই এরশাদ করেছেন, আবু বকর আমার উম্মতের পতি তাদের মধ্যে সবচেয়ে দয়ালু ! । 

আল্লাহর ইকুমের ক্ষেত্রে তাদের মধ্যে কঠোরতর উমর । সবচেয়ে বেশি লাজুক উসমান ইবনে আফ্ফান । হালার হারাম সম্পকো সবাধিক 

জ্ঞানের অধিকারি মুয়াজ ইবনে জাবাল । ফারায়েজ সম্পকে সবচেয়ে বেশি জ্ঞানের অধিকারি জায়দ ইবনে সাবেত । সবচেয়ে বড় কারি উবাই 

ইবনে কা'ব .......... । তিরমিযী ২/২৪৩, ১৮1 ৮২৪০৫ (7৮9) ৮:1৮ ০৪৮০৪ ৩ 7509৯ ০ ১০০ তালি ৯০ ৪০ জ্চ 
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চীকা, ৪. আনাস (রা.) থেকে বণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলে আকরাম 3258 কোনো প্রয়োজনে একদল লোককে পাঠিয়ে ছিলেন, তাদেরকে বলা হতো 
কুররা । তাদের উপরে চড়াও হলো বীরে মা'উনার নিকট বনি সালিমের দুটি গোত্র 'রি'ল' ও 'জাকওয়ান' । তখন কওমের লোকজন বললো, 
" আল্লাহর কসম, তোমাদের সাথে আমাদের কোনো কাজ নেই । আমরা তোমাদের উদ্দেশ করে আসিনি । আমরা শুধ এদিক দিয়ে অতিক্রম 
করছি নবী কারিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের এক প্রয়োজনে । তারপর তারা তাদেরকে হত্যো করে । 

- বোখারি : ২/৫৫৬ ০০41৮4০1৯55 /-০/ ৮৮৯০ 2০৮ ৮০৮ ০7০৮1 ৮০৮ 
জায়দ ইবনে সাবেত রো.) বলেন, আরু বকর রো.) ইয়ামামা বাসীর যুদ্ধকালে আমার নিকট খবর পাঠালেন, আমি দেখলাম, উমর ইবনুল 
খাতার রো.) তীর নিকট । আরু বকর (রা.) আমাকে বললেন, উর এসে আমাকে বললেন, ইয়ামামার হৃদ্ধে কোরআনের কারিদের ভীষণ ও 
পুর হত্যাকাও হয়েছে । আমি বিডির জায়গায় কারিদের এমন ভীষণ ও প্রচুর হত্যোকাঙ্জে আশংকা কারি । তবেতো কোরআনের বিরাট 

অংশই হাতছাড়া হয়ে যাবে ।.... | - বোখারি : ২/৭8৫, 44/৯০০ ৮৮৮-৩/-০/০৯ ৮৩ ০1৮০1 4-০০ ৮৮৮ 


তখন হিফজ ও কেরাতের প্রতি উৎসাহিত করার জন্য ইমামতিতে প্রাধান্য দেওয়া হয়েছিলো বড় কারিকে। 
পরবর্তীতে যখন কোরআনে কারিম ভালোরপে প্রচলিত হয়ে গেলো, তখন সবচেয়ে বড় আলেম হওয়াকে ইমামতি 
উত্তম বা মোস্তাহাব হওয়ার সর্বপ্রথম মানদণ্ড সাব্যস্ত করা হয়। কারণ, নামাজের শুধু একটি রুকন তথা শুধু 
কেরাতে বড় কারির প্রয়োজন । কিন্তু বড় আলেমের প্রয়োজন নামাজের সবগুলো রুকনে হয়ে থাকে ৷ মোট কথা, 
রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের ওফাত রোগে হজরত আবু বকর (রা.)-কে ইমাম নিযুক্ত করা হয়েছিলো 
বড় অবিরাম হওয়ার কারণেই । আর যেহেতু এ ঘটনাটি সম্পূর্ণ শেষ কালের, এজন্য এটি সেসব হাদিসের জন্য 
রহিতকারির মর্যাদা রাখে, বড় কারির প্রাধান্যের বিবরণ যেগুলোতে আছে। 

»প৯ ত৫৯০৩ ০1৮৮ 2৮ এ$ (৯ 9 : ইসলামের প্রাথমিক যুগে যার ওপর ঈমান নির্ভর করতো এ 
হিজরত দ্বারা তা উদ্দেশ্য ৷ পরবর্তীতে এর ওপর ঈমানের নির্ভরতা রহিত হয়ে যায় । অতএব, বেশি হকদার হওয়ার 
এ মানদণ্ড এখন খতম হয়ে গেছে। বর্তমানে ফুকাহায়ে কেরাম এর স্থলে সবচেয়ে বেশি পরহেজগারকে রেখেছেন । 
এ বিষয়টি প্রবল ধারণা মুতাবেক সে হাদিস থেকেই গৃহীত যাতে বলা হয়েছে, এ-)1 ৮6 ০০ ০৮৯ ০৮ ৮৯৮৫৯) 
5 এ হিজরতকেই পরহেজগারি বলা হয়। 

4০০৮৮ 6 ০-৯১)| 5 33 : অর্থাঞ্চ যেখানে কোনো ব্যক্তির মালিকানা অথবা প্রভাব ও ক্ষমতা রয়েছে সে 
স্থানে তাকে যেনো মুক্তাদি না বানানো হয় । অর্থাৎ, সেখানে তিনিই নামাজ পড়াবেন যেখানে তিনি ইমাম। 

43051 ৪ ত১ ০৮০5০ ৬৪ ০৯৯০ ১3 : যদি দুটি 4১৯৮৮ এাএরপর কোনো একটি ইস্তিসনা 

অথবা শর্ত আসে, তবে তাতে মতানৈক্য রয়েছে যে, এর সম্পর্ক দুটি বাক্যের সঙ্গে হবে, না শুধু শেষ বাক্যের 
সঙ্গে হবে । তাহলে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মূলনীতি অনুসারে এখানে কোনো প্রশ্ন নেই। 

প্রশ্ন : হানাফিদের মূলনীতির ওপর প্রশ্ন হতে পারে যে, 5১0 3] ইস্তিসনা শুধু সম্মানিত স্থানে বসার সাথে 
সম্পৃক্ত হবে, প্রভাবাধীন স্থানে ইমামতের সাথে নয় ৷ হানাফিদের মতে হুকুমের দিক দিয়ে দুটোই বরকত। 

জবাব : এটার জবাব হলো, অনুমতির সাথে প্রভাবাধীন ক্ষেত্রে ইমামতির বৈধতা এ ইস্তিসনার কারণে নয়; 
বরং এর কারণ মূলত এই যে, আমরা যখন প্রভাবাধীন স্থানে ইমামতি নিষিদ্ধ হওয়ার কারণ সম্পর্কে গভীরভাবে 
চিন্তাভাবনা করলাম তখন এর কারণ ছিলো- এর ফলে আসল ইমাম সাহেবের কষ্ট হবে এবং তার মন ছোট হবে 
যে, তার থেকে ইমামতি ছিনিয়ে নেওয়া হলো কি-না । কিন্তু তিনি যখন অনুমতি দেবেন তখন সে কারণ থাকে 
না, তাই ইমামতি বৈধ । 


(০০-০) 53575015014 ঠি 55 ৩৪ 
অনুচ্ছেদ- ৬১ : যদি লোকজনের ইমামতি করো তাহলে 
নামাজ সংক্ষেপ করবে (মতন ৫৫), 
৫১০ পা [1851752670৮ (51 ৪৩০০০ 
28 5161721 ১:০3 দি 
২৩৬. উর আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসূল এর বলেছেন, তোমাদের কেউ যখন লোকজনের 


সপ 


ইমামতি করবে তখন যেনো সে অবশ্যই নামাজ সংক্ষেপ করে । কেনোনা, জামাতের মধ্যে যখন ছোট, দুর্বল এবং 
রোগাক্রান্ত মানুষ রয়েছে৷ তারপর একাকি যখন নামাজ পড়বে তখন যেনো নিজের ইচ্ছেমতো নামাজ পড়ে । 


আদি ইবনে হাতেম, জাবের, আনাস, জাবের ইবনে সামুরা, মালেক ইবনে আবদুল্লাহ, আবু ওয়াকিদ, উসমান 
ইবনে আবু আস, আবু মাসউদ, জাবের ইবনে আবদুল্লাহ ও ইবনে আব্বাস (রা.) থেকেও এ অনুচ্ছেদে হাদিস 
বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি ₹০-স- ০৮ । এটা 
অধিকাংশ আলেমের মত। তারা দুর্বল, বয়স্ক ও রোগাত্রান্তদের কষ্টের আশংকায় ইমামের নামাজ দীর্ঘায়িত না 


করার বিষয়টিকে পছন্দ করেছেন । আবুজ জিনাদের নাম হলো, আবদুল্লাহ ইবনে জাকওয়ান। আ'রাজ হলেন, 
আব্দুর রহমান ইবনে হুরমুজ আল-মাদিনি ৷ তার উপনাম আবু দাউদ। 


- ৮০১ ৪ ৪৯৮০ ৮০০৪] ৮৪৯ ৩৮ শিপ শীট ৮৮ ভাত 4০1 ০৮০ ৩ ৪০৪ (৮০১) ৬০৮1 ৩ 
* চৈ টিপি শপ 1১১৯) 


নামাজ আদায়কারি। এ হাদিসটি চেস-০ ৩ । 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 


০৮৮৯-৭১-৮৮] ৮৮০1 0111 : শাহ সাহেব (.) বলেন, নামাজ সহজ করার সম্পর্ক শুধু কেরাতের সাথে 
অন্য আরকান আদায়ের সাথে নয় । অতএব, রুকু সেজদায় তিনের অধিক তাসবিহ পড়া মাকরূহ ব্যতিত জায়েজ। 


অর্থ হলো, প্রতিটি নামাজে মাসনুন পরিমাণ (কেরাত) থেকে বাড়বে না । অতএব, ফজরে তিওয়ালে মুফাস্সাল 
পড়া সহজ করার পরিপন্থি নয়। কিন্তু মনে রাখতে হবে যে, সুরের খাতিরে কেরাতকে বেশি দেরি করা সহজ 
করার বিপরীত । 


(০০ -) ৮৮৯২০৪2৮৮5৭ ৮৮ ০ ০৩ ৯0 


অনুচ্ছেদ- ৬২ : নামাজের বাইরের কাজ হারাম ও হালাল করা (মতন ৫৫) 


১55 ৩৫ € ৮ .../০£৮$৩ তি 8:82, 2 প. ৯০ 
১৮৫৮০) 91501 00০৮ 205 48৮5 471৮০ 40042 3৩ (০০১) 212 
এ ্পছি কিনি ্িতনি ৮০ সিরাত টিপার পরা 1৫ রড ৭০০৫1 প১ ৯ ৭৫০ ৭ 2৩৫6 চা 
2৮428 ১৮৮৮১ ১৮০৪ ৮০ শে ০) ৯৯৮৩ ৭3 তির ৫১) ৮৫৮5 ০০১ 
- ৩০৪ 212 ও 
২৩৮. অর্থ : আবু সাইদ (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ ভরু্ট বলেছেন, নামাজের চার্বি হলো 
পবিত্রতা ৷ (নামাজ বিরোধী কাজ) হারাম করার মাধ্যম হলো তাকবির । আর নোমাজ বিরোধী কাজ) হালাল 
করার মাধ্যম হলো সালাম দেওয়া যে সূরা ফাতেহা ও অন্য একটি সূরা ফরজ নামাজের মধ্যে অথবা অন্য 
কোনো নামাজে পাঠ না করবে, তার নামাজ আদায় হবে না । 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 


হজরত আলি ও আয়েশা রো.) থেকেও এই অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। আলি ইবনে আবু তালেব 
(রা.)-এর হাদিসটি সনদগতভাবে সর্বোত্তম এবং আবু সায়িদ রো.)-এর হাদিস অপেক্ষা বিশুদ্ধতম। এটা আমরা 


হারাম করার মাধ্যম হলো তাকবির । কেউ তাকবির ব্যতিত নামাজে শামিল হতে পারে না। 


ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু বকর মুহাম্মদ ইবনে আবানকে আমি বলতে শুনেছি, (তিনি 
বলেছেন,) আমি আব্দুর রহমান ইবনে মাহদিকে বলতে শুনেছি, কোনো ব্যক্তি যদি আল্লাহর নিরানব্বইটি নাম 
দিয়ে নামাজ শুরু করে কিন্তু তাকবির না বলে, তবে তা তার জন্য যথেষ্ট হবে না । আর যদি সে সালাম দেওয়ার 
পূর্বে অপবিত্র হয়ে যায় তবে আমি তাকে নির্দেশ দেবো ওজু করে তার স্থানে ফিরে এসে সে যেনো সালাম দেয়- 
এ বিষয়টি যথার্থ অর্থেই আছে। মুনজির ইবনে মালেক ইবনে কুতাআহ হলো, আবু নায়রার নাম। 


দরসে তিরমিযী 
তিল ৮১৮৯০ ও : নামাজ শুরু করার জন্য তাকবির অথবা অন্য কোনো জিকির জরুরি নয়; বরং শুধু 
নিয়ত দ্বারা নামাজ শুরু করা যায়। এটা হজরত সায়িদ ইবনুল মুসাইয়িব (র.) ও হজরত হাসান বসরি (র.)-এর 
মাজহাব । কিন্তু শুধু নিয়ত দ্বারা জমহুরের মতে শুরু হতে পারে না; বরং জিকির জরুরি । এ মাসআলাতে আলোচ্য 
অধ্যায়ে হাদিসটি প্রথম মাজহাবের পরিপন্থি জমহুরের দলিল । 


ইমাম আবু হানিফা ও মুহাম্মদ (র.)-এর মতে আল্লাহ তা'আলার মাহাত্ম্য বোঝা যায় এমন যে কোনো 
জিকির দ্বারা তাহরিমার ফরজ আদায় হয়ে যায়। যেমন ব্যবহার করলো ০৯431 অথবা ৮০1 41)| শব্দ, তাহলে 
তার নামাজের ফরজ আদায় হয়ে যাবে, কিন্তু ওয়াজিব হবে দ্বিতীয়বার নামাজ আদায় করা । 


ইমামত্রয় এবং ইমাম আবু ইউসুফ (র.) তাকবির ফরজ হওয়ার প্রবক্তা । তাদের মতে সৃষ্টিকর্তার তা'জিম 
সংক্রান্ত অন্য কোনো শব্দ এর স্থলাভিষিক্ত হতে পারে না। 


তাকবিরের শব্দ নিদিষ্ট করার ক্ষেত্রে তাদের মধ্যে মতপার্থক্য রয়েছে৷ 

১. ইমাম মালেক (র.)-এর মতে তাকবিরের শব্দ শুধু ৮5141 | 

২. ৪৯ এ01-কেও অন্তর্ভুক্ত করেন ইমাম শাফেয়ি (র.)। 

৩. ইমাম আবু ইউসুফ (রে.) এ দুটোর সাথে »১5)। 4431-কেও অন্তর্ভূক্ত করেন। 

তাকবিরের শব্দ ফরজ হওয়ার ওপর তারা আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের অংশ 51 (৫:৮০ দ্বারা 
প্রমাণ পেশ করেন যে, এতে খবরটি ১ ২৪০৯৮ তথা হসর বা সীমাবদ্ধতা বোঝায়। এর দ্বারা বোঝা গেলো, 
তাহরিমা তাকবিরের মধ্যেই সীমিত । যেমন ₹১4--| ০৮-.০ পবিত্রতায় আবদ্ধ 

* এ মতপার্থক্য একটি মৌলিক মতানৈক্যের ওপর নির্ভরশীল । সেটি হচ্ছে ইমামত্রয়ের মতে ফরজ, আর 
ওয়াজিবের মধ্যে কোনো পার্থক্য নেই । ফরজ ও সুন্নতের মাঝে আদিষ্ট বিষয়ের অন্য কোনো স্তর নেই। এ জন্য 
তারা খবরে ওয়াহেদ দ্বারাও ফরজ সাব্যস্ত করার প্রবক্তা । এর পরিপন্থি হানাফিদের মতে ফরজ এমন আদিষ্ট 
বিষয়ের নাম যা কোনো ০৯: ৯৪ (অকাট্যভাবে প্রমাণিত) নস দ্বারা 203-)1 ৮২৮ (অকাট্য অর্থ) 
পদ্ধতিতে প্রমাণিত হয়। যদি কোনো আদিষ্ট বিষয় ০৯৮: ]| ৮৯৮ বা 23--। (৮৪ না হয় তবে এর দ্বারা 
ফরজ প্রমাণিত হয় না; বরং ওয়াজিব প্রমাণিত হয়। এ কারণে আলোচ্য মাসআলায়ও হানাফিদের প্রমাণ 
কোরআনের আয়াত ৬০. 4) ₹| ৮3১ তোর প্রভুর নাম উচ্চারণ করেছে, তারপর সালাত আদায় করেছে।) 


এতে সাধারণভাবে আল্লাহ তা'আলার নামের কথা উল্লেখ করা হয়েছে । তাকবিরের শব্দের কোনো বৈশিষ্ট্য 
নেই। আর আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের শব্দে তাকবিরের শব্দ খাস করা হয়েছে! এটি খবরে ওয়াহেদ হওয়ার 
কারণে ৩৯৯১)। ০৮৪ (অকাট্যভাবে প্রমাণিত) নয় । অতএব, এর দ্বারা ওয়াজিব প্রমাণিত হবে ফরজ প্রমাণিত 


হবে না। 

এ মৌলিক মতপার্থক্যের সঙ্গে সঙ্গে এটাও স্মরণ রাখা উচিত যে, এ এখতেলাফ চিন্তাগত। আমলিভাবে 
উভয় মাজহাবে স্পষ্ট কোনো পার্থক্য নেই! কারণ, তাকবিরের শব্দ ছেড়ে দিলে নামাজ উভয় দলের মতে 
দোহরানো ওয়াজিব থেকে যায়। পার্থক্য শুধু এতোটুকু যে, ইমামত্রয়ের মতে এমতাবস্থায়ও ফরজও আদায় হয় 
না। অতএব, তাদের মতে এমন ব্যক্তিকে যে তাকবিরের শব্দের সঙ্গে সঙ্গে নামাজ দোহরাবে না তাকে নামাজ 
তরককারি বলা যাবে । এর খেলাফ হানাফিদের মতে এমন ব্যক্তিকে ওয়াজিব তরককারি গোনাহগার তো বলবে 
কিন্তু ব্যাপক নামাজ তরককারি করা যাবে না। 

৮১ ভিত : যেরূপ ইখতিলাফ তাকবিরের শব্দে সালামের শব্দের মধ্যেও অনুরূপ । 

নামাজ থেকে বের হওয়ার জন্য সালামের শব্দ তথা ৮5-/.০ ১--২। ফরজ। অতএব যদি কোনো ব্যক্তি 
সালাম ব্যতিত অন্য কোনো পদ্ধতিতে নামাজ শেষ করে তাহলে তার নামাজ হয় না ইমামত্রয় ও ইমাম আবু 
ইউসুফ (র.)-এর মতে। 

২. ইমাম আবু হানিফা (র.)-এর মতে মুসল্লির কর্ম দ্বারা নামাজ থেকে বের হওয়া শুধু ফরজ সালামের শব্দ 
সম্পর্কে মাশায়িখে হানাফিয়ার দুটি বর্ণনা আছে। ইমাম তাহাবি (র.) থেকে বর্ণিত আছে যে, এটি সুন্নত আর 
শায়খ ইবনে হুমাম (র.) বলেন ওয়াজিব! দ্বিতীয় বক্তব্যটি প্রধান এবং পছন্দনীয় । অতএব যে ব্যক্তি সালামের শব্দ 
ব্যতীত অন্য কোনো পদ্ধতিতে নামাজ থেকে বের হয়ে যায় তার ফরজ তো আদায় হয়ে যায়, দোহরানো কিন্তু 
ওয়াজিব থেকে যায় । 

* এ অনুচ্ছেদের হাদিসের বাক্য ৮:51 4:44 ইমামত্রয়ের দলিল । কারণ, এতে খবর ১4 ৪০৯ 
হওয়ার কারণে হসর বা সীমাবদ্ধতা বোঝায় । যার সারনির্ধাস হলো, নামাজ থেকে হালাল হওয়া তাসলিমের 
শব্দের সাথে বিশেষিত। হানাফিদের অবস্থান এখানেও সেটাই যে, এটি খবরে ওয়াহেদ, যা দ্বারা ওয়াজিব প্রমাণিত 
হতে পারে, ফরজ নয়। তাছাড়া হানাফিগণ হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.)-এর সে ঘটনা দ্বারাও প্রমাণ 


১৮৪ 01 ভড 915 ১55 ৫5 01 ভি 017০5 লি ৪17৯ সী 5110৯ ০1 
রি ৩] 
“তুমি যখন তা বলবে অথবা তা আদায় করবে তুমি তখন তোমার নামাজ আদায় করে ফেললে । এবার 
দীড়াতে চাইলে দাড়াও আর বসতে চাইলে বসো ।' 
এ থেকে জানা গেলো যে, তাশাহহুদ পরিমাণ বসার পর অন্য কোনো ফরজ নেই। অবশ্য রাসূল সাল্লাল্লাহু 


আলাইহি ওয়াসান্্ামের দায়েমি আমল এবং আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের শব্দ দ্বারা ওয়াজিব অবশ্যই বোঝা 
যায় । আমরাও এটার সমর্থক। 


চীকা. ১. সুনানে আবু দাউদ : ১/১৩৯, বারৃত তাশাহহদ । 


(০৭-) ৮:03 0 ৮৮6০5 ০০ 
অনুচ্ছেদ- ৬৩ : তাকবির বলার সময় আঙুল সোজা করে 
ছড়িয়ে দেওয়া প্রসঙ্গে মতন ৫৬) 
ভে 51775775175 (5) 125 ১52 
১851 
২৩৯. অর্থ : আবু হুরায়রা (রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এ্রহঃ যখন নামাজে তাকবির 
বলতেন, তখন আঙ্ুলগুলো সোজা করে ছড়িয়ে দিতেন। 


0৮5 


ইয়ামান ভুল করেছেন। 
১17 ৮2০৪ ০ ১৮০010179৮১ 
২৪০. অর্থ : সায়িদ ইবনে সিমআন বলেছেন, আমি আবু হুরায়রা রো.)-কে বলতে শুনেছি, রাসূলুল্লাহ গু 
যখন নামাজে দীড়াতেন তখন দু'হাত ছড়িয়ে উত্তোলন করতেন। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, আবদুল্লাহ বলেছেন, এটি ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামানের হাদিস 
অপেক্ষা বিশুদ্ধতম | আর ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামানের হাদিসটি ভুল। 
দরসে তিরমিযী 
৪4091 ৮৮০ £৮৮৮ ৮৮$ 151 : হজরত গাঙ্গুহি রে.) বলেন, নশরের দু" অর্থ_ এক. কবজের উল্টো । 
অর্থাৎ, আঙুলগুলোকে সোজা রাখা । যেটি মোড়ানোর পরিপন্থি। আর দ্বিতীয় অর্থ হলো, মেলানোর বিপরীত অর্থাৎ, 
দুই আঙুলের মাঝে ব্যবধান রাখা মানে মিলানোর বিপরীত । এখানে প্রথম অর্থ উদ্দেশ্য । অতএব, ফুকাহায়ে 
কেরাম বলেছেন যে, সেজদার সময় আঙুলগুলোকে মিলিয়ে রাখা এবং রুকুতে এগুলোর মাঝে ব্যবধান রাখা 
মাসনুন, আর অন্য সময়ে স্বাভাবিক অবস্থায় ছেড়ে রাখা উচিত- এটা এ হাদিসের বিপরীত এটা নয়। 
4১৩ 1১৩ ৬] 1০ ২2০০ ৮১০ 29৮01 ৬$ ০৯১ 151 ০৮5 : এটা নশরের প্রথম অর্থ অনুযায়ী । 
৩০১৯০৯০]| 10৯ ৬৬ ০৮৮৪ ০1 (৮1১ : ইমাম তিরমিযী (র.)-এর এ প্রশ্নের উদ্দেশ্য যদি সনদের দুর্বলতা হয়ে 
থাকে তবে তার বক্তব্য ঠিক হতে পারে যে, ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামান থেকে ভুল হয়েছে এটা আমাদের 
ওলামাদের বক্তব্য ৷ কারণ, সনদে রাবিদের সম্পর্কে তার বক্তব্য প্রমাণ । কিন্তু এখানে মনে হয় যে, সম্ভবত এ স্থানে 


ইমাম তিরমিযী রে.) ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামানের ভুল ধরেছেন সনদের ভিত্তিতে নয়; বরং মতনের ভিত্তিতে । 
কারণ তিনি ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামানের বর্ণনা- ৮5131 ৮-.১ +২-০ 4401 ৮৮ 440। 4৯৮০ ৩৬ ৯৮২০৯ এ ০৪ 


২:৮০ ১০১ ০১]০1৭ "আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ 3৪৪8 যখন নামাজের তাকবির বলতেন তখন 
আঙুলগুলো খুলে ফেলতেন।” এবং উবায়দুল্লাহ ইবনে আব্দুল মাজিদের বর্ণনা- ১৮$ ১: 2৮০৯ 01০ 

1১০০ 44১ ৮৪১ ১১401 1১০০ 4৮5 401 ৬৮ 441০++০৯ -এর অর্থে বিরোধ বুঝেছেন এবং বলেছেন 
যে, দ্বিতীয় বর্ণনাটি সহিহ আর প্রথমটি ভুল এবং ব্যাপারটি আসলে এটি । অতএব, ইমাম তিরমিযী (র.)-এর প্রশ্ন 
ঠিক নয়। কারণ, ,২) -এর এক অর্থ মদ্দের হুবহু মুতাবেক। আর ইমাম আহমদ থেকে বর্ণিত আছে যে, তিনি 
০১ -এর প্রকৃত অর্থ ০০:| ২০ সাব্যস্ত করেছেন। অতএব, উভয় প্রকার শব্দের মধ্যে মূলতো কোনো বিরোধ 
নেই এবং না ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামানের হাদিসকে ভুল সাব্যস্ত করার কোনো প্রয়োজন আছে। 


(৯ -০) ৮9317৮৩455০ 
অনুচ্ছেদ- ৬৪ : : তাকবিরে উলার ফজিলত (মতন ৫৬) 


712 রঃ ১০৫45454648 ০550355 454 ০৯ %৩৯ ৭৯ 
৩ ৬6০৫ ্ঠ ঞ ডঃ পট &* তো 
510521277252 818 । ৮] ৬১4০ 220 ৮৪০৪: 
২৪১, অর্থ : আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ গর বলেছেন, যে আল্লাহ 
তা“আলার উদ্দেশ্যে চল্লিশ দিন জামাতে তাকবিরে উলা সহ নামাজ আদায় করে তার জন্য লেখা হয় দুটি মুক্তি, 


জাহান্নাম ও মুনাফেকি থেকে মুক্তি। 
ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি আনাস (রা.) থেকে মওকুফ আকারে বর্ণিত হয়েছে। 
আল্ম ইবনে কুতায়বা তু"মা ইবনে আমর সূত্রে বর্ণিত হাদিস ব্যতিত আর কেউ এটাকে মারফু আকারে বর্ণনা 
করেছেন বলে আমি জানি না। হাবিব ইবনে আবু হাবিব আল-বাজালি সূত্রে আনাস ইবনে মালেক (রা.) থেকে 
এটা শুধু তার বক্তব্যরূপে বর্ণনা করা হয়। এ হাদিসটি আমাদের বর্ণনা করেছেন হান্নাদ, ওয়াকি'-খালেদ ইবনে 
তাহমান-হাবিব ইবনে আবু হাবিব আল-বাজালি-আনাস (রা.) তার বক্তব্যরূপে। এটাকে তিনি মারফু আকারে 
বর্ণনা করেননি । আর ইসমাইল ইবনে আইয়াশ এ হাদিসটি উমারা ইবনে গাজিয়্যাহ-আনাস ইবনে মালেক-উমর 
ইবনে খাত্তাব সূত্রে নবী করিম গুহ থেকে এ হাদিসটি অনুরূপ বর্ণনা করেছেন, এ হাদিসটি তবে সংরক্ষিত নয়। 
এটি মুরসাল হাদিস । উমারা ইবনে গাজিয়্যাহ আনাস ইবনে মালেক (রা.)-কে পাননি । 


দরসে তিরমিযী 
৮১15৮৮৮5501 4১০০৪ 2৮৮৯ ভঠ ৮০৮ ০৮৯০ ৬ ০ : ১. অনেকে তাকবিরে উলার প্রয়োগ 
ইমামের কেরাত আরঞ্ু করার পূর্বেকার সময়ের ওপর করেছেন। ২. আর অনেকে তাহরিমার মধ্যে শরিক হওয়ার 
ওপর । ৩. আর অনেকে রুকুর পূর্বেকার সময়ের ওপর । ৪. আর অনেকে তাকবিরে উলা পাওয়ার বাস্তব মানে 
প্রথম রাকাত পাওয়া সাব্যস্ত করেছেন। অধিকাংশ ফকিহ ঝুঁকেছেন_ এই শেষ বক্তব্যটির দিকে । 
3০4]। ০ 211) ১41 ০৮ 291৮: 4 শত : জাহান্নাম থেকে মুক্তি দ্বারা যদিও মুনাফেকি থেকে মুক্তি নিজে 
নিজে বুঝে আসতে পারে; কিন্তু এটাকে আলাদা এজন্য উল্লেখ করেছেন যে, জাহান্নাম থেকে মুক্তির বহিঃপ্রকাশ 


টীকা, ১. ইয়াহইয়া ইবনে ইয়ামান এবং উবায়দুলাহ ইবনে আন্ুল মাজিদ উভয়ের ওপরযুক্ত বরণনাঙলো এ অনুচ্ছেদে ইমাম তিরমিযী রে.) বণনা 
করেছেন । _ সংকলক । 


কই তত ততই তঈজি৯ ৯ ১৪৯৯৪ কক ৯৬ সিত ৯৯৪ ৪৯৪৪৬ ক৯ক৪৮৯৯৪৯ক৪ ডক ৯৬৬৯৬৬৯৪৯৪৪ $ত১৪৪ ৪৩৩৪৩ ৯৪৪৪৩৪৪৪৫৬১ ৪৯৬ ৩৮৯৪৪৯৪৬৬৪৮৪৪ক৯৬৯৪৪ক৯৯তককককিশিত উকি ৪৯৪০৯৯৬০৯৮৯ ক ৯ ৬৯৪ উকি ৯৯০৪৯ ৯৮৬৩৬ ক৯৩ক ক তকতক৯৩ ৬৬৩৪৩৯৪৬৬৬৬ 


তো হবে পরকালে । মুসলমানদেরকে নির্দেশ দেওয়া হয়েছে যাতে এমন ব্যক্তিকে দুনিয়াতেও নিফাক থেকে পবিত্র 
মনে করে। এ হাদিস থেকেই সুফিয়ায়ে কেরাম চিল্লার উৎস গ্রহণ করেছেন। কারণ, এখানে চল্লিশ দিন নির্দিষ্ট 
করা হয়েছে । যদিও এ হাদিসটি জয়িফ, কিন্তু অন্য কোনো কোনো হাদিস ও বর্ণনা দ্বারা এতোটুকু অবশ্যই বোঝা 
যায় যে, চল্লিশ দিনে অভ্যস্ত হওয়ার ব্যাপারে আল্লাহ তাআলা বিশেষ প্রভাব রেখেছেন । এর মৌলিক বিষয়েরও 
মূল হলো হজরত মূসা (আ.) কর্তৃক তুর পাহাড়ে (8০দিন) ইতেকাফ করা। 


(০1৮ _০) ৮৯:2০) 04 শির হিদিরভিবত 
এ ,অনুচ্ছেদ- ৬৫ : নামাজ শুরু করার সময় কী বলবে? মেতন ৫৬) 


১০০৩ ৮১০1 7 ও 0255 পি 201 ৮০400 দা | 05151 ২১০০ ১১১১ ০৪০ 
পে 2৮22৩ নে ০55 ৮৯৮৫০০১ 25 র্ 
₹:111151 ০৩৮১9৬২৬০১5: 04৬84 ও 


৫০ ৩৩ পে» 9৫ 5৮4০2 ৯৭৫ 


১২553 125৮ চট 20521 6৮ ০৯৮৫০ 20৩ নিত রর 
২৪২. অর্থ : আবু সায়িদ খুদরি (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাত্রে যখন রাসূলুল্লাহ গ্রঃ নামাজের জন্য 
দাড়াতেন তখন তাকবির বলতেন । তারপর সুবহানাকাল্লাহুম্মা .... দু'আটি পড়তেন। অর্থাৎ, আয় আল্লাহ! সকল 
₹সা পবিত্রতা তোমারই | তোমার নামটি বরকতময় । সুউচ্চ তোমার মর্যাদা । তুমি ব্যতিত আর কোনো মা'বুদ 
নেই। তারপর বলতেন, আল্লাহু আকবার কাবিরা, তারপর বলতেন, আউজু বিল্লাহিস্‌ সামিইল আলিম ........... 
তথা, আমি সর্ব শ্রোতা সর্বজ্ঞানী আল্লাহর আশ্রয় গ্রহণ করছি- বিতাড়িত শয়তান থেকে । তার কুমন্ত্রণা থেকে, 


চুক ও জাদু মন্ত্র থেকে। 
বি ইমাম তিরমিযীর বভব্য 

আলি, আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ, আয়েশা, জাবের, জুবায়র ইবনে মুতয়িম এবং ইবনে উমর (রা.) থেকেও এ 
অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত আছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ অনুচ্ছেদে আবু সায়িদ (রা.)-এর হাদিসটি প্রসিদ্ধতম। একদল 
আলেমও হাদিসটি গ্রহণ করেছেন। আর অধিকাংশ আলেম বলেছেন, নবী করিম প্রঃ হতে শুধু বর্ণিত আছে যে, 
তিনি বলতেন, এ-০ “]1 3১ /১৯ ০০/০০১এ৮ ৬১০৮১ ৬১৮৯১ ৫৪ এ০৮৯৮৮৮। উমর ইবনে খাত্তাব ও 
আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) থেকে অনুরূপই বর্ণিত আছে। তাবেয়িন প্রমুখ অধিকাংশ আলেমের মতে এর 
ওপর আমল অব্যাহত । আবু সায়িদ (রা.)-এর হাদিসটির সনদে রয়েছে আপত্তি। আলি ইবনে আলি সম্পর্কে 
ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ (র.) আপত্তি তুলেছেন। আহমদ (র.) বলেছেন, এ হাদিসটি সহিহ । 


রগ িভিন 0559 গা ৫1০21 2 ৫ ১০১৬ (9১2৯৮৬ 
১2126? 1১ রি ১054575125 রি 
২৪৩. অর্থ : আয়েশা রো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, যখন রাসূলুল্লাহ প্র নামাজ শুরু করতেন তিনি 
তখন বলতেন, 45:41 08540057424 9505 ৩১০ রো উড 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি আমরা এ সুত্র ব্যতিত অন্য কোনো সূত্রে জানি না। 


হারেসা নামক রাবি সম্পর্কে তার স্মরণশক্তির ব্যাপারে কালাম করা হয়েছে । আবুর রিজালের নাম হলো, মুহাম্মদ 
ইবনে আন্দুর রহমান। 


দরসে তিরমিযী ১ম খও -৩৩ক 


৮441 এ-০০৯৮ ০৮৪হ পি : তাকবির এবং সূরা ফাতেহার মাঝখানে কোনো জিকির মাসনুন নেই; বরং 
তাকবিরের পর নামাজের শুরু সরাসরি সূরা ফাতেহা দ্বারা হয় ইমাম মালেক (র.)-এর মাজহাব অনুযায়ী ৷ তাদের 
প্রমাণ তিরমিধী১ শরিফে বর্ণিত হজরত আনাস (রা.)-এর বর্ণনা, 


১৮৮৮৩ ৮01০8]1 ০৮ ০৬১টি পপি শি 5219 পি পল 001 ৮ 4101 ০৮০ ০৮ 


(রা.) কেরাত শুরু করতেন ।' কিন্তু জমহুরের মতে কোনো না কোনো তাকবির এবং ফাতিহার মাঝখানে জিকির 
মাসনুন। ইমাম মালেক (র.)-এর প্রমাণের জবাব এ দেওয়া হয় যে, তার দলিল হাদিসে ইফতিতাহ দ্বারা জাহরি 
(উচ্চৈঃস্বরে) কেরাত শুরু করা উদ্দেশ্য । সুতরাং আস্তে কেরাত এর বিপরীত নয়। 

* এতে মতপার্থক্য রয়েছে যে, কোন জিকির তাকবির এবং সুরা ফাতেহার মাঝে উত্তম । শাফেয়িদের মতে 
তাওজিহ তথা- (1 ১০১২1) ০1১৮1 ৮০১ ৬১: ৮৫৯১ ০৪৯১ এ পড়া উত্তম । আর হানাফিদের মতে ছানা 
উত্তম। 

এ অনুচ্ছেদে ছানা প্রমাণের জন্য আবু ঈসা তিরমিযী রে.) হজরত আবু সায়িদ খুদরি এবং হজরত আয়েশা 
(রা.)-এর দুটি হাদিস বর্ণনা করেছেন। কিন্তু এ দুটি হাদিস সনদগতভাবে প্রশ্বসাপেক্ষ ! অবশ্য এ অনুচ্ছেদে 
হজরত আনাস ইবনে মালেক (র.) -এর হাদিস বিশুদ্ধ । 

৬৮৮৪ ৮0 ৬০৬ ০৪ ৯৮০ চেল 19 ৮৮9 ৮৮৪ এ০৭। ৮৮০ 4০) ০৮০ ০৮ এ 
৮০ 4]] 3 ৬-৯ 0৮১১ এল এ১০৪ 
হজরত শাহ সাহেব (র.) বলেন, ইমাম শাফেয়ি (র.) স্বীয় মাজহাবের ওপর কোরআনে কারিমের সুরা 
আনআমের আয়াতের সহায়তা নিয়েছেন । তাতে ৮৪11১ -এর পর ০০1১৯-)। ৮৮ ১4 (৫৯১ ০4৫৯১ ঞ)। 
(১ ০০১৭ উল্লিখিত হয়েছে। (তাছাড়া অন্য কোনো কোনো বর্ণনা ছারা প্রমাণ পেশ করেন ।)৩ ইমাম আবু হানিফা 
(র.) সূরা তুরের সে আয়াতের সহযোগিতা নিয়েছেন, যাতে বলা হয়েছে, 

শ017৯5০ ০৮৯ ৬০০ ০৯৮ পেট 3 যখন তুমি দাড়াও তখন বর্ণনা করো তোমার প্রভুর প্রশংসা পবিব্রতা।' 

২৮4১ এখানে ১1১ অতিরিক্ত । এ+ শব্দটি .---* -এর সঙ্গে 3: হয়ে উহ্য ফেল ৮ -এর 

জমিরে ফায়েল থেকে হাল । অথবা ১1) আতফের জন্য । আর উহ্য ইবারত হলো, ১.০ ১৮৮) 
এমতাবস্থায় ৬, হবে অতিরিক্ত । 


টীকা. ১. তিরমিযী : ১/৫, ১৮৯/০০)/ ০১ 4০ ০৯৯০৩ ৮1-০৮-5810 ৮০ 

টীকা. ২. আছারন্স সুলান : ৭২, ৮/৮১/ ৮০৮57» 72 ০০৮৫ এ হাদিসটি উল্লেখ করার পর আল্লামা নিমবি (ন.) বলেন, এটি ইমাম তাবারানি তাঁর 
কিতাব 'আল-মুফরাদ ফিদ দোয়াতে বর্ণনা করেছেন । এর সনদ উত্তম । এরপর আল্লামা নিমবি (র.) তাহাবি এবং দারাকৃতনির বরাতে সহিহ 
সনদে দুটি আছর উল্লেখ করেছেন যেগুলোতে হজরত উমর ফারদ্ক এবং হজরত উসমান গনি (রা.) সম্পকে উল্লেখ রয়েছে যে, নামাজ শর 
করার সময় তারা ছানা পড়তেন । -সংকলক । 

চীকা, ৩. ব্য : আছারন্স সুনান : ৭১-৭২, ৮1৮১1৮৮57০০ তি ০০৯0৪ 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -৩৩থ - 


(০) ১৯৫। ০ ত৫। 20 ০ কি এ ০৫ 0255 


অনুচ্ছেদ- ৬৬ : বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম আওয়াজ 
দিয়ে না পড়া প্রসঙ্গে (মতন ৫৭) 
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২৪৪. অর্থ : ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল (রা.) বলেন, আমার পিতা আমাকে নামাজে বিসমিল্লাহির 
রহমানির রহিম বলতে শুনেছেন। তাই তিনি আমাকে বললেন, প্রিয় বৎস! এটাতো বিদআত । নিজেকে বিদআত 
থেকে বাঁচিয়ে রেখো । তিনি বলেছেন, আমি রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের সাহাবায়ে কেরামের মধ্য 
থেকে ইসলামে বিদআতের প্রতি অধিক বিদ্বেষপূর্ণ আর কাউকে দেখিনি অর্থাৎ, আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফফাল (রা.) 
অপেক্ষা । তিনি বলেছেন, আমি রাসূলুল্লাহ গর্রঃ আবু বকর, উমর ও উসমান (রা.)-এর সাথে নামাজ পড়েছি। 
কিন্তু তাদের কাউকে বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম বলতে শুনিনি । অতএব, তুমি তা বলো না, তুমি যখন নামাজ 
পড়ো তখন বলো, আলহামদু লিল্লাহি রব্বিল আলামিন । 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল (রা.)-এর হাদিসটি হাসান। 
অধিকাংশ সাহাবি ও তাবেয়িগণের মতে এর ওপর আমল অব্যাহত । সাহাবিগণের মধ্যে রয়েছেন আবু বকর, 
উমর, উসমান ও আলি (রা.) প্রমুখ । এ মতই পোষণ করেন সুফিয়ান সাওরি, ইবনে মুবারক, আহমদ ও ইসহাক 
(র.)। তারা বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম উচ্চৈঃস্করে পড়ার প্রবক্তা নন। 
দরসে তিরমিযী 
* সেসব মহা বিতর্কিত মাসায়িলের অন্তর্ভুক্ত -:৯৮]| ৬৯] “401 /-+4 জোরে পড়ার বিষয়টি, যেগুলোতে 
এক দীর্ঘ সময় পর্যন্ত মৌখিক এবং কলমি বিতর্কের বাজার গরম ছিলো । বিভিন্ন ওলামায়ে কেরাম এ বিষয়ে স্বতন্ত্র 
কিতাব রচনা করেছেন। তন্মধ্যে ইমাম দারাকুতনি এবং খতিব বাগদাদির পুস্তিকাগুলোও অন্তর্ভুক্ত, যেগুলো 
শাফেয়িদের মুখপত্র হিসেবে রচিত হয়েছিলো । হানাফিদের মধ্য হতে এ বিষয়ে সবচেয়ে বিস্তারিত আলোচনা 
করেছেন হাফেজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.)। তিনি “নসবুর রায়া*য় এ মাসআলার ওপর প্রায় সাতশত পৃষ্ঠা 
লিখেছেন এবং নিজ সাধারণ রীতি পরিপন্থি অত্যন্ত জোশ ও স্বতঃস্কুর্ততার বহিংপ্রকাশ ঘটিয়েছেন । এসব বিতর্ক 
সত্তেও বাস্তবতা হলো (৮1 ৯৮] 4701 *ঃ জোরে ও আস্তে পড়ার মাসআলায় মতপার্থক্য বরং 
উত্তম-অনুত্তমের, বৈধতা-অবৈধতার নয় | 
সংক্ষিপ্তাকারে মাজহাবের বিবরণ 
এ মাসআলায় ইমাম মালেক (র.)-এর মতে ৮০1 ৮৯০ 41৮৯: একেবারে বিধিবদ্ধই নয়, না জোরে 
না আস্তে । ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর মতে বিসমিল্লাহ মাসনুন। জোরে কেরাত বিশিষ্ট নামাজে জোরে, আর আস্তে 


কেরাত বিশিষ্ট নামাজে আস্তে পড়তে হবে । বিসমিল্লাহ ইমাম আবু হানিফা, ইমাম আহমদ ও ইসহাক (র.)-এর 
মতেও মাসনুন ৷ তবে সর্বাবস্থায় এটাকে আস্তে পড়া উত্তম, চাই জোরে নামাজ হোক অথবা আস্তে । এ 
মাসআলাতে কোনো কোনো আহলে জাহের যেমন ইবনে তাইমিয়্যাহ ও ইবনে (র.) তারাও হানাফিদের 
সঙ্গে কোনো কোনো মুহাক্কিক শাফেয়িও এ মাসআলায় । 

বিভিন্ন মাজহাবের দলিলগুলো 

আলোচ্য অধ্যায়ে বর্ণিত হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল (রা.)-এর হাদিস ইমাম মালেক (র.)-এর 
প্রমাণ যাতে তিনি তার ছেলেকে বিসমিল্লাহ পড়তে নিষেধ করেছেন এবং এটাকে বিদআত সাব্যস্ত করেছেন এবং 
বলেছেন, 


[৮ ৮৯৮৮1 ০৩১৯৪ ৩ ০১৪ ও ০ | ৮০১০৩ ৭৮৮৪ এ] ভি ৮1 তত ৬৮ ০5 
- ০৮০০০] ৮০ ০৩ ১১৯০) 4৪ ৬৮৮০ ০০151 ০ ১ ১ ৮৮ 
এছাড়া - ৮)-২)| ৮১১ 443 ১৯৮) 21৮50105551 ৮৩ -এর অধীনে হজরত আনাস (রা.) এর হাদিস 
আসছে, 
৩১৯ সললিহহ (০০) ০০৯৯৪ ৪৮৪ ও পদ 221১ ৮৮৮5 শিছ 2০ ভাত ৮0] ০৮০ ০৩ ৪৩৪ 
- ০৮)। ৮) 4 ০৮০০ 215 
এ দুটি হাদিসের জবাব হানাফিদের পক্ষ থেকে এ দেওয়া হয় যে, এখানে সাধারণ বিসমিল্লাহ নয়, বরং না 
করা হয়েছে জোরে বিসমিল্লাহ পড়ার কথা । যার প্রমাণ হচ্ছে, এ অনুচ্ছেদের হাদিসেই আছে আবদুল্লাহ্‌ ইবনে 
মুগাফ্ফাল (রা.)-এর ছেলে বলেন, 
৮২৮০] ০৯৯০] এনা পল ৫১৩ ৮০ ওঠ 00 জে ভাপ 
এ থেকে বোঝা যায় যে, তিনি জোরে বিসমিল্লাহ পড়ছিলেন। এর ফলে আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফৃফাল (রা.) 
বলেন, 
৮১ 4৮০ 441 ৬০ 4001 ০১০ ৮৮শাকা ০1০৮ 01 ৮1১ ০০০ ৬০ ৬০০০ (গা এ 
২১ ১ ৬০৭ না ০০৪ ৩৬ 
আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল (রা.) যেনো বিসমিল্লাহর বিষয়টি প্রত্যাখ্যান করেছেন। অতএব, আলোচ্য 
অনুচ্ছেদের হাদিসে 4:-7 ১3 শব্দটিকে প্রয়োগ করা হয়েছে ৫ ১৫+%-০ ১০ -এর অর্থে । এর প্রমাণ হলো, এ 
বর্ণনায় কোনো কোনো সূত্রে 0৯ (বলা)-এর পরিবর্তে ৮৫৯ (জোরে বলা) শব্দ ব্যবহৃত হয়েছে। যেমন হাফেজ 
জায়লায়ি (র.) “নসবুর রায়া'তে এর বিস্তারিত বিবরণ দিয়েছেন । তাছাড়া 4457 ১ শব্দটিকে »৫৮- ১ 
(4:-এর অর্থে গ্রহণ করা হবে এজন্য যে, সাধারণ বিসমিল্লাহ অন্যান্য বহু হাদিস দ্বারা প্রমাণিত । বিস্তারিত বিবরণ 
পরে আসছে। 
ইমাম শাফেয়ি রে.) বিসমিল্লাহ জোরে পড়ার সহায়তায় অনেক বর্ণনা পেশ করেছেন। কিন্তু এগুলোর মধ্য 
হতে কোনো বর্ণনা এমন নেই যেগুলো সহিহও এবং স্পষ্টও | এর জন্য হাফেজ জায়লায়ি (র.) 'নসবুর রায়াতে 


তার সমস্ত প্রমাণাদির বিস্তারিত রদ করেছেন । এখানে পুরো আলোচনার বিবরণ দেওয়া সম্ভব নয়। কিন্তু 
শাফেয়িদের গুরুতৃপূর্ণ প্রমাণাদি এবং এগুলোর ওপর পর্যালোচনা নিম্নে উল্লেখ করা হলো, 
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|| ৮০৯০৩1৮1755 ৮১ ৮৯৮] ০৯৯৮] ৪4751 25 (55708৯1515107-45 
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- ১ 42401 পতি এ0 ০১৬০ চিত পবা ও ঞো। 
আমি আবু হুরায়রা (রা.)-এর পেছনে নামাজ পড়েছি। তিনি পড়েছেন বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম । তারপর 
সূরা ফাতেহা শুরু থেকে ০২:০ 3১ পর্যন্ত পড়েছেন। তারপর আমিন বলেছেন। তারপর লোকজনও আমিন 
বলেছেন। যখনই সেজদা করেছেন তখনই আল্লাহু আকবার বলেছেন এবং যখনই বসা থেকে উঠেছেন, উভয় 
রাকাতে বলেছেন, আন্মাহু আকবার ৷ আর যখন সালাম ফিরিয়েছেন, তখন বলেছেন, তার শপথ যার হাতে আমার 
আত্মা । তোমাদের মাঝে রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নামাজের অধিক সামঞ্জস্যশীল আমি ।' 
এই বর্ণনার জবাব দিতে গিয়ে হাফেজ জায়লায়ি (র.) বলেন, প্রথমতো এ বর্ণনাটি শাজ এবং মা'লুল। কারণ, 
হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর কয়েকজন শিষ্য এ ঘটনা বর্ণনা করেছেন। কিন্তু শুধু নুআইম আল-মুজমির 
ব্যতিত কেউ বিসমিল্লাহ পাঠের এ বাক্য বর্ণনা করেন না। যদি মেনে নিই এটা নির্ভরযোগ্য, তবুও এ বর্ণনাটি 
শাফেয়িদের মাজহাবের ব্যাপারে স্পষ্ট নয়। কারণ, কেরাত শব্দ দ্বারা শুধু বিসমিল্লাহ পড়া প্রমাণিত হয়, জোরে 
পড়া নয়। কারণ, কেরাত শব্দটিতে আস্তে পড়ারও সম্ভাবনা রয়েছে। অতএব শাফেয়িদের প্রমাণ বর্ণনা দ্বারা পূর্ণাঙ্গ 
নয়। 


২. শাফেয়িদের দ্বিতীয় প্রমাণ সুনানে 'দারাকুতনিতে'২ বর্ণিত হজরত মু'আবিয়া (রো.)-এর ঘটনা । যেটি বর্ণনা 
করেছেন হজরত আনাস ইবনে মালেক (োা.)। 


৩০৯৯৮]। 4০ পি 152 ৮৮9 8017500 ৮5 পলিপ ৭৮ শত হহ০০৬ এ 9 
- ৯৮/)। 4০ ৮০০৪ ভি ৬৮৫ ০১৯ শা 5 ০৮৮ এল] ৯১0 75512900801 78 *৮৯০]। 
২ ৮-৯০]1 ০৯৯৮] এ] তশছ টি ও ০১ এ এ ৮15 ৩৮ ৭১ পীট ০৮ ০১০ 7৮ ৮৪ 
১০৩৮ ০519০ 51) ৮৫1৮ (5 1]1 0৩) 10০ ভরত ০০৮ পা্ডও ১১০০ ভালা ৪১৮১ 01১8) 
“তিনি বলেছেন, একবার হজরত মু“আবিয়া (রা.) মদিনা মুনাওয়ারায় নামাজ আদায় করেছিলেন । তাতে তিনি 
জোড়ে কেরাত পড়েছেন । তিনি সূরা ফাতেহার জন্য বিসমিল্লাহ পড়েননি। এমনভাবে তার পরবর্তী সূরার জন্যও 
তা পাঠ করেননি । নীচের দিকে অবতরণের সময় তাকবিরও বলেননি । এভাবে পুরো নামাজ সমাপ্ত করেছেন। 
তিনি যখন সালাম ফিরালেন, তখন মুহাজির এবং আনসার শ্রোতাগণ সর্বদিক থেকে তাকে ডাক দিয়ে বললেন, হে 
মু'আবিয়া আপনি কি নামাজে চুরি করেছেন, না ভুলে গেছেন? বর্ণনাকারি বলেছেন, তারপর তিনি যে কোনো 
নামাজ পড়েছেন, প্রত্যেকটিতে সূরা ফাতেহা ও তৎপরবর্তী সূরার জন্য বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম পড়েছেন। 
তাকবির বলেছেন সেজদার দিকে অবতরণ করার সময় । 
দারাকুতনি বলেছেন, এ হাদিসের সমস্ত বর্ণনাকারি নির্ভরযোগ্য ৷ 





চীকা- ১. ১/১৪৪, *:৯৮// ৯৯৮০) ৮17 +৮০০১/ ৯:০০ 
চীকা- ২, ১/৩১১, -)১,৮০৩//৮। ১5৯1 ৮+ ০৪৯1, 2৮৮০০//০৮৮৮৯৮//০৯৯৮৪/4০1৮৮৯ 215 ৮৮৯৪ ৮৪ 


এই বর্ণনাটি ইমাম হাকিম (র.)-ও বর্ণনা করেছেন ১ এবং এরপর বলেছেন ৮৬ ৮০ চে৯স-০ ৩৯৭ নি 
১১-৮)। এবং খতিব (র.) বলেন- ৮৮11-১৮-২৮ ৮০ ১৯৯ ৪৯ 


হাফেজ জামালুদ্দিন জায়লায়ি (র.) বলেন২- প্রথমতো এ হাদিসটি সনদ ও মতন উভয় দিক দিয়ে মুজতারিব 
এবং দ্বিতীয়তো কয়েকটি কারণে এ হাদিসটি মা'লুল, 


প্রথম কারণ, হজরত আনাস (রা.) থাকতেন বসরায় এবং হজরত মু'আবিয়া (রা.) মদিনায় আগমনের সময় 
তার মদিনায় আগমন প্রমাণিত নয় । 


দ্বিতীয় কারণ, মদিনায় যেসব ওলামায়ে কেরাম হজরত মু“আবিয়া (রা.)-এর ওপর প্রশ্ন করছেন, স্বয়ং তারা 
ছিলেন বিসমিল্লাহ আস্তে পড়ার প্রবক্তা । তাদের একজন সম্পর্কেও বিসমিল্লাহ জোরে পড়ার প্রবক্তা ছিলেন বলে 
জানা যায়নি । অতএব, তারা জোরে পড়ার দাবি করতে পারেন কিভাবে? 


শাফেয়িদের তৃতীয় প্রমাণ- মুস্তাদারাকে হাকেমে হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর বর্ণনা, 


-৮৮৯৮]। 0৮৯৮০ তি লিহ ০1৮9 ৭৮০6 401 ৪1 4১1 1৯৮9 0 এও 


চীকা-১. মুসৃতাদরাকে হাকেম : ১/২২৩, 1৮৮৯৮।০-৯৯/1-4৭/৮+% ০৫৭০ ৯৮ 

চীকা-২. হাফেজ জায়লায়ি (রহ.) উক্ত হাদিসটি মুস্তাদরাকে হাকেমের উদ্ধৃতি দিয়ে 'নসবুর-রায়াহ' নামক কিতাবে উল্লেখ করার পর বলেছেন, এ 
হাদিসের কয়েকটি জবাব । (এক) এ হাদিসের ভিত্তি হলো আবদুল্লাহ ইবনে উসমান ইবনে খাইছামের ওপর । আর আবদুল্লাহ ম্বসলিমের রাবি 
হলেও বিতকিতি । ইবনে আদি ইবনে মাইন (র) -এর উদ্ধৃতি দিয়ে বলেছেন যে, তার বণিতি হাদিসগুলো শক্তিশালী নয় । ইমাম দারাকৃতানি 
(রহ.) বলেন, সে জয়িফ, ওলামায়ে কেরাম তাকে শিথিল সাব্যস্ত করেছেন । ইবনুল মাদিনি (রহ.) বলেন, সে মুনকারুল হাদিস । মোটকথা, 
তার ব্যাপারে ওলামায়ে কেরামের মধ্যে মতবিরোধ রয়েছে । অতএব কোনো হাদিসকে আবদুললাহ একা বর্না করলে তা এহণযোগ্য হবে না। 
তাছাড়া উল্লেখিত হাদিসটির সনদ ও মতন উভয় ক্ষেত্রেই -/,৮-০। দেখা দিয়েছে । 
আর »//৮-০। হওয়াও দৃবর্লিতার একটি দিক তথা কারণ । কেলোনা এর সনদে ইবনে খাইছাম একবার আবু বকর ইবনে হাফস এর সৃতে 
হজরত আনাস (রা.) থেকে বণর্না করেন । আবার ইসমাইল ইবনে উবাইদ ইবনে রিফাআহর সুরে তার পিতা থেকে বণনা করেছেন । আর 
দুটি বণনা দারাকুতানি রেহ.) তার কিতাবে ১১৭ পৃষ্ঠায়, ইমাম শাফেরি (রহ.) কিতাবুল উদ্মাহ-এর ১/৯৩ পৃষ্ঠায় এবং বায়হাকি ২/৪৯ পৃষ্ঠায় 
বণনা করেছেন । ইমাম বায়হাকি কিতাবুল মাআরিফাত এ পথম সনদটিকে এাধান্য দিয়েছেন । এর বণর্নাকারি ইবনে ভুরাইজ বড় মাপের 
ব্যক্তিত্ব হওয়ার কারণে । আর 'ইমাম শাফেয়ি (রেহ.) দ্বিতীয়টিকে খাধান্া দেন । এটিকেও ইবনে থাইছাম বর্ণনা করেছেন । যার সনদ হলো, 
ইসমাইল ইবনে উবাইদ ইবনে রিফাআহ তার পিতা থেকে, তিনি তার দাদা থেকে, এতে দাদার কথা অতিরিক্ত উল্লেখ করেছেন । এ হাদিসাটি 
তার থেকে ইসমাইল ইবনে আইয়াশ বণনা করেছেন । আর তিনি দারাকুতনির মতে এবং প্রথমটি তার ও হাকেমের মতে প্রাধান্য পাবে । 
আর ইমাম শাফোয়ি (রহ.) এর মতে ছিতীয়াটি অধিক প্রাধান্য পাবে । আর মতন বা মূল পাঠের ৮৬৮! হলো- তাতে রাবি একবার বলেন, 
(১০০ ৮০১৮0 তে 1৮27 ০1৮০০1৮১৮৯৮০। ০৮৮৮4১1৭74৪ ৮৮ যেমন ইতোপুর্বে হাকেমের বিরত বণর্নায় এবাবে 
অতিবাহিত হয়েছে । আর কখনো কখনো বলেন, ০০1৮6 14. ০-০/0০-৯০/০৮৮৯৮/০৯৭/৭০/৮ [০1৮17 যেমন, 
দারাকৃতনির বণ্নায় ইসমাইল ইবনে আইয়াশের সূতে বণিত হয়েছে । আবার কখনও বলেন, ৯৮) ১৮৯০ ৮৯৯///4//৮৮ 1৮2৮১ 
(৯০৭ ৮৯৪। ৯৯ ১ ৩/-০/17১ যেমন, দারাকুতনিতে ইবনে জুরাইজের সনদে বণিতি বপর্নায় উল্লেখ আছে । কোনো হাদিসের সনদে 
এবং মতনে এ ধরণের ইজতিরাব হাদিসকে নিশ্চিতভাবে জয়িফ করে দেয় । কারণ এর ছারা এমাণিত হয় যে, এর বর্নাকারির সংরক্ষণ তথা 
স্বৃতিশক্তিতে কটি আছে । আর হাদিসটির ধিতীয় জবাব হলো, সহিহ হাদিসের জন্য শর্ত হলো তা 14» এবং ১৮৩ না হওয়া । অথচ এ 
হাদিসটি ১৩ । নসবুর-রায়াহ ৩৫৪-৩৫৫ (সংকলক) 


'নসবুর রায়া'তে১ হাফেজ জায়লায়ি রর.) এ বর্ণনাটি উল্লেখ করার পর বলেন, শৈ-»-০ ৯১৮ ৮৮৮৮1 ০ 
24০ 4 ৮৭] 5 হাকেম বলেছেন, এর সনদ সহিহ। তাতে কোনো ক্রটি নেই ।) 


এই বর্ণনাটির জবাব দিয়েছেন এ যে, এ হাদিসটি জয়িফ। বরং এটি মওজুর কাছাকাছি এবং হাকেম (র.) 
কতৃক এটাকে সহিহ সাব্যস্ত করা হয়েছে তীর প্রসিদ্ধ নম্রতার ভিত্তিতে। এজন্য হাফেজ জাহাবি (র.) এ 
বর্ণনাটিকে জয়িফ বলেছেন। বাস্তবতা হলো, হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) এর দিকে সম্বোধিত এ বর্ণনাটি সহিহ 
হওয়ার প্রশ্নই আসে না। কারণ স্বয়ং ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে প্রমাণিত আছে তাঁর এ বক্তব্য, 


০ ৮1৮৪3 ০015 ৮৮৮৮০ ০৮৯৮]। এ] ৮ ০৫৪) 


শাফেয়িদের একটি প্রমাণ পরবর্তী অনুচ্ছেদে (৮৮৯৮০ ০৯১]| এ] শী ৮৫৯। ৪1) ৩ ৯৩) -এ হজরত 
ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিস, 


২৯০] ০৯৯০] পি ০০৮ চেলছ ৮৮ নল এ01 ০০৩ ৮০ ০৩ ৪৪ 
প্রথমতো এর জবাব হলো, স্বয়ং ইমাম তিরমিযী রে.) এ বর্ণনাটি সম্পর্কে বলেছেন, ১:১৮ ৯100 
1. ১১৮৮1 (আবু ঈসা বলেছেন, এর সনদটি শক্তিশালী নয়।) 


দ্বিতীয়তো জোরে বিসমিল্লাহ পড়ার ব্যাপারে স্পষ্ট বিবরণ এতে নেই। সুতরাং প্রমাণ এর দ্বারা পূর্ণাঙ্গ নয়। 

এগুলোই ছিলো শাফেয়িদের মৌলিক প্রমাণাদি যা পূর্বে বর্ণনা করা হলো। খতিব বাগদাদি এবং ইমাম 
দারেকুতনি (র.) শাফেয়িদের সহায়তায় আরো অনেক বর্ণনা সংকলন করেছেন। কিন্তু 'নসবুর রায়াতে হাফেজ 
জায়লায়ি রে.) এগুলোর এক একটিকে দুর্বল অথবা জাল সাব্যস্ত করেছেন৷ সংক্ষিপ্ত এ যে, শাফেয়িদের প্রমাণ 
হাদিসগুলো হয়তো বিশুদ্ধ নয় অথবা স্পষ্ট নয় ! এজন্য “নসবুর রায়া'তে৩ হাফেজ জায়লায়ি (র.) এবং ফাতাওয়াতে 
আল্লামা ইবনে তায়মিয়া বর্ণনা করেছেন যে, যখন ইমাম দারাকুতনি (র.) বিসমিল্লাহ জোরে পড়ার বর্ণনাগুলো 
সংকলন করেছেন এবং এ বিষয়ের ওপর একটি পুস্তিকা সংকলন করেছেন তখন কোনো কোনো মালেকি তার 
কাছে এলেন এবং শপথ দিয়ে তার কাছে জিজ্ঞেস করলেন যে, এগুলোতে সহিহ হাদিসও আছে কি না? ইমাম 
দারাকুতনি (র.) তখন জবাবে বললেন, 


৩৮ ৩12 ভোঁলকিছ তি পর্াপী]1 ভে শি শীত 01 ভি 4126 7595 ৬৫ 
* ৮ শিতিও তোপ প্রি শিক 


বর্ণিত হয়েছে সেগুলোর কোনোটি বিশুদ্ধ আর কোনোটি জয়িফ ৷” 


চীকা, ১. ১/৩৪৫, হাফেজ জায়লায়ি (র.) এ হাদিসটি মুসৃতাদরাকেরই বরাতে উল্লেখ করেছেন । কিনতু অধম মুসতাদরাকে তালাশ করতে 
অক্ষম ছিলো । অবশ) মুসৃভাদরাক : ১/২৩২-২৩৩, ৮৮৮ ২৮০০1০৮5৮49 ৮5 401৮৫ 4017৮৮5 ০1 ৮৪ 
251 ০৯-০২৪৮৯৮/০৯৯৮//০/এর অধীনে হজরত আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এ হাদিসাটি বণিতি আছে নিঙ্লেযৃক্ত শব্দে, 5 

*-৯৮// ৯৮1 4001 শিশির পতি শ079 4৯০ 401৮৮ 01 ০৯৮০ 

কিত্ু এর সনদে মুহাম্মদ ইবনে কায়স রাবি জায়িফ । এজন্য হাফেজ জাহাবি এ হাদিসের অধীনে বলেন, ৮০৮০ ৮৮৮০৪ 5 
(আমি বলি মৃহাশ্বদ জয়িফ) -রশীদ আশরাফ । 

চীকা, ২. মুসানাফে ইবনে আবু শায়বা : ১/৪১১, ৮৮৯৮1০৯৮401 ০৫৪ ১৩৮০ 

চীকা- ৩. ১/৩৫৮-৩৫৯ 


আর অনেক মুহাদ্দিস স্পষ্ট ভাষায় উল্লেখ করেছেন যে, কোনো হাদিস বিসমিল্লাহ জোরে পড়ার ব্যাপারে বিশুদ্ধ 
নেই। হাফেজ জায়লায়ি (র.) এর কারণ এ বর্ণনা করেছেন, রাফেজিরা বিসমিল্লাহ পড়ার প্রবক্তা ছিলো, আর 
তাদের সম্পর্কে প্রসিদ্ধ আছে, এ+... :,১:]| ৮ । হোদিসের ব্যাপারে সবচেয়ে বড় মিথ্যুক ।) এজন্য তারা 
জোরে বিসমিল্লাহ পড়ার ব্যাপারে অনেক হাদিস জাল করেছে। এ কারণে জোরে বিসমিল্লাহ সংক্রান্ত বেশির ভাগ 
হাদিসের সনদ কোনো না কোনো রাফেয়ি ওপর নির্ভরশীল । এ কারণেই বোখারি, মুসলিম জোরে বিসমিল্লাহ 
পড়ার বর্ণনাগুলো বর্ণনা করেননি । হাফেজ জায়লায়ি (র.) বলেন যে, এ অধ্যায়ের কোনো স্পষ্ট বর্ণনা যদি 
সনদগতভাবে প্রমাণিত হতো, তবে আমি দুই বার কসম খেয়ে বলি ইমাম বোখারি নিজ সহিহে অবশ্যই তা 
উল্লেখ করতেন । কেনোনা হানাফিদের ওপর প্রশ্ন উত্থাপন ইমাম বোখারি (র.) বিশেষভাবে পছন্দ করতেন এবং 


তাদেরকে শব্দে স্মরণ করেন ৮,| ১০০ 0০ (কেউ কেউ বলেছেন ।)। 
হানাফিদের প্রমাণসমূহ 


সংখ্যায় যদিও হানাফিদের যেসব প্রমাণাদি কম কিন্তু সৃত্রগতভাবে মর্যাদাবান ও আজিমুশশান। বিশুদ্ধতার 
চূড়ান্ত পর্যায়ে পৌছাতে এগুলো যথেষ্ট । 


১. হানাফিদের প্রথম প্রমাণ- সহিহ মুসলিমে১ হজরত আনাস (রা.)-এর বর্ণনা, 
২৮৯০] ৩১৯০]। 42৩1 ০556৮ 1১ তা ৮55 (০০০) 


তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ এ, আবু বকর, উমর ও উসমান (রা.)-এর সাথে আমি নামাজ পড়েছি। তাদের 
কাউকে বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম পড়তে শুনিনি ৷ 
এ বর্ণনাটি নাসায়িতে২ নিম্নেযুক্ত ভাষায় এসেছে, 


৮৫০ 441 ৮০১ ০৮৮৪৩ ৮99 ৩ ও) ৮9 4৪45 401 গত 5401 1৯5) ০৪৮ ৬৪৫০ 


যা দ্বারা বোঝা গেলো যে, সহিহ মুসলিমের বর্ণনায় না পড়ার কথা এসেছে, না পড়ার ছ্বারা উদ্দেশ্য জোরে না 
পড়া । 
২. নাসায়িতেও হজরত আনাস (রা.)-এর একটি বর্ণনা রয়েছে, 
৮১৮৮) ০৯৯৮1 4৩। পি 0০ ৮ ৯৬৮9 5 এ] ভেডিকি এ] ০৯) ০০ 
- ৫০ শী ৩6 ও ৮ ১ 0৪ ০০) 





চীকা, ১. ১/১৭২, 21 ৮াছে 2৫2 3০৫ এস ৮৫ 
চীকা, ২. /১৪৪, ৮৮৯৮/1০+৯/1401- ০৮৯1477081৮ 
চীকা, ৩. ১/১৪৪, »১৮৮/1৮৮৮০/1401০শ ৮৯৮71 ৯ 


*৯*৯০৪০৯০ক৪ ৪৯৬ ৯৯৫৪৯৩৯৯৩৬৬ ৪৪৬১ ৪৪তততকউককিকক৯৩৮৯৯৬৯ক৬০৪৬ ৬৪৪৪৪৪৯৯৬৩৪ ৬৪৩ ৪৯৪৩৪৪৪৯৮৩৬: 
তকগজত৯৯ ৪৯৪৩৪৬৬৪৩৪৯ জজ উ্তউ৩৪৩৪ ৬৬৩৩৬ ৯৪৩৬৪৩৩৪৪৯৯৬৯৪৩৬ ৪৪৯৯ ইউর ৬উউউজরকরএ ৯৬ জর ি$ ৪৪৪৫৪ উক তি জজতউউজজনিক৪ত৯$তকতক৯ কিক তক 


এ থেকে বোঝা গেলো, জোরে বিসমিল্লাহ না পড়ার কথা বলা হজরত আনাস রো.)-এর উদ্দেশ্য সরাসরি না 
পড়ার কথা নয়। 


৩. তৃতীয় প্রমাণ হজরত আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল (রা.) থেকে বর্ণিত আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিস । যাতে 
তিনি বলেন, 
৩ ০০০ ভা ৩৪ ৮55 ১৮৮ ০১৯৮ 4০ পাশ ০৯৪ ৯৮০৮) এঠ 09 ভে ৬১৪ 
০৯ ০৭৮৮। প৪11 ০৮৪ ও ৮৮০ 4001 ভি এ৭ ০০ ৮৬শলি ৩০ পা ০১ ০৩৩ ৩০০৭) 
১৮২৪১ (০১) ৮৪১ (০০০) ৩০ ভা ৮১৮৮9 ৯৪ ০] ৮৮০ লো] ৮৪ ০ই৮ক ১৪১ ০১-০)। 
- ০৮৮৯] ৮০4৩ সি] 55 ৬৮৮ ৩০119 ০০ ১৩ (১22 কি ০ তপন 15 (০০১) 
এ বর্ণনায় 4:55 দ্বারা উদ্দেশ্য (৫ » ৫৮০ ১; কেনোনা আমরা হজরত আনাস (রো.)-এর যে বর্ণনা ওপরে 
উল্লেখ করেছি তাতে জোরে না পড়ার কথা বলা আছে । অতএব, এখানেও উদ্দেশ্য হবে তাই । 
একটি প্রশ্ন ও তার জবাব 


এর ওপর শাফেয়িগণ প্রশ্ন করেন যে, এতে আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল-এর ছেলে অজ্ঞাত; কিন্তু এর জবাব 
হলো, মুহাদ্দিসিন স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন যে, তার নাম ইয়াজিদ এবং তার সূত্রে তিনজন রাবি বর্ণনা করেন। বস্তুত 
উসুলে হাদিসের নিয়ম হলো, যে ব্যক্তি থেকে বর্ণনাকারি দু'জন তিনি আর অজ্ঞাত থাকেন না। আর এখানে তো 
তার থেকে হাদিস বর্ণনাকারি দুয়ের অধিক। এ কারণেই ইমাম তিরমিযী (র.) বলেন, ১+ 4.1 ১০ ৬০৮ 
১ ৬৯০৮ ০৮৪৪ । তাছাড়া বর্ণনা নাসায়িতেও১ এ অর্থবোধক এসেছে । আর এ হাদিসের ওপর ইমাম নাসায়ি 
(র.) নীরবতা অবলম্বন করেছেন, তার মতে তার কমপক্ষে হাসান হওয়ার দলিল । 

৪. তাহাবি ও আরও অনেকে বর্ণনা করেছেন, 


০ ৩1531 ০৮৪ এএ১ ০৩ ৮৮৮৮] ০৮৮৮] 2। পাশ ৮৫৭] ১ 4৮5 401 ৮০) ৮5 ০০5 
“বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম জোরে পড়া সম্পর্কে ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত আছে, তিনি বলেছেন, 
বেদুইনদের কাজ এটা ।' 
এমনিভাবে তাহাবিতেও৩ হজরত আবু ওয়াইল (রা.)-থেকে বর্ণিত আছে, 
৩৮০৩০০১১১১০ ১১ ৮৯০। ০৯৯০] ০] শি ০16৯৮ ১4০০ 401 ০০ ভা ১ ০৯৪ ৩৬ ৪৪ 
“তিনি বলেছেন, ওমর ও আলি (রা.) দু'জনের কেউ বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম এবং আউজুবিল্লাহ ও 
আমিন কোনোটি আওয়াজ দিয়ে পড়তেন না।' 


মূলকথা, এসব বর্ণনা বিশুদ্ধ এবং স্পষ্ট হওয়ার কারণে ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর প্রমাণাদির মোকাবেলায় 
প্রাধান্য ৷ 


চীকা, ১. ইবনে আবদুল্লাহ ইবনে মুবগাফৃফাল বলেছেন, আবদুল্লাহ ইবনে মুগাধ্ফাল আমাদের কাউকে যখন আমাদের কাউকে বিসমিল্লাহির রহমানির 
রহিম পড়তে শুনতেন, তিনি বলতেন, আমি রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম, আবু বকর ও উমর (রা.)-এর পেছনে নামাজ পড়েছি । 
তাঁদের কাউকে বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম পড়তে শুনিনি । -নাসায়ি : ১/১৪৪.৮৮/। ১৯৮০ 4/ 7৪৪০/ 4০7 

ঠীকা, ২. শরহ মা'আনিল আছার : ১/১০০, 2৮৮-//৮5-৯৮১। ০৯৮০1 217৮৪ 

চীকা, ৩. ১/৯৯ 2৮৮50 ৮৮৯৮। ০৯৮০০1৮21৮5 ৮৪ 


৯৬/ 


(০/২ -০) ০ ০২501401055 2 এ ৯৩৩ 
অনুচ্ছেদ- ৬৭ : যে বিসমিল্লাহ জোরে পড়ার পক্ষে (মতন ৫৮) 


20851 (61553575254976 5125৬ (2062752 

15521 

২৪৫. অর্থ : হজরত ইবনে আব্বাস (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম তার 

ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

ইমাম তিরমিযী (র.) বলেছেন, এ হাদিসটির সনদ দৃঢ় বা মজবুত নয়। একাধিক আলেম সাহাবি এর 

প্রবক্তা । তাদের মধ্যে রয়েছেন- আবু হুরায়রা, ইবনে উমর, ইবনে আববাস, ইবনে জুবায়র রো.) ও তৎপরবর্তী 

তাবেয়িন। তীরা বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম জোরে পড়ার পক্ষে । এ মতই পোষণ করেন, শাফেয়ি, ইসমাইল 

ইবনে হাম্মাদ (র.)। ইসমাইল হলেন, ইবনে আবু সুলায়মান । আবু খালেদ সম্পর্কে বক্তব্য হলো যে, তিনি আবু 
খালেদ ওয়ালেবি। তীর নাম হুরমুজ । তিনি কুফার বাসিন্দা । 


(০) ০:৮০ 35405 ৮ 2০9 তর 
অনুচ্ছেদ- ৬৮ : সূরা ফাতেহা দিয়ে কেরাত আরম্ভ করা মতন ৫৭) 


(57527 58:27 2৫১75 ৪০4 টি 32870 03 ০৮7:০8985 
চি 22 02220 
২৪৬. অর্থ : হজরত আনাস (ো.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম, 
আবু বকর, উমর ও উসমান (রা.) আলহামদুলিল্লাহি রব্বিল আলামিন (তথা সূরা ফাতেহা) দ্বারা কেরাত শুরু 
করতেন ।' 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, এ হাদিসটি ₹০১»_০ ০--৮। সাহাবা, তাবেয়িন ও তৎপরবর্তীগণ 
এর ওপর আমল করেছেন। তারা আলহামদুলিল্লাহি রব্বিল আলামিন দ্বারা কেরাত শুরু করতেন। ইমাম শাফেয়ি 
(.) বলেছেন, “আলহামদুলিল্লাহি রব্বিল আলামিন দ্বারা নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম, আবু বকর, 
উমর ও উসমান (রো.) কেরাত শুরু করতেন'- এ হাদিসের অর্থ হলো, তারা সূরা মমিলানোর) পূর্বে সূরা ফাতেহা 
দ্বারা কেরাত শুরু করতেন। এর অর্থ এ নয় যে, তারা সূরা ফাতেহা দ্বারা কেরাত শুরু করতেন। এর অর্থ এ নয় 
যে, তারা বিসমিল্লাহির রাহমানির রাহিম পড়তেন না। ইমাম শাফেয়ি রে.) এ মত পোষণ করেন যে, 

বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম দ্বারা কেরাত শুরু করে তা জোরে পড়বে ।' 


দরসে তিরমিযী 
441 ৮৮ আস্তে পড়ার ব্যাপারে এ হাদিসটিও হানাফিদের প্রমাণ । ইমাম শাফেয়ি রে.) এর এ ব্যাখ্যা 
দিয়েছেন যে, এখানে «4 --»]| সূরার নাম হিসেবে এসেছে। উদ্দেশ্য হচ্ছে, সুরা ফাতেহা সূরা মিলানোর পূর্বে 


পড়তেন। এ অর্থ নয় যে, “441 ৮. আস্তে পড়তেন। এ ব্যাখ্যাটি অযৌক্তিক তা ব্যাখ্যা করে বোঝানোর অপেক্ষা 
রাখে না। 
4401 4 কোরআনের অংশ কী না? 

এ শিরোনাম কায়েম করা উদ্দেশ্য হলো, এ মাসআলাটি বর্ণনা করা যে, “41 *..: কোরআনে হাকিমের অংশ 
কী না? এ বিষয়টির বিস্তারিত বিবরণ হচ্ছে, সূরায় নামলে হজরত সুলায়মান (আ.)-এর চিঠিতে যে বিসমিল্লাহ 
এসেছে সেটা সর্বসম্মতিক্রমে কোরআনে হাকিমের অংশ।১ সূরার শুরুতে যে “441 *-... পড়া হয়, সেটা সম্পর্কে 
মতভেদ আছে । ইমাম মালেক রে.) বলেন, এটা কোরআনের অংশ নয়, বরং অন্যান্য জিকিরের ন্যায় এটিও একটি 
জিকির । ইমাম শাফেয়ি রে.)-এর মতে, এটি সূরা ফাতেহার অংশ । অন্য সূরাগুলোর অংশ কি না এ ব্যাপারে তীর 
দুটি বক্তব্য আছে। বিশুদ্ধতম বক্তব্য হলো, অন্য সূরাগুলোরও অংশ । ইমাম আবু হানিফা (র.) -এর মতে এটি 


কোরআনের অংশ। কিন্তু বিশেষ কোনো সুরার অংশ নয়; বরং এ আয়াতটি অবতীর্ণ হয়েছে দুই সূরার মাঝে 
ব্যবধানের২ জন্য । 


০ সেসব বর্ণনা ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর প্রথম প্রমাণ যেগুলো নামাজে উচ্চৈঃস্বরে বিসমিল্লাহ পড়া প্রমাণ 
করে। তিনি বলেন, যদি এটি ফাতেহার অংশ না হতো তবে পড়া বিধিবদ্ধ হতো না। পূর্বেকার অনুচ্ছেদে এর 
বিস্তারিত জবাব দেওয়া হয়েছে যে, জোরে পড়া সুন্নত বলে প্রমাণিত নয় ৷ 


০ দ্বিতীয় দলিল সুনানে নাসায়িতেও বর্ণিত হজরত আনাস (রা.) থেকে বর্ণিত হাদিস, 
৮৪১ £ 0০5155191৮9 7৮০5 4050 লতি লা ১০ 0০০৫৮ ০৪ ০১5 ০১ ০ 90 
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601 ০৯। 
“তিনি বলেছেন, একবার তিনি তথা রাসূলুল্লাহ গত আমাদের মাঝে ছিলেন। তার মধ্যে হঠাৎ তন্দ্রাভাব 


এলো। তারপর মৃদু হাসতে হাসতে তিনি মাথা উত্তোলন করলেন, আমরা তাকে জিজ্ঞেস করলাম, ইয়া 
রাসূলাল্লাহ! আপনার হাসির কারণ কী? জবাবে তিনি বললেন, আমার ওপর এ মাত্র একটি সূরা অবতীর্ণ হয়েছে, 


০২] ১৯ ৬7০৩৩ ০17৮19৬৮৮০০ ০০১৯৮ ৪০৮৮৪ 01 -৮৯০)। ০৮৯৮) 4১) শত 
তারপর তিনি বললেন, তোমরা জানো! কাউসার কি জিনিস।' 


০ শাফেয়িগণ বলেন, রাসূল পু এখানে *4-/| ৮. দ্বারা সূরা আর্ত করেছেন, যা এ সূরার অংশ হওয়ার 
দলিল। কিন্তু শাফেয়িদের এ প্রমাণে স্পষ্ট জয়িফতা রয়েছে। কেনোনো, «441 *-.+: পড়ার কারণ, এটা সূরার অংশ 
হওয়া ছিলো না; বরং রাসূল পর, *. পড়েছিলেন, তেলাওয়াত আরন্ত করার জন্য | 


চীকা, ১. 25১1/7 2৬৮-৮৮৯৮//০৯৯৮// 4৭1 459০০৮৫৮০4৪ 

চীকা, ২. যেমন হজরত ইবনে আব্বাস (রা.)-এর হাদিস এর এমাণ পেশ করে- নবী করিম সাললালাহ আলাইহি ওয়াসালাম বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম 
অবতীর হওয়ার পূর্বে সূরার শেষ জানতে পারতেন না । যখন বিসমিল্লাহির রহমানির রহিম নাজিল হতো, তখন তিনি বুঝতে পারতেন যে, সূরা 
শেষ হয়ে আরেক সূরা শুরু হয়েছে / 1/9/1 --1/5/10৮-4-0৯৯/০০৯) ০১৭৯1 ০১০ ০০০7৮৩০৮159 

চীকা, ৩. ১/১৪৩-১৪৪, ৮৮৯৮ ০-৮৯৮%।4471৮ 45 

চীকা, ৪. 20251 এর অর্থ হলো, তন্ডা । এটা অধিকাংশ সময়ের ওহি অবতীর্ণ হওয়ার অবস্থা । 


হয় কোরআনের অংশতৃ সূরার অংশতৃ না। 


হানাফিদের প্রমাণসমূহ 

সেসব বর্ণনা হানাফিদের প্রথম প্রমাণ যেগুলোতে 44) ৮ জোরে না পড়ার সুস্পষ্ট বিবরণ রয়েছে। কেনোনা, 
41 *+ জোরে না পড়া এ সূরা ফাতেহার অংশ না হওয়াটাই বোঝায়। 

০ আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে «11 _.. ছারা কেরাত শুরু করার পরিবর্তে আলহামদুলিল্লাহ দ্বারা আরন্ত 
করার বর্ণনা রয়েছে । যা প্রমাণ পেশ করছে অংশ না হওয়ার! এখানেও ইমাম শাফেয়ি (র.) সেই ব্যাখ্যাই 
করেছেন যে, আলহামদুলিল্লাহর উল্লেখ নাম হিসেবে হয়েছে৷ এটা বলা উদ্দেশ্য যে, সুরা ফাতেহা সূরা মিলানোর 
পূর্বে পড়তেন । কিন্তু এ ব্যাখ্যা যৌক্তিক নয় । বিবেক এটাকে গ্রহণ করে না। 

০ হানাফিদের তৃতীয় প্রমাণ হজরত আবু হুরায়রা রো.)-এর প্রসিদ্ধ বর্ণনা, 
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“নবী করীম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে বর্ণিত, কোরআনের একটি সূরা ত্রিশ আয়াত বিশিষ্ট 
রয়েছে। এটি এক ব্যক্তির জন্য সুপারিশ করেছে । ফলে তাকে মাফ করে দেওয়া হয়েছে এ সূরাটি হচ্ছে এ১৮০ 
৬.০) ১০ ৭] এ হাদিসটি হাসান ।' 

সুরা মুলকের আয়াত ৩০ তখনই হয় বিসমিল্লাহকে যখন এর অংশ না ধরা হয়। তা না হলে বিসমিল্লাহকেও 
যদি এর আয়াত ধরা হয় তাহলে আয়াত সংখ্যা হবে একত্রিশ। 

০ হানাফিদের চতুর্থ প্রমাণ- কোরআনের আয়াত, 

- ৮2৮৮] ০৮511) ৮১০৮৮] ০ শি ভি ২03 
“আপনাকে আমি “সাবয়ে মাসানি' (পুনরাবৃত সাত আয়াত) এবং মহান কোরআন দান করেছি ।'-সূরা হিজর : ৮৬ 
অধিকাংশ মুফাস্সিরের মতে, .এখানে (৮১. ৮৮ দ্বারা উদ্দেশ্য সূরা ফাতেহা । কারণ এটি এমন সাতটি 


আয়াত দ্বারা গঠিত যেগুলো নামাজে বারবার পড়তে হয়। আর সূরা ফাতেহার সাত আয়াত তখনই হয় যখন 
বিসমিল্লাহকে সূরা ফাতেহার অংশ মানা হয়। তাহলে আয়াত হয়ে যাবে আটটি । সেসব সহিহ হাদিস দ্বারাও হয় 


* হানাফিদের পঞ্চম প্রমাণ হজরত আবু হুরায়রা (রা.)- থেকে বর্ণিত একটি সুদীর্ঘ হাদিস, 


টীকা, ১. তিরমিযী ১৩২, এ/৯।০৮+০৮৮ ০০১০ ৮৩ ৫175 4৮৮০ 4০০1৮৮4০1০৮ ০17০1440৮1৮ 
কা. ১. বোখারিতে যেমন, আর সাইদ ইবনুল মু 'আল্লা হতে বণিতি, তিনি বলেছেন, মসজিদে নামাজ পড়ছিলাম এ সময় তিনি আমাকে ডাকলেন । 
তার ডাকে আমি সাড়া দেইনি । বললাম, ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমি নামাজ পড়ছিলাম । তারপর তিনি বললেন, আল্লাহ তা'আলা কি এরশাদ 
করেননি? 'তোমরা আল্লাহর ডাকে সাড়া দাও এবং রাসূলের ডাকে যখন তিনি তোমাদের আহ্বান করেন ।' তারপর তিনি আমাকে বললেন, 
আমি তোমাকে অবশ্যই এমন একটি সূরা শিক্ষা দেবো । সোটি হচ্ছে কোরআনের সবচেয়ে মহান সূরা । বললেন, ১-৮//৯০ 40৮৯ 
এটিই সাবয়ে মাসানি, এটিই কোরআনে আজিম, যা আমাকে দান করা হয়েছে । 
-সাহিহ বোখারি : ২/৬৪২, ৮০5%4/%-0 ৮৮৮৯০ ৪০ 2৮891 ৮0্গ 
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“তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামকে বলতে শুনেছি, আল্লাহ তা'আলা বলেছেন, আমি 
নামাজকে আমার ও আমার বান্দার মাঝে ভাগ করেছি অর্ধেকরূপে । আর আমার বান্দার জন্য তা রয়েছে যা সে 
দরখাস্ত করেছে। বান্দা যখন বলে, আলহামদুলিল্লাহ রব্বিল আলামিন। তখন আল্লাহ তা'আলা বলেন, আমার 
বান্দা আমার প্রশংসা করেছে । আর যখন বলে, আররহমানির রহিম । তখন আল্লাহ তাআলা বলেন, বান্দা আমার 

ংসা করেছে। যখন বলে মালিকি ইয়াওমিদ্দিন। তখন তিনি বলেন, আমার বান্দা বর্ণনা করেছে আমার 
মাহাত্ম্য ৷ (রাবি) আরেকবার বলেছেন আল্লাহ বলেন, বান্দা আমার নিকট সোপর্দ করেছে। তারপর যখন বলে 
ইয়্যাকা না'বুদু ওয়া ইয়্যাকা নাসতাইন ৷ তখন তিনি বলেন, আমার ও বান্দার মাঝে এটি যৌথ । আর বান্দা যা 
দরখাস্ত করে তার জন্য সেটি । বান্দা যখন বলে ৮- 4৮৮ ১1041 1৮০ শহশীীশি] ০17০] ০০৪ 
০৮০০] ১১৮৫৮: ৮০-৮। তখন তিনি বলেন, এটা আমার বান্দার আর আমার বান্দা যা চায় তা তার 
জন্য ।' 

এটি হাদিসে কুদসি । এতে সূরা ফাতেহার বিস্তারিত বিবরণ ও প্রতিটি আয়াতের ফজিলত প্রকাশ করা 
হয়েছে। কিন্তু এতে বিসমিল্লাহর উল্লেখ নেই, কাজেই বিসমিল্লাহ ফাতেহার অংশ না হওয়ার প্রমাণ এটিই । 

এগুলো হলো হানাফিদের দলিলাদি | 

* এসব দলিল দ্বারা ইমাম মালেক (র.)-ও প্রমাণ দেন। তিনি বলেন, যেহেতু বিসমিল্লাহ সূরা ফাতেহার অংশ 
নয়, না অন্য কোনো সূরার অংশ, সেহেতু এটি সামথিকভাবে কোরআন শরিফের অংশ কিভাবে হতে পারে? 

এর জবাবে আমাদের বক্তব্য হলো, বিসমিল্লাহ যেহেতু অবতীর্ণ হয়েছে সূরাগ্তলোর মাঝে ব্যবধানের জন্য, 


সেহেতু কোনো বিশেষ সূরার অংশ নয়। অবশ্য পুরা কোরআনের অংশ । কারণ, তার মধ্যেই কোরআনের সংজ্ঞা 
বাস্তবে পাওয়া যায়। অর্থাৎ 
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'আল্লাহ তা'আলার কালাম যা রাসূল মুহাম্মদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের ওপর নাজিলকৃত মুসহাফে 


লিখিত এবং মুহাম্মদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে সন্দেহহীনভাবে ও মুতাওয়াতিররূপে বর্ণিত |” 
সুতরাং বিসমিল্লাহকে অবশ্যই কোরআনে কারিমের অংশ হিসেবে মানতে হবে। 
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. অনুচ্ছেদ-৬৯ : সূরা ফাতেহা ব্যতিত নামাজ হয় না (মতন ৫৭) 
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২৪৭. “উবাদা ইবনে সামেত (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বলেছেন, সূরা 

ফাতেহা যে পড়লো না, তার নামাজই হলো না। 
ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

এ অনুচ্ছেদে আবু হুরায়রা, আয়েশা, আনাস, আবু কাতাদা আবদুল্লাহ ইবনে উমর (রা.) থেকে হাদিস বর্ণিত 
আছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, উবাদা (রা.) -এর হাদিসটি ৮১৮-০ ১-৯। অধিকাংশ আলেম সাহাবির 


মতে এর ওপর আমল অব্যাহত । তার মধ্যে রয়েছেন, উমর ইবনুল খাত্তাব, জাবের ইবনে আবদুল্লাহ, ইমরান 
ইবনে হুসাইন (রা.)। তারা বলেছেন, সূরা ফাতেহা পড়া ব্যতিত নামাজ যথেষ্ট হয় না। এ মতই পোষণ করেন 
ইবনে মুবারক, শাফেয়ি, আহমদ এবং ইসহাক রে.)। 

দরসে তিরমিযী 

০০৮৪| ৯০৮০ ০৮1০1 ৮৮২2 টি [,ঃ সাধারণতো প্রত্যক্ষভাবে মুতা“আদ্দি সৈকর্মক ক্রিয়া) 
হয়। যেমন ০501 ০1, বলে ০.5. ০15 নয়। কিন্তু আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে এটাকে ৮-এর মাধ্যমে 
মুতা“আদ্দি করা হয়েছে এর কারণ কী? বিভিন্ন ব্যাখ্যা করা হয়েছে এর জবাবে 

১. অনেকে বলেছেন, -, হরফটি এখানে অন্তর্ভুক্ত করে নিয়েছে তাবার্রুকের অর্থকে ৷ লুকায়িত ইবারত মূলত 
এমন ছিলো, 

- ৮০১২৪ ০০০০ এ 2৮ ৮ ০১) ৯৯৮ এ 

“সূরা ফাতেহা যে পড়লো না এবং এর দ্বারা বরকত অর্জন করলো না তার নামাজই হয় না।' 

২. অনেকে বলেছেন, এখানে এ অতিরিক্ত। 

৩. কিন্তু এ ব্যাপারে সর্বোত্তম ব্যাখ্যা ও এলমি তাহকিক ১5০) 714৮ ৮ ৮৮৮০৯]। ০ নামক গ্রন্থে 
করেছেন হজরত শাহ সাহেব রে.)। সেটি হলো, প্রত্যক্ষভাবে যেসব ফে'ল মুতা'আদ্দি হয় কখনও কখনও 
সেগুলোকে ,-এর মাধ্যমে মুতা'আদ্দি করা হয়। কিন্তু উভয় অবস্থাতে অর্থগত পার্থক্য হয়। এ কারণে যখন 
এর মাধ্যম থাকে না তখন অর্থ এই হয় যে, মাফউল পুরোপুরি মাফউল অর্থাৎ, মাফউলিয়্যাতের সঙ্গে অন্য 
কিছু অংশীদার নেই । আর যখন ২,-এর মাধ্যম হয় তখন অর্থ হয়, মাফউলে বিহি মাফউলের অংশ। 
মাফউলিয়্যাতে অন্য কোনো কিছুও তার সঙ্গে অংশীদার । এজন্য ৮-কে যখন প্রত্যক্ষভাবে মুতা'আদ্দি করা হয়, 


তখন এর মাফউলে বিহি হবে পরিপূর্ণ পঠিত বিষয় । আর অর্থ হবে পড়া হয়েছে শুধু এটাকেই, অন্য কোনো 
জিনিস পড়া হয় নাই। আর যখন «, -এর সাথে মুতা'আদ্দি করা হবে তখন মাফউলে বিহি হবে পঠিত বিষয়ের 


কোনো অংশ অর্থ এই হবে যে, মাফউলে বিহিও পড়া হয়েছে এবং এর সাথে আরও কিছুও। এজন্য রাসূল 


৮৪৮০৭ 


228-এর কেরাতের বিবরণ দিতে গিয়ে ,৯০ ৮৮৮৯1 ৪ "১১৮৩ 1৮5£1 এবং ০1৮503৩২৮৯৪ ০৩ 
" এ-৮-৯)| শব্দ এসেছে । এগুলোর অর্থ হলো, সুরা তুর এবং সূরা কাফ শুধু পড়েননি; বরং এগুলোর সঙ্গে আরও 
কিছু পড়েছেন। তথা সূরা ফাতেহা । এর বিপরীত এক বর্ণনায় আছে £ ০৯৮1 ৮১১. ৮৫5 15 এখানে ৮, 
হরফ নেই। অতএব, এর অর্থ হলো, শুধু পড়েছেন সূরা আর রহমান । অন্যকিছু এর সঙ্গে পড়েননি । অতএব, 
আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে ফাতিহাতুল কিতাবের ওপর *, প্রবিষ্ট করিয়ে এদিকে ইঙ্গিত করা উদ্দেশ্য যে, 
নামাজে শুধু সূরা ফাতেহা পড়া হবে না; বরং এর সঙ্গে পড়া হবে আরও কিছু । তথা মেলাতে হবে অন্য সূরা। 

শাহ সাহেব (র.) বলেন, শুধু জমখশরির কিতাবুল মুফাস্সালে এ মূলনীতিটি উল্লিখিত হয়েছে। তাছাড়া 
জমখশরি কাশৃশাফে 20-৯-31 €২৭ এ) ৬১৯৪ আয়াতের তাফসিরে যে আলোচনা করেছেন, তা দ্বারাও বোঝা 
যায়। 

আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটির সঙ্গে দুটি মহাবিতর্কিত ফিকহি মাসআলা সংশ্লিষ্ট । 

১. ইমামের পেছনে সূরা ফাতেহা পড়া । শাফেয়ি মতাবলম্বীগণ এর দ্বারা ইমামের পেছনে সূরা ফাতেহা 
ওয়াজিব হওয়ার ওপর প্রমাণ পেশ করেন । এ মাসআলাটি ইনশাআল্লাহ শীঘ্বই সবিস্তারে আসবে স্বতন্ত্র অনুচ্ছেদে । 

২. এখানে উল্লেখযোগ্য হলো, নামাজে সূরা ফাতেহা পড়া ফরজ না ওয়াজিব। 

(১) ইমামত্রয় এটাকে ফরজ ও নামাজের রুকন হিসেবে ধরেন। তারা বলেন, এটা তরক করলে নামাজ 
সম্পূর্ণ ভেঙে যাবে । তাদের মতে সূরা মিলানো মাসনুন বা মোস্তাহাব। তারা সূরা ফাতেহা ফরজ হওয়ার ওপর 
প্রমাণ পেশ করেন । আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি দ্বারা প্রমাণ পেশ করেন। 

(২) ইমাম আবু হানিফা (র.) বলেন, সূরা ফাতেহা পড়া ওয়াজিব নয় । ফরজ হলো সাধারণ কেরাত । এখানে 
এ বিষয়টিও উল্লেখ্য যে, হানাফিদের মতে সূরা ফাতেহা ও সূরা মিলানো উভয়টির হুকুম এক। তথা উভয়টি 
ওয়াজিব । এগুলোর মধ্য থেকে কোনো একটি তরক করলে ফরজ তো আদায় হয়ে যায়; কিন্তু নামাজ দোহরানো 
ওয়াজিব থেকে যায়। 

কোরআনে কারিমের আয়াত হানাফিদের দলিল- 1হ)| ১৮ 7 ০ 158০50 অতএব তোমরা কোরআনের 
যতোটুকু সহজ হয় ততোটুকু তেলাওয়াত করো ।) এখানে »..চ ০ তথা ফরজ সাব্যস্ত করা হয়েছে যতোটুকু 
সহজ হয় ততোটুকু পড়া; কোনো নির্দিষ্ট সূরা নির্ধারণ করা হয়নি । আর মুতলাক খবরে ওয়াহেদ দ্বারা শর্তায়িত 
হতে পারে না। তাছাড়া হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর মুসলিম শরিফে একটি মারফু হাদিস বর্ণিত আছে, 


১৮০5 ০৪৪ ০১০ 01১৬ ০৪ ০1৮]1 75 উজ টি] ১৮ ৮৮০৩৭ 
“সুরা ফাতেহা পড়া ব্যতিত যে নামাজ পড়লো, তার সে নামাজ অসম্পূর্ণ ৷ এ কথাটি তিনবার বললেন। এ 
নামাজ সম্পূর্ণ নয় 


চীকা, ১. বোখারি : ১/১০৬, ০৮/12/৮44০ 44411 ৮৮০/% ০+০৭/০1,5০-৪৬ (৯০ 2৮৮৮৮145039 ০2৮০1৮৮2172 ০৪৯৮1 ৮6 

চীকা, ২. বোখারি : ১/১০৫, ৮০-৮১১/ ৮৪ ৮৪১) ৮০1 

চীকা, ৩. মুসলিম : ১/১৮৭, ০-//৮52//-20 ৮ 

চীকা, ৪. তিরমিযী : ২য় খও, ১৯৮৮১). ,,২_৫০/-//4/ হজরত জাবের (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসুলে আকরাম সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসালাম সাহাবায়ে কেরামের নিকট বেরিয়ে এলেন, তারপর তিলাওয়াত করলেন সূরা আর-রাহমান শুরু থেকে শেষ পরযর্ত । সাহাবায়ে 
কেরাম নীরব ছিলেন । ফলে তিনি বললেন, জ্বিনের (সম্মেলনের) রজনীতে তাদের সামনে আমি এ সূরা পাঠ করেছিলাম । তাদের জবাব 
ছিলো তোমাদের চেয়ে সুন্দরতম । আমি যখনই 944 ৮৮৪২১ ১1এ০৪ আয়াত পর্যন্ত পৌছতাম, তখন তারা জবাব দিতো 'হে আমাদের 
প্রতিপালক! তোমার কোনো নেয়ামতকে আমরা অস্বীকার করি না । অতএব. প্রশংসা একমাত্র তোমারই ।' -সংকলক 


01২৮ _ শব্দের অর্থ হলো অসম্পূর্ণ । এ হাদিসে সূরা ফাতেহা ব্যতিত নামাজকে অসম্পূর্ণ তো বলা হয়েছে 
তবে নামাজ হয়নি আসলেই একথা তো বলা হয়নি । কাজেই প্রমাণিত হলো যে, সূরা ফাতেহা ব্যতিত নামাজের 
সত্তাতো সম্পূর্ণ হয়ে যাবে, কিন্তু তার গুণাবলিতে ক্রটি থেকে যাবে। 

হানাফিদের পক্ষ থেকে এ অনুচ্ছেদের হাদিসটির বিভিন্ন জবাব দেওয়া হয়েছে। 

* )0$ ৬ ব্যবহৃত হয়েছে ১ তথা পূর্ণ তাকে না করার জন্য । এ জবাবটি কিন্তু মুহান্কিকিন এ জবাবটি 
পছন্দ করেননি। শায়খ ইবনে হুমাম (র.) এটাকে রদ করতে গিয়ে লেখেন যে, এখানে যদি 3 -কে 
এ৮-$-এর জন্য প্রয়োগ করা হয়, তাহলে ফাতেহাকে ওয়াজিব বলাও মুশকিল হবে । যেমন, ১০৫) ৮৮:০3 
" ১-৮)] ৮ 3 ০] -এ ২৭৮৮ ভ৮)-এর জন্য । কিন্তু মসজিদে নামাজ আদায় করা নামাজের 
কোনো ওয়াজিব নয় । এ কারণে মসজিদের প্রতিবেশী যদি মসজিদের পরিবর্তে ঘরে নামাজ আদায় করে নেয়, 
তাহলে তার নামাজ দোহরানো ওয়াজিব নয় ৷ এর দাবি এটাই যে, ফাতেহা তরককারির নামাজও দোহরানো 
ওয়াজিব নয়। স্বয়ং হানাফিগণও অথচ এর প্রবক্তা নন। 

* শায়খ ইবনুল হুমাম (র.) দ্বিতীয় জবাব এ দিয়েছেন যে, আলোচ্য অধ্যায়ের হাদিসটি খবরে ওয়াহেদ এর 
অন্তর্ভূক্ত । এর দ্বারা অতিরিক্ত সংযোজন কিতাবুল্লাহর ওপর হতে পারে না। অতএব, আমরা সাধারণ কেরাতকে 
তো ফরজ বলেছি; কিন্তু সুরা ফাতেহাকে ওয়াজিব সাব্যস্ত করেছি। এ জবাবের সারনির্যাস হলো যে, 3 তো 
সত্তাকে না করার জন্যই; কিন্তু নফি দ্বারা উদ্দেশ্য হর নামাজ দোহরানো ওয়াজিব থেকে যাবে। 

* হজরত শাহ সাহেব (র.) আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসের সবচেয়ে প্রশান্তিদায়ক ও মুহাক্কিক সুলভ জবাব 
দিয়েছেন নিজ গ্রন্থ ৮/০-৪)। ১ 24-.০ ৮১ ৮১০০ ০৪ এ! তিনি বলেন, আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে 
পূর্ণতাকে না করার জন্য নয়, ব্যবহার হয়েছে সত্তাকে না করার জন্যই । এর উদ্দেশ্য হলো, কেরাত না করার 
সুরতে নামাজ সম্পূর্ণ ফাসেদ হয়ে যায় যেনো এখানে কেরাত দ্বারা শুধু ফাতেহা পড়া নয় বরং সাধারণ কেরাত 
উদ্দেশ্য । অর্থৎ, যে ব্যক্তি সাধারণ কেরাতই পড়লো না, না সূরা মিলালো, না সূরা ফাতেহা পড়লো তার নামাজই 
হয় না। 3-এর ০1১ ৮০/-এর অর্থ শব্দটিও রয়েছে পাওয়া যাবে, যখন তরক করা হবে ফাতেহা ও সূরা মিলানো 
উভয়টি । 

এজন্য এ ব্যাখ্যাটি অধিক প্রাধান্য যে, কোনো কোনো বর্ণনায় এর (এই হাদিসের) সঙ্গে 1,০০০ শব্দটিও রয়েছে, 

1১০0 ৩051 ৮50 755 ০০ ৯৯০৭ 

যে ব্যক্তি ফাতেহা এবং অতিরিক্ত আরও অংশ না পড়বে তার নামাজ হবে না। অতএব, এ হাদিসের 
উদ্দেশ্য হবে এই, যখন কেরাত একেবারেই হবে না তখন নামাজ না হওয়ার হুকুম লাগবে । আর এ অর্থটি হানাফি 
মাজহাবের হুবহু অনুকূল । কোনো কোনো বর্ণনায় 1১__-._._ -এর পরিবর্তে ৪১1) ___»_ অথবা 


চীকা- ১. ১/১৬৯, ৯৮৮৪ ০৮৮ ০৮5 (৫1 21 ১ 2৯০০০/০৮ ০1511 255 95 ০৮ 2৯০৮০ ০1৮8 ৮৮৯০ ৮৪ 

চীকা- ২. দারাকৃতনি : ১/৪২০, ৮৯1১০ ১/৮$ 24০41 ৮.০ ৮11০0 ০০৯ ৮০৪ 

চীকা- ৩. সুনানে আবি দাউদ : ১/১১৯, ৮০-৮৮-4৮৮০ 41৮৮৮০৮১1০৯ ৫৭1০৮ ১১০৪ ০০ ৮৮০৯ ৭1৮০। ৮7০৮৬ 

চীকা- ৪. আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বলেছেন, রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম আমাকে নিদেরশ দিয়েছেন এ ঘোষণা দিতে যে, সরা ফাতেহা ও 
অতিরিক্ত কিছু না পড়লে কোনো নাযাজই হবে না । নামাজের মধ্যে যারা সরা ফাতেহাকে ফরজ বলে সেসব এবজ্গর বিরুদে পমাণ । তাছাড়া 
অন্য বায় আবু হুরায়রা (রা.) আরও বলেছেন, আমাকে রাসলুলাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম এরশাদ করেছেন, ডুখি বেরিয়ে যাও । 
গিয়ে মদিনার লোকজনকে ঘোষণা দাও- কোরআন তেলাওয়াত ব্যতিত নামাজ হয় না । যদিও তা সূরা ফাতেহা ও তার চেয়ে অতিরিক্ত অংশ 
হোক । এটি সাধারণ, কেরাত ফরজ হওয়ার পমাণ । দুটো হাদিসই সুনানে আবু দাউদে : ১/১১৮ “৮৮৮৮ ৮৪2৮1৮214৮7 ৮৩-এ বণিতি 
হয়েছে! 


১০১ ৮ অথবা ২৮৫১ ৬২1 শব্দও এসেছে । এসব অতিরিক্ত অংশ সনদগতভাবে বিশুদ্ধ, এগুলোর তাহকিক 
ইনশাআল্লাহ ইমামের পেছনে কেরাতের মাসআলায় বর্ণনা করা হবে। 

যদি ধরা হয় যে, 1,৮৮০ এবং ১1১ ০ ইত্যাদি অতিরিক্ত অংশ প্রমাণিত নয় তখনও ফাতেহাতুল 
কিতাবের ওপর শ০ প্রবিষ্ট করা সন্তাগতভাবে এর প্রমাণ যে, ফাতেহা ব্যতিত অন্য কিছুও পড়া উদ্দেশ্য । যেমন 
প্রথমে বলা হয়েছে যে, কেরাতকে ৬, ছারা মুতা'আদ্দি করার পরে অর্থ এ হবে যে, মাফউল পরিপূর্ণ পঠিত বিষয় 
নয়; বরং পঠিত বিষয়ের অংশ। অতএব এ হাদিস ছারা হানাফিদের রদ হয় না। এর সাথে সম্পৃক্ত অতিরিক্ত 
আরও কিছু আলোচনা ইনশাআল্লাহ কেরাত খলফাল ইমামের বর্ণনায় হবে। 


৬৮০ ৫৮০ ৩৩৪ 
অনুচ্ছেদ- ৭০ : আমিন বলা প্রসঙ্গে মতন ৫৭) 


১১০৪৫) উনি (০১) এ ৩5 ০0/০৪ 


5 55651-25 
২৪৮. অর্থ : হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর সার চন তিনি বলেছেন, আমি শুনেছি নবী করিম 


সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম 52 -:£ পাঠ করলেন এবং আমিন বললেন। এ 
আমিন তিনি আওয়াজ দিয়ে টেনে পড়েছেন। 


ইমাম তিরমিষীর বক্তব্য 

আলি ও আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, “ওয়াইল ইবনে হুজরের হাদিসটি ১...» । রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লামের সাহাবা, তাবেয়িন ও তৎপরবর্তীগণের মধ্য হতে অনেক আলেম এ মতই পোষণ করেন। তাদের 
মতে, আমিন জোরে পড়বে, আস্তে নয়। শাফেয়ি, আহমদ ও ইসহাক (র.) এ মতই পোষণ করেন। শো'বা এ 
হাদিসটি সালামা ইবনে কুহাইল-হুজর আবুল আহ্বাস-আলকামা ইবনে ওয়াইল-তার পিতা সূত্রে বর্ণনা করেছেন 
যে, নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম জিপ ৮/৫- ৮৪ পাঠ করেছেন, অতঃপর 
আমিন বলেছেন এবং তার আওয়াজ ছোট করেছেন। 

আবু ঈসা তিরমিযী (র.) বলেছেন, 'আমি মুহাম্মদকে বলতে শুনেছি, এ প্রসঙ্গে শোবার হাদিসের চেয়ে 
সুফিয়ানের হাদিস বিশুদ্ধতম। এ হাদিসের বহু স্থানে শো”বা ভূল করেছেন। ফলে তিনি 'হুজর আবুল আশ্বাস 
থেকে" বলেছেন । অথচ এটি হলো, হুজর ইবনুল আন্বাস। তার উপনাম হলো, আবুস্‌ সাকান ৷ তাছাড়া তিনি আরও 
সংযুক্ত করেছেন, “আলকামা ইবনে ওয়াইল থেকে অথচ সেখানে “আলকামা থেকে' শব্দটি নেই। তাতে “হুজর 
ইবনে আশ্বাস-ওয়াইল ইবনে হুজর সূত্রে রয়েছে। তিনি আরও বলেছেন, “তিনি তার আওয়াজ ছোট করেছেন', 
অথচ বিষয়টি হলো, তিনি তার আওয়াজ করেছেন উঁচু। 





চীকা- ১. আবু সায়িদ খুদরি (রা.) থেকে বণির্ত, আমাদেরকে নিদেরশ দেওয়া হয়েছে সূরা ফাতেহা ও আরও যতোটুকু সহজ হয় তা তেলাওয়াত করার 
জন্য । আরু দাউদ : ১/১১৮, “7৮4০৮৮77291 ৮১ ০ ৮/& নিমবি রে.) 'আছারল্স সুনানে' (৭8 2০৮৮৪) 2//-5 ৮5 ৮) এ হাদিসাটি 
উল্লেখ করার পর বলেছেন, “এটি বণর্না করেছেন, আরু দাউদ, আহমদ, আবু ইয়া 'লা ও ইবনে হাববান (র.) । এর সনদ সাহিহ । -সংকলক 
চীকা- ২. জাওয়াইদ ও তাখরিভূল্ল হিদায়া_ মা 'আরিফুস সুনান : /৩৯২, ৮০৪ ৯০০৪ ১17৮৫ ১০/০০৮০ ৮৪ 


দরসে তিরমিযী ১ম থও -৩৪ক 


ক রা ৫ লা নী 
বলেছেন, এ প্রসঙ্গে সুফিয়ানের হাদিস বিশুদ্ধতম। তিনি বলেছেন, আলা ইবনে সালিহ আল-আসাদি সালামা 
ইবনে কুহাইল সূত্রে সুফিয়ানের ন্যায় বর্ণনা করেছেন।' 
০% ০১৯01 ০৪ শিট ০৮৮01 ০5 ৮১০৮ ১৮৪| ৩৭ ১০০০৪ ০৪ ১10০৯ 2 ভাশিগচ ১2০৩ 
০1০ ১] ০০,০৮৯ ০253১ ০০ ০০5 ৩৭ ০ ০৪ আর্ট ৩৫ ঘী ৩৮ ভন ৮ 
. 0৮6 ০ 2৮175 ০5 ০৮৮৮ ৬৩ ৯০ ৮০৪ শি এ০। 
২৪৯. অর্থ : “ইমাম তিরমিযী (র.) বলেছেন, “আবু বকর মুহাম্মদ ইবনে আবান-আবদুল্লাহ ইবনে 
নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম হতে সুফিয়ান সূত্রে সালামা ইবনে কুহাইল থেকে বর্ণিত হাদিসের ন্যায় 
হাদিস আমাদের নিকট বর্ণনা করেছেন ।' 
দরসে তিরমিযী 


১৮৮০১: ১১৩ শব্দের অর্থ হলো, আমিন বলা । আমিনের অর্থ হলো (০১ ₹-*---| (আমাদের 

দোয়া কবুল করো ৷ অথবা এ). ৬1 (এমন যেনো হয়) অথবা ৮4৯) ৬--৮ 3 (আমাদের আশা 
নিরাশায় পরিণত করো না!) তারপর অনেকে এটাকে আরবি ভাষার শব্দ সাব্যস্ত করেছেন এবং বলেছেন এটি 
ইসমে ফেল। কিন্তু সহিহ হলো এটি সুরিয়ানি বা সেমেটিক ভাষার শব্দ। এর সহায়তা এর দ্বারা হয় যে, 
বাইবেলের সহিফায় এ শব্দটি হুবহু এমন বিদ্যমান আছে। তাছাড়া হাফেজ ইবনে হাজার (র.) £৮)০]1 ৮-/-৮)। 
তে একটি হাদিস বর্ণনা করেছেন যে, এক ইহুদি রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে আমিন শব্দটি শুনেই 
ইসলাম গ্রহণ করে ছিলেন। 

“আমিন" বলার দায়িতৃ কার? 

এ ব্যাপারে মতানৈক্য আছে যে, আমিন বলা দায়িতু কার। জমহুরের মাজহাব হলো, আমিন বলা ইমাম 
মুক্তাদি উভয়ের দায়িতৃ। তা উভয়ের জন্য সুন্নত। এ ধরনের ইমাম মালেক (র.) থেকেও রয়েছে; কিন্তু তার 
দ্বিতীয় বর্ণনা যেটি ইবনুল কাসিম হতে বর্ণিত এবং প্রসিদ্ধতম | সেটি হলো, আমিন বলা শুধু মুক্তাদির দায়ি 
ইমামের নয় । ইমাম মুহাম্মদ (র.) মুয়াত্তায় ১ বর্ণনা করেছেন ইমাম আবু হানিফা (€র.)-এর মাজহাবও ইমাম 
মালেক রে.)-এর মাজহাবের অনুরূপ যে, কিন্তু তিনি “কিতাবুল আছারে"২ ইমাম সাহেবের মাজহাব জমহুরের ন্যায় 
বর্ণনা করেছেন। তাই “কিতাবুল আছারে' তিনি লিখেন, 

১৮০ ৮৪৭ ৬০০টি ০৯ 0৫ ৮50 851 ৮৯১৮ ০৪ ১৩৯ ০৪ তি আঠা ০৪ 
- ০৮০ শ১৮৮) ০৮৯০) 471 শীশি৪ ০৮৬৯০ ০৮ লও 
ইবরাহিম থেকে বর্ণিত, ইমাম চারটি জিনিস আস্তে পড়বেন; ১. এ-.+১ ৫:41 ০৩০৮ ২: 4০৪ ৯৪। 


৮৯০ ০০০৩৭। ০৮ ৩. ৮১৯০) ০৯০] এএ। ৪০ ০ 
চীকা, ১. হাদিসে ইসলামের সত্যতার আলোচনাতো আছে কিন্ু ইসলাম এহশের কোনো আলোচনা নেই । বণ্নাটি নিজ্রূপ- মুজাহিদ বলেন, এক ইহুদি 
মসজিদবাসীদের নিকট দিয়ে অতিক্রাতত হচ্ছিলো, তখন মসজিদের লোকজন আমিন বলছিলেন । এতদশবণে ইহাদি বললো, যে তোমাদেরকে 
(আোমিন) শিক্ষা দিয়েছেন, তার কসম, তোমরা হকের ওপর এতিষ্টিত আছো । সেসান্দাদ) 
৮2৭85118455) তা 12 45771-58-41547 2151 ৮41৬ 
চীকা, ২. ইমাম মুহাম্মদ (র.) বলেছেন, ইমাম আৰু হানিফা রর.) বলেছেন, ইমামের পেছনে মুকতাদিরা আমিন বলবে; ইমাম আমিন বলবেন না । - 
মুয়াভা ইমাম মুহাম্মদ : ১০৩ 2-০০4/.৮/০-%/৮ 


. দরসে তিরমিযী ১ম খও 75৪৭ 
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আবু হানিফা (র.) এর এটাই মত।) আর “কিতাবুল আছারে'রই বক্তব্যকে জাহিরুর রিওয়ায়াহ সাব্যস্ত করে 
সাধারণ আসহাবে মুতুনও (মূলপাঠ লেখকগণ) অবলম্বন করেছেন। ফতওয়ার জন্য এটাই পছন্দনীয় বক্তব্য । 


* হজরত আবু হুরায়রা প্রমুখের মারফু বর্ণনা দ্বারা ইমাম মালেক (র.) প্রমাণ পেশ করেন, 
3১ ৮৫:২০ ৮১ । ৮৮৪ 0৪ ০৪1 ৪ ৮1১০ ৪৮৪ 4101 ৬০ 4101 ০৯৮০ 01 


(০)1- ০৮০1 1৯৯০১ ০১০! 
রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বলেছেন, ইমাম যখন ৩--৮.01 4১৮৫: না 
বলবে, তখন তোমরা আমিন বলবে 

ইমাম মালেক রে.) বলেন, এ হাদিসে কর্ম বন্টন করে দেওয়া হয়েছে যে, ইমামে দায়িত্ব হলো ১-)-০]1 3) 
বলা, আর মুক্তাদির কাজ হলো আমিন বলা । আর বণ্টন অংশিদারিত্ের পরিপন্থি । 

এ বক্তব্যের জবাবে জমহুর বলেন যে, বস্তুত এ হাদিসের উদ্দেশ্য কর্ম বন্টন নয় । বরং উদ্দেশ্য হলো ইমাম ও 
মুক্তাদি উভয়েই একই সময়ে আমিন বলবে । এর পদ্ধতি বলা হয়েছে যে, ইমাম যখন ১-/৮)। 3) বলে অবসর 
হবেন মুক্তাদি তখনই আমিন বলবে, উভয়ের আমিন এক সঙ্গে বলা হয়। কেনোনা ইমামও তখন আমিন বলবেন। 
এজন্যে সুনানে নাসায়িতে ২ রয়েছে, 

- ০০1 ০৯2 ১৩31 93 ০৮| ০৯৪০ 2০৯০৪ 

'কারণ, ফেরেশতারা আমিন বলে, ইমামও আমিন বলে।' 

আর পরবর্তী অনুচ্ছেদে (১-৮৮-]1 ০-০৪ ১ ০৮৯৮০ ৬৪) হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর মারফু বর্ণনায় 
আসছে, ৮1 1০৩ ০31 ১119 এখানে স্পষ্ট ভাষায় ইমামের আমিন বলার কথা উল্লেখ করা হয়েছে। 
এমনভাবে আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসে স্পষ্ট বিবরণ আছে যে, রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম আমিন 
বলেছেন। এসব বর্ণনা জমহুরের মাজহাবের পক্ষে সুস্পষ্ট সাপোর্টার। 

আমিন আস্তে না জোরে পড়বে? 

সবাই এ ব্যাপারে একমত যে, আমিন জোরে ও আস্তে উভয় রকমেই পড়া বৈধ | কিন্তু কোনটি উত্তম এ 
ব্যাপারে মতানৈক্য আছে। 

১. শাফেয়ি এবং হাম্বলিগণ আমিন জোরে বলা উত্তম সাব্যস্ত করেন। তারপর ইমাম শাফেয়ি (র.)-এর 
মুক্তাদি জোরে। তবে শাফেয়িদের পুরাতন বক্তব্যটি পছন্দনীয় । হাফেজ (র.) এজন্য বলেন, ফতওয়া এর 
ওপরই। 

২. ইমাম আবু হানিফা ও সুফিয়ান সাওরি (র.)-এর মতে আস্তে পড়া উত্তম। ইমাম মালেক (র.)-এর 
মাজহাবও হানাফিদের মতোই | যেমন, “আল-মুদাওওনাতুল কুবরা'য় স্পষ্ট ভাষায় লেখা হয়েছে। তাছাড়া ফিকৃহে 
মালেকির প্রসিদ্ধ সবচেয়ে নির্ভরযোগ্য লেখক আল্লামা আহমদ দারদির (র.)-এর বক্তব্য দ্বারাও এটাই বোঝা যায়। 
কাজেই হাফেজ ইবনে হাজার (র.)-এর এ বক্তব্য ঠিক নয় যে, এ মাসআলায় ইমাম চতুষ্টয়ের বেশির ভাগ 
শাফেয়িদের সাথে । 
চীকা- ১. সহিহ বোখারি : ১/১০৮, ০+*০০/৮+৮০১/1০৫৯ ৮৪ 
চীকা- ২. নাসায়ি ১/১৪৭, ৮-০৬৮০১/০৫৯ 





উভয় দলের পক্ষ থেকে এমনি তো এ মাসআলাতে অনেক হাদিস পেশ করা হয়েছে প্রমাণরূপে। কিন্তু এসব 
বর্ণনা হয়তো সহিহ নয় কিংবা স্পষ্ট নয়। এজন্য এ মাসআলাতে হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর (রা.) থেকে বর্ণিত, 
আলোচ্য অনুচ্ছেদের হাদিসটি আলোচ্য বিষয়টির কেন্দ্রবিন্দুতে পরিণত হয়েছে । এর দ্বারা শাফেয়ি এবং হাম্বলিরাও 
প্রমাণ পেশ করেন, আবার হানাফি এবং মালেকিরাও | কেনোনা এ বিষয়ে এটাই বিশুদ্ধতম বর্ণনা । মূলত আলোচ্য 
অনুচ্ছেদে বর্ণিত ওয়াইল ইবনে হুজরের হাদিসের বিবরণে বিভিন্নতা ও গড়মিল রয়েছে । এ রেওয়ায়াতটি বর্ণিত 
হয়েছে দুটি সূত্রে । 

এক. সুফিয়ান সাওরি সূত্রে যার শব্দগুলো নিম্নরূপ, 
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দুই. শো"বা সুত্রে বর্ণিত, 
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০০০৮ তি ৮০৪ 
উক্ত দুই সূত্রের বর্ণনা ইমাম তিরমিযী “জামে" তিরমিযী'তে বর্ণনা করেছেন। 

শাফেয়ি এবং হাম্বলিগণ শো"বার বর্ণনা বর্জন করেন । কিন্তু হানাফি ও মালেকিগণ শো"বার বর্ণনাকে আসল 
সাব্যস্ত করে সুফিয়ানের বর্ণনার ব্যাখ্যা দেন যে, এতে মদ দ্বারা উদ্দেশ্য জোরে পড়া নয়; বরং আমিনের ইয়াকে 
টেনে পড়া । 

সুফিয়ানের বর্ণনাকে প্রাধান্য দেওয়ার জন্য শো"বার বর্ণনার ওপর শাফেয়ি চারটি প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন। 
তন্মধ্যে ইমাম তিরমিধীও তিনটি প্রশ্ন এখানে উল্লেখ করেছেন। আর চতুর্থ প্রশ্নটি তিনি “কিতাবুল ইলালিল 
কাবিরে' উল্লেখ করেছেন প্রশ্নগুলো এই, 

১. সালামা ইবনে কুহাইলের উস্তাদের নাম উল্লেখের ব্যাপারে শু"বা কর্তৃক ভুল হয়ে গেছে। তার নাম হুজ্র 
ইবনুল আশ্বাস ৷ সুফিয়ানের বর্ণনায় যেমন আছে। কিন্তু শোবা হুজর আবুল আধ্বাস উল্লেখ করেছেন হুজ্র ইবনুল 
আশ্বাসের স্থলে ৷ অথচ তার উপনাম আবুস সাকান আবুল আম্বাস নয় । 

২. হুজ্‌্র ইবনুল আম্বাস এবং ওয়াইল ইবনুল হুজরের মাঝে শো"বা আলকামা ইবনে ওয়াইলের সূত্র বাড়িয়ে 
দিয়েছেন। অথচ মাঝে এই দুজনের কোনো সূত্র নেই। যেমন সুফিয়ানের বর্ণনা । 

৩. হাদিসের মূলপাঠে *০৯-০ (4: ১০ -এর স্থলে শোবা “০৯০ 4 ০০৮ বর্ণনা করেছেন। অথচ বিশুদ্ধ 
বর্ণনা, ০০১৩ (৫: ১০৪। 

৪. ইমাম তিরমিযী (র.) চতুর্থ প্রশ্ন “আল-ইলালুল কাবিরে' করেছেন যে, আলকামার শ্রবণ তার পিতা 
হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর থেকে প্রমাণিত নয় । কারণ ইমাম বোখারি (র.)-এর বক্তব্য অনুযায়ী তিনি জনুগ্বহণ 
করেছেন তার পিতার ওফাতের ছয় মাস পর। 


“উমদাতুল কারি”তে আল্লামা আইনি (র.) এসব প্রশ্নের বিস্তারিত জবাব দিয়েছেন 

* ১নং প্রশ্নের জবাবে, মূলত হুজরের পিতা এবং ছেলে উভয়ের নাম ছিলো আন্বাস। অতএব, তাকে হুজ্র 
আবুল আম্বাস এবং হুজর ইবনুল আম্বাস উভয়টি বলা যথার্থ। “কিতাবুস সিকাতে' ইবনে হাব্বান (র.) স্পষ্ট 
বিবরণ দিয়েছেন যে, তাকে হুজ্র আবুল আহ্বাসও বলা হয়, আবার হুজর ইবনুল আম্বাসও ৷ তাই “তাহজিবুত্‌ 
তাহজিবে' হাফেজ ইবনে হাজার (র.) তা স্বীকার করেছেন। এ কারণেই তীর নাম বর্ণনাগুলোতে উভয় রকম 


হাব্বান (র.)২ এ বর্ণনাটি শো*বা সূত্রে বর্ণনা করেছেন এবং তাতে উল্লেখ করেছেন। হুজ্র আবুল আশ্বাসের 
পরিবর্তে হুজর ইবনুল আম্বাস উল্লেখ করেছেন । ইমাম দারাকুতনি (র.)৩ ও এ বর্ণনাটি উল্লেখ করেছেন। 


« পীতিটি ০21 ৯৯১ পিপি) 2] ০০ ০৪ 

অতএব স্পষ্ট বিবরণ হয়ে গেলো যে, এটা একই ব্যক্তির দুই নাম । এ হিসেবে শো'বার বর্ণনার ওপর কোনো 
আপত্তি করা যায় না। 

* ২ নং প্রশ্নের জবাব হলো, একজন রাবি কোনো হাদিস প্রত্যক্ষভাবে শোনেন, আবার পরোক্ষভাবেও এবং 
উভয় পদ্ধতিতে তা বর্ণনা করে দেন এমন প্রচুর হয়ে থাকে । এখানে অনুরূপ হয়েছে। হুজর ইবনে আন্বাস এ বর্ণনা 
উভয় থেকে শুনেছেন। একবার সরাসরি হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর থেকে৷ যেমন সুফিয়ান বর্ণনা করেছেন, 
দ্বিতীয়বার আলকামা ইবনে ওয়াইল সুত্রে শুনেছেন। যেটির বিবরণ দিয়েছেন শো'বা। এর প্রমাণ হলো এ হাদিসটি 
আবু দাউদ তায়ালিসিও৪ বর্ণনা করেছেন । সালামা ইবনে কুহাইল তাতে বলেন, 
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হুজ্র আবুল আম্বাসকে আমি বলতে শুনেছি, তিনি বলেছেন, আলকামা ইবনে ওয়াইল থেকে আমি হাদিস 
বর্ণনা করতে শুনেছি আর আমি শুনেছি ওয়াইল থেকে । 

হুজর ইবনুল আশ্বাস যেনো স্বয়ং এ কথা স্পষ্ট করে দিলেন এমনভাবে যে, তিনি দুভাবেই এ বর্ণনাটি 
শুনেছেন । তাছাড়া আল্লামা নিমবি (র.) বলেছেন যে, মুসনাদে আহমদ এবং সুনানে আবু মুসলিম আল-কাজ্জিতেও 
এস্পষ্ট বিবরণ বিদ্যমান রয়েছে। এ বর্ণনাটি হুজর ইবনুল আশ্বাস দুভাবেই শুনেছেন ।€ তাছাড়া দারাকুতনিও৬ এ 
রেওয়ায়াতটি বর্ণনা করেছেন ইয়াজিন ইবনে জুরাই' সূত্রে, 


“আমাদেরকে শো'বা হাদিস বর্ণনা করেছেন, সালামা ইবনে কুহাইল থেকে, তিনি হুজ্র আবুল আশ্বাস থেকে, 


তিনি আলকামা থেকে । তিনি বলেছেন, আমাদেরকে ওয়াইল হাদিস বর্ণনা করেছেন৷ অথবা বলেছেন, “ওয়াইল 
ইবনে হুজ্র থেকে ।” 


চীকা. ১. সুনানে আবু দাউদ : ১/১৩৪-১৩৫, ৮০১।1,)৮০৪1৮/৪ 

চীকা. ২. মাওয়ারিদুজ জাম 'আন : ১২৪, হাদিস নং ৪৪৭ 

চীকা. ৩. দারাকৃতনি : ১/৩৩৩, ৮৫০41) ৮০55012504০ 2৮৫৪ ০৮৮5 & 

চীকা. ৪. মুসলাদে আবু দাউদ তুয়ালিসি : ১৩৮, হাদিস নং ১০২৪ 

চীকা. ৫. মুসনাদে আহমদে হাদিসটি রয়েছেন, ০২. 0৮৮০৮1৮০1৮৮ ১০ ০৫৮ ০ 2৮৫৮ ০০ এ 0৮০৯ ০৮ ৮০৮ ০০০৬ 
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চীকা. ৬. সুনানে দারেকৃতনি : ১/৩৩৪, (৫-৫+-/১ ৮০০51 2৯5 ০০০ ৮51৪ ০৮০০১) ৮ 
এর জবাব হলো মুহার্দিসিনের এ বক্তব্য সনদ সংক্রান্ত । অথাৎ রাবিদের নাম উল্লেখ করার ক্ষেত্রে কখনও কখনও শু'বার ভ্রম হয়ে যেতো । 
কিতু মূল পাঠ মুখস্থ করার যে ব্যাপারটি তাতে শু'বা চূড়া পায়ের নির্রিযোগ্য বরং সনদে তীর ত্রমের কারণ হলো, তাঁর বেশির ভাগ 
মনোযোগ থাকতো হাদিসের মূলপাঠের এতি । এজন্য কোনো কোনো সময় সনদে তীর ভ্রম হয়ে যেতো । এ বিষয়টি 'তুহফাতুল আহওয়াজি' 
এম্কারও হ্ীকার করেছেন যে, যদিও শু'বা থেকে রাবিদের নাম ইত্যাদিতে কোনো কোনো সময় ভুল হয়ে যেতো কিছু এর কারণ হলো, 
তিনি তাঁর স্মরণশকির বেশীরভাগ শক্তি ব্যয় করতেন মুলপাঠে । এতোবড় ভ্রম এমতাবস্থায় শু'বার এতি সঙ্হোধন করা মারাত্মক বাড়াবাড়ি 
এবং বে-ইনসাফি । (বিস্তারিত বিবরণের জন্য দব্য 'আছারম্স সুনান ৯৮) 


* দ্বিতীয় প্রশ্নটিও এভাবে বেকার হয়ে যায়। থাকলো তৃতীয় প্রশ্ন। ওপরযুক্ত দুটি প্রশ্নের অবসানের পর এ 
প্রশ্নটি নিজে নিজেই খতম হয়ে যায়। কারণ, মুহাদ্দিসিন শো"বাকে আমিরুল মু'মিনিন ফিল হাদিস সাব্যস্ত 
করেছেন। তার শীর্ষত্‌ ও নির্ভরযোগ্যতা সর্বজন স্বীকৃত। অতএব, তীর প্রতি এ কুধারণা নিশ্চিতরূপে প্রমাণবিহীন 
যে, তিনি হাদিসে এতবড় তাসাররুফ করেছেন যে, 4+ ১--এর স্থলে বর্ণনা করে দিয়েছেন (৫ ০০৪৮। 

* শাফেয়িগণ এর জবাব বলেন যে, শো'বা সম্পর্কে মুহাদ্দিসিন এ মত প্রকাশ করেছেন যে, তার মত কখনও 
কখনও ভ্রম হয়ে যেতো । কিন্তু সুফিয়ান সাওরি তার মুকাবেলায় অধিক গ্রহণযোগ্য ৷ 

আলকামার স্বীয় পিতা ওয়াইল ইবনে হুজর থেকে শ্রবণ 

এখন বাকি থাকে শুধু চতুর্থ প্রশ্ন যে, 'আলকামা ইবনে ওয়াইল হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর থেকে শুনেননি। 
এ কথাটি চরম জয়িফ এবং নিরর্থক প্রশ্ন । ঘটনা হলো তার বাপ থেকেই আলকামার শ্রবণ প্রমাণিত। এর 
বিস্তারিত বিবরণ হলো, হজরত ওয়াইল ইবনে হুজরের দুই ছেলে আব্দুল জাব্বার ইবনে ওয়াইল-আলকামা ইবনে 
ওয়াইল। আলকামা বড় আব্দুল জাব্বার ছোট । বস্তুত হজরত ওয়াইলের যে ছেলে সম্পর্কে এ কথা বলা হয়েছে যে, 
তিনি জন্গ্রহণ করেছেন পিতার ওফাতের ছয়মাস পর, তিনি আব্দুল জাব্বার ইবনে ওয়াইল আলকামা নন। ইমাম 
তিরমিযী ১] ৮৮০ ০৯১০৯ 151 ৮৮৯)। ৮ ০৩ ৮৪ ১১১৮এ। ৩০1৮ এ একটি হাদিসের অধীনে লেখেন, 

* ৮৫5৩ না ০ ০ ০১১ 

“মুহাম্মদকে আমি বলতে শুনেছি, আব্দুল জাব্বার ইবনে ওয়াইল ইবনে হুজ্র তার পিতা হতে (হাদিস) 
শুনেননি এবং তাকে পাননি । বলা হয়, তিনি জন্মলাভ করেছেন তার পিতার ইন্তেকালের কয়েক মাস পরে ।” 

এর থেকে জানা যায়, ইমাম বোখারি রে.)-এর বক্তব্য আলকামা সম্পর্কে নয়, আব্দুল জাব্বার ইবনে ওয়াইল 
সম্পর্কে । বরং তাহকিক হলো, আব্দুল জাব্বার সম্পর্কেও এটি বলা ঠিক নয় যে, তিনি পিতার ইন্তেকালের পর 
জন্যগ্রহণ করেছেন। আল্লামা নিমবি (র.)১ প্রমাণ করেছেন যে, তার জন্ম হয়েছিলো ওয়াইল ইবনে হুজরের 
জীবদ্দশায় । আর আলকামা তো তার চেয়ে বড়। তার জন্ম হজরত ওয়াইলের ওফাতের পর এবং ওয়াইলের কাছ 
থেকে তার না শোনার প্রশ্ন হতে পারে? এজন্য ইমাম তিরমিযী (র.) ০১৮11) 21৯01৮১০৯৮৬ 
০০)| ৮:০-এর শেষে আলকামার শ্রবণের বিষয়টি স্পষ্ট করতে যেয়ে লিখেন, 


১] 69 এ ০ ১তদিশা তা তক ৮ ১৯3 য় ০ তীশীদ পলিপ 02০১ ০% ৮০ 


- ৪21 ৩০ শশী পি ০3 ০৭ 
“আলকামা ইবনে ওয়াইল ইবনে হুজর তার পিতা হতে (হাদিস) শুনেছেন। আব্দুল জাব্বার ইবনে ওয়াইল 
থেকে তিনি বয়সে বড় । আব্দুল জাব্বার ইবনে ওয়াইল তার পিতা হতে শুনেননি ।” 
এ ছাড়াও বিভিন্ন বর্ণনাতে স্পষ্টভাবে তার পিতা থেকে তার শ্রবণ প্রমাণিত । সুনানে নাসায়িতে২ একটি বর্ণনায় 
রয়েছে, 


৬:১০ ৬০০৮) ৩৮৮৯৮ ০৭ ০5 ০5 ৬)শ্ীশ। ৩৪ এ সী পা ৮০ ০ ০৮ ০০৯ 
৮1-০৮-১০০9 ০৭ ৮2 £ 


চীকা. ১. আছারল্স সুনান : ৯৯-১০০, 
চীকা, ২. ১/১৬১, ৯৮/৫৮/০০০৫ ৮০ 
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“আমাদের হাদিস বর্ণনা করেছেন সুয়াইদ ইবনে নাসর, তিনি বলেন, আমাদের কায়স ইবনে মুসলিম থেকে 
আবদুল্লাহ ইবনে মুবারক হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেন, আশ্বারি আমাদেরকে হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি 
বলেন, আলকামা ইবনে ওয়াইল আমাকে হাদিস বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেন, আমার পিতা আমার নিকট হাদিস 
বর্ণনা করেছেন ...। 

পিতা কর্তৃক তার নিকট হাদিস বর্ণনা করার স্পষ্ট বিবরণ এতে আছে। ০»... এবং ৮. শ্রবণবোধক 
শব্দ। ইমাম বোখারি (র.)-ও এ হাদিসটি নিজ ০) (3) “১৯  - বর্ণনা করেছেন এ এভাবে, 

৩৭ শা তশিশত ৩ ৬০০ শি ০৭ ৩ 00 ০৮) ০০৪ পিই ১1০০৮ 
১৭ ০13৮11721৮০ ০৪৮ 

“আমাদের নিকট আবু নুআইম আল-ফজল ইবনে রুকাইন হাদিস বর্ণনা করছেন, তিনি বলেন, আমাদেরকে 
কায়স ইবনে সুলায়ম আল-আশ্বারি হাদিস বর্ণনা করেছেন, তিনি বলেন, আমি শুনেছি আলকামা ইবনে ওয়াইল 
ইবনে হুজর থেকে । তিনি বলেছেন, আমাকে আমার পিতা হাদিস বর্ণনা করেছেন ।' 

এমন বর্ণনা আরও অনেক রয়েছে, যেগুলো দ্বারা আলকামার পিতা থেকে তীর শ্রবণ প্রমাণিত হয়। 


দ্রষ্টব্য : আছারুস্‌ সুনান : ৯৯) 
মোদ্দাকথা, নিঃসন্দেহে আলকামার শ্রবণ তার পিতা ওয়াইল ইবনে হুজর থেকে প্রমাণিত । 


সুফিয়ান সাওরির বর্ণনার প্রাধান্যতার কারণসমূহ ও এগুলোর জবাব 


ইমাম তিরমিযী (র.) সুফিয়ানের বর্ণনার একজন সমর্থকও উল্লেখ করেছেন। তিনি হলেন, আলা ইবনুস 
সালেহ আল-আসাদি। কিন্তু এ প্রাধান্যের কারণ এজন্য যথেষ্ট নয় যে, আলা ইবনুস সালেহ২ সর্বসম্মতিক্রমে জয়িফ 
এজন্য তার ০ গ্রহণযোগ্য নয় । 

দ্বিতীয় প্রাধান্যের কারণ এ বর্ণনা করা হয় যে, আলা ইবনুস সালিহ ব্যতিত মুহাম্মদ ইবনে সালামা ইবনে 
কুহায়ল৩ এবং আলি ইবনে সালেহ৪ ও সুফিয়ানের মুতাবা'আত করেছেন। 

তার জবাব হলো, মুহাম্মদ ইবনে সালামা খুবই জয়িফ। ইমাম জাহাবি (র.) বর্ণনা করেন, আল্লামা 
জাওজেজানি রে.) তার সম্পর্কে বলেছেন, 

৬২৯ ৬৯1১ ৬-১১০ (তার হাদিস জয়িফ 1) 

তার --£০5% কাজেই ধর্তব্য হতে পারে না। আর আলি ইবনে সালিহ নিঃসন্দেহে নির্ভরযোগ্য । কিন্তু 
তাহকিক হলো, তার বর্ণনা শুধু আবু দাউদে বিদ্যমান আছে। তার সম্পর্কে হাফেজ ইবনে হাজার (র.) “আত্‌ 
তালখিসুল হাবির ফি তাখরীজির রাফিইয়িল কাবির' নামক গ্রন্থে লিখেছেন, বস্তুত আবু দাউদের বর্ণনায় আলি 
ইবনে সালেহের নাম উল্লেখের ব্যাপারে কোনো লিপিকার অথবা বর্ণনাকারি থেকে ভূল হয়ে গেছে। মূলত তিনি 





চীকা- ১. আছারুস্‌ সুনান : ৯৯ 

চীকা. ২. 'আছারুসূ সবনানে' আল্লামা নিমবি : ৯৮, বলেছেন, 'আলা ইবনুস সালেহ নির্রযোগ্যদের অভর্ভক্তি নন ।' তাকরিবে বলেছেন, তিনি সত্যবাদী । 
তবে তাঁর অনেক ডুল-সংশয় হয়। 'মিজানে' জাহাবি বলেছেন, আবু হাতেম বলেছেন, “তিনি ছিলেন, শীয়াদের শীষ্থানীয় ব্যক্তি । ইবনুল 
মাদিনা বলেছেন, তিনি অনেক মুনকার হাদিস বরর্না করেছেন ।' 

চীকা. ৩. দারাকৃতনি : ১/৩৩৩-৩৩৪, 7০০১1 ০৫ ৮০ 5০৮ 1০৫৫৮11৮74৮ ৮:০7 2৯০০ ০ 2৮1৮০ ০৪ ০৮০০৪/৯৪ 
০৯০০৪ 

চীকা. ৪. সুলানে আব দাউদ : ১/১৩৫, ৮১/1০/1৮0৪ 

চীকা, ৫. আছারুপ সুনান : ৯৮ 


আলা ইবনুস সালেহই ছিলেন । যাকে ভুলক্রমে আলি ইবনুস্‌ সালেহ বানিয়ে দেওয়া হয়েছে। এর প্রমাণ আল্লামা 
নিমবি (র.) “আছারুস্‌ সুনান? পৃষ্ঠা : ৯৮-৯৯) বর্ণনা করেছেন যে, এ তিনটি সুত্রে বর্ণনাটি বর্ণিত । তিরমিবীতে 
তার সনদ হলো এই, 

- ৩২ ০৭ ৩ ৮৮ ভোট 1১৮01 ০6 পি ৩1৪ ০৬ ০৮ লি ০ 

আর এক সনদ হলো মুসান্নাফে ইবনে আবু শায়বাতে- (০) ০ ০১৮৮]| ০৪ ০৮ ০ ৩৪ 

আবু দাউদে এর সনদ হলো, 

- ০-১৫$ ০৪ শীত ০৪ 00৮ ৩ ভাি6 উপল 91 উ ৬০ শাজি। ৬ ০ ০৯ ০৪ 

এর থেকে স্পষ্ট হলো যে, এ তিনটি বিবরণ নির্ণয় করে আবদুল্লাহ ইবনে নুমাইরের ওপর এবং তার দুই শিষ্য 
অর্থাৎ, মুহাম্মদ ইবনে আবান ও আবু বকর ইবনে আবু শায়বা উল্লেখ করেন তার উত্তাদের নাম আলা ইবনুস 
সালেহ । কিন্তু শুধু মাখলাদ ইবনে খালেদ আশৃ-শুআইরি তার নাম আলি ইবনে সালেহ উল্লেখ করেন। বস্তুত এ 
বিষয়টি সিদ্ধান্তকৃত যে, মুহাম্মদ ইবনে আবান ও আবু বকর ইবনে আবু শাইবা দু'জন শু'আইবের তুলনায় বড় 
হাফেজ । কাজেই তাদের বর্ণনার প্রাধান্য হবে। এর দ্বিতীয় প্রমাণ এটাও যে, ইমাম বায়হাকি (€র.) নিজ সুনানে 
সুফিয়ানের বর্ণনার অনেক মুতাবে' উল্লেখ করার বহু চেষ্টা করেছেন। তা সত্তেও তিনি আলা ইবনুস্‌ সালেহ এবং 
মুহাম্মদ ইবনে সালামা ব্যতিত অন্য কোনো মুতাবে' পেশ করতে পারেননি । যদি আলি ইবনুস্‌ সালেহও 
সুফিয়ানের মুতাবাআত করতেন তাহলে অবশ্যই তিনি তা উল্লেখ করতেন । অতএব, স্পষ্ট এটাই যে, এ বর্ণনার 
রাবি আলি ইবনুস সালেহ নন; বরং আলা ইবনুস সালেহ। 

তা ব্যতিত আলা ইবনুস্‌ সালেহ জয়িফ ৷ তাই শো"বার বিপরীতে তার ০.4 ধর্তব্য নয়। 

শাফেয়িগণ সুফিয়ানের বর্ণনার প্রাধান্যের তৃতীয় কারণ এ বর্ণনা করেন যে, স্বয়ং শু”বার এক বর্ণনা দ্বারা এর 
সহায়তা হয়। ইমাম বায়হাকি (র.)১ শো'বা থেকে এমন একটি হাদিস বর্ণনা করেছেন যাতে (১০৪৯ 
“০৯৮এর স্থলে এসেছে “৯০ ৫ ৮২1) শব্দ । 

'আছারুস্‌ সুনানে এর জবাব আল্লামা নিমবি রে.) এ দিয়েছেন যে, বায়হাকির এ বর্ণনাটি শাজ। কারণ, এ 
বর্ণনাটি ডজন ডজন সুত্রে শো"বা থেকে বর্ণিত। তার মধ্যে শুধু বায়হাকির বর্ণনায় “৯ » ($ ৮21) শব্দ 
এসেছে। কিন্তু অন্য সব ইমাম ও হাফেজে হাদিসগণ তার থেকে 47১ ০ ৫ ১০২৮ বর্ণনা করেন। অতএব, এ 
বর্ণনাটি শাজ হওয়ার কারণে গ্রহণযোগ্য নয়। 


সহায়তায় হজরত আবু হুরায়রা (রা.) এর একটি বর্ণনাও সুফিয়ানের বর্ণনার পেশ করা হয় যেটি ইবনে 
মাজায়২ বর্ণিত আছে। তিনি বলেন, 


৮৬১ ৮৮০শটা পট ০৩19 ৮0৮০ ৮৪5 40] ৬৮ 41 4৯৮5 ১৮5৪ তা ১এ। ৮০০ এ০ 
- সি উ চে০১৪ ০১৯ | ০৯ উনি পি জগ ০৩ ০৪05] 3 
'লোকজন আমিন বলা পরিত্যাগ করেছে। অথচ রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম যখন :£ 
০৮/০৭। ১ ৮ ৮৮০৯। বলতেন, তখন তিনি আমিন বলতেন । এমনকি প্রথম কাতারের লোকজন তা 
শুনতো। ফলে মসজিদে সৃষ্টি হতো গুঞ্জন" 


টীকা. ১. সুনানে কুবরা বায়হাকি : ২/৫৮, ১২ ০/, 


৮91 ৮ 
শি শার্াটি শি 
চীকা, ২. পৃষ্ঠা 4 ৬০+ পতিত পলিশ) ৪৫ 
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এ হাদিসটির কেন্দ্রবিন্দু হলেন বিশর ইবনে রাফে”, সর্বসম্মতিক্রমে যিনি জয়িফ ৷ আল্লামা নিমবি (র.) 
“আছারুস্‌ সুনানে' (পৃষ্ঠা : ৯৫) হাফেজ ইবনে আব্দুল বার (র.)-এর বক্তব্য তার গ্রন্থ “আল-ইনসাফ' থেকে বর্ণনা 
করেছেন, 

“তার হাদিস প্রত্যাখ্যান করা, বর্জন করা এবং তা দ্বারা প্রমাণ পেশ না করার ব্যাপারে সবাই একমত 
হয়েছেন। হাদিস বিশারদগণ কোনো মতবিরোধ এ ব্যাপারে রাখেন না।' 

প্রাধান্যের চতুর্থ কারণ এ বর্ণনা করা হয় যে, সুফিয়ান সাওরি শো"বা থেকেও বড় হাফেজ । স্বয়ং শু'বা এর 
স্বীকারোক্তি করেছেন। তীর প্রসিদ্ধ বক্তব্য রয়েছে, ৮, 4৫৮ ০৩৪. সুফিয়ান আমার চেয়ে বড় হাফেজ ।) 

এর জবাব হলো, নিঃসন্দেহে শো'বার এ বক্তব্য প্রমাণিত এবং এ বক্তব্যটি সুফিয়ানের বর্ণনার প্রাধান্যের কারণ 
হতে পারে। কিন্তু শুধু এ একটি প্রাধান্যের কারণ সেসব প্রাধান্যের কারণের মুকাবেলা করতে পারে না, যেগুলো 
রয়েছে শোবার বর্ণনায়। 

শো+বার বর্ণনার প্রাধান্যের কারণগুলো 

১. সুমহান ব্যক্তিত্ব হওয়া সত্তেও সুফিয়ান সাওরি কখনও কখনও তাদলিসও করতেন। তার পরিপন্থি শো"বা 
এটাকে জিনা অপেক্ষাও মারাত্মক মনে করতেন। তীর প্রসিদ্ধ বক্তব্য রয়েছে- ১% | সা ০৮] ০ ৮৮ ৩৭ 
১1১ ৩| (তাদলিস করার চেয়ে আসমান থেকে পড়ে যাওয়া আমার নিকট অধিক প্রিয়।) তার চূড়ান্ত সতর্কতা 
এর দ্বারা বোঝা যায়। 

২. যদিও সুফিয়ান সাওরি আমিন জোরে বলার রাবি কিন্তু স্বয়ং তার মাজহাব শো*বার বর্ণনা অনুযায়ী আমিন 
আস্তে পড়া । 

৩. শো"বার বর্ণনা কোরআনের অধিক অনুকূল । কোরআনে আছে, 2১ ৮০) 1৯৮১ (তোমাদের 
প্রভুর নিকট দোয়া করো বিনয়ের সাথে ও গোপনে 1) 

তা ছাড়া আমিনও এক প্রকার দোয়া । যার প্রমাণ হলো কোরআনে বলা হয়েছে, ৮৪০৯৮১০৮৮৯1 এ 
(নিশ্চয় তোমাদের দোয়া কবুল করা হয়েছে ।) অথচ হজরত হারুন (আ.) শুধু বলেছিলেন আমিন । 

অন্য কোনো কোনো বিশুদ্ধ বর্ণনা দ্বারাও শো*বার বর্ণনার সহযোগিতা হয়। হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর 
১৮/০]। ১১ ৮৫৮৮০ ৮৮1 ৮2 তই ০৪ 19 ৪৩ ৮৮9 পপ এএ। পেত এএ। ০৮০ এ 


৮]1- ৮০1 1৯1৯5৪ 

'রাসূলুল্লাহ ুঃ এরশাদ করছেন, ইমাম যখন ৩--)০)। 3১ ৮$-/০ ৮১৯০৮)। ৮৮৪ বলে, তখন তোমরা 
আমিন বলো ।' 

এতে আমিন বলার জন্য সময় নির্ধারণ করে দেওয়া হয়েছে ইমামের ০-১)-)| 3১ বলা। যদি জোরে আমিন 


পড়া উত্তম হতো, তাহলে স্বয়ং ইমামের আমিন বলার কথা উল্লেখ করা হতো । অতএব, এ বর্ণনা স্পষ্টভাবে 
আমিন আস্তে পড়ার দলিল । 


টীকা. ১. আবু দাউদ : ১৩৪-১৩৫, ৮৮১11১১৬১৯5] ৮ 


এর জবাবে এর পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদে (১৮]| -৪ ১ *৮৬ ৮০) বর্ণিত হজরত আবু হুরায়রা রো.)-এর 
বর্ণনা পেশ করা হয়- 1.০ ০০১1 ৩৪1 কিন্তু এতে স্পষ্ট ভাষায় জোরে আমিন পড়ার কথা নেই; বরং বলা 
হয়েছে আমিন তখন বলা উচিত যখন ইমাম আমিন বলবেন, আর পেছনের হাদিসে বর্ণনা এর পদ্ধতি করা হয়েছে 
যে, ৮০) 3১ বলার পর আমিন বলবে । কারণ, ইমাম তখনই আমিন বলেন। তাহলে বস্তুত পেছনের বর্ণনাটি 
এ বর্ণনার ব্যাখ্যা, আর হানাফিদের মাজহাবের সহায়তা উভয়ের সমষ্টি দ্বারা হয়েছে। 

দ্বিতীয় বর্ণনা যা দ্বারা শো"বার বর্ণনার সহায়তা হয়, পরবর্তী অনুচ্ছেদের সাথে সংশ্লিষ্ট অনুচ্ছেদে বর্ণিত, ২১5) 
(০৮৭৪-৯১-৬৬ হজরত সামুরা (রা.) হতে হাদিস বর্ণিত আছে, 

৩1 ০1৮ ৬১ ৮৪০৩ ৮৮ ৮5 এ] ৮ 4৮1 4৯৮০ ০৮ ৮+০০৪৮ ৩০০শিপি ৪ 

৬৮ 01 ৬1 ৩০ 2৮৮70 (59০) গর্ভ ৩২] ভে] 0] (শি বর্গ ০৮৬৮ ০০ ০” 
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“তিনি বললেন, আমি রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে দুটি নীরবতা স্মরণ রেখেছি। তারপর 
ইমরান ইবনে হুসাইন (রা.) তা অস্বীকার করলেন, তিনি বললেন, আমরা একটি নীরবতার কথা স্মরণ রেখেছি। 
অতএব, আমরা মদিনা মুনাওয়ারায় উবাই ইবনে কা'ব রো.)-এর নিকট চিঠি লিখলাম । উবাই (রা.) জবাবে 
লিখলেন যে, সামুরা ঠিকই স্মরণ রেখেছে। সায়িদ বলেছেন, আমরা তারপর কাতাদাকে জিজ্ঞেস করলাম, সে 
নীরবতা দুটি কী? জবাবে তিনি বললেন, যখন তিনি নামাজে প্রবেশ করেন এবং যখন কেরাত থেকে অবসর হন। 
এরপর তিনি বলেছেন, আর যখন ৬) 3১ শেষ করেন।' 

এ থেকে বোঝা গেলো, ০-১-]| 3১-এর পরে নীরবতা অবলম্বন করা হতো। যদি আমিন জোরে জোরে 
হতো তাহলে এ নীরবতার কোনো অর্থ হতো না। তাছাড়া আরও বর্ণনা এর সহায়তায় পেশ করা যায়। 

৫. সুফিয়ানের বর্ণনাকে যদি জোরে বলার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরে গ্রহণ করা হয়, তাহলে সুফিয়ানের বর্ণনাকে 
সম্পূর্ণরূপে বর্জন করতে হয়। এর পরিপন্থি যদি শো*বার বর্ণনা গ্রহণ করা হয় তাহলে সুফিয়ানের বর্ণনাকে 
সম্পূর্ণরূপে বর্জন করতে হয় না; বরং এর বিভিন্ন ব্যাখ্যা হতে পারে । যেমন একটি ব্যাখ্যা হতে পারে এ যে, -« 
4০৯৮ দ্বারা জোরে পড়া উদ্দেশ্য নয়; বরং মদের হরফ তথা আমিনের আলিফ এবং ইয়াকে টেনে পড়া । 

এই ব্যাখ্যার ওপর শাফেয়িদের পক্ষ থেকে এ প্রশ্ন হয়, যে, আবু দাউদে “০৯-০ 14:১* -এর স্থানে ৮:৫৮) 
০৯৮ এসেছে এবং আলি ইবনে সালেহের বর্ণনায় এসেছে ১ ৮4 

তার জবাব হলো, “০৯৮ 4:৮১ তে সে ব্যাখ্যাই করা যায় »- তে করা যা হয়েছে এবং এটাও সম্ভব যে, 
আসল বর্ণনা ১৯০ ৮৫ ১ আর সুফিয়ানের কোনো শিষ্য এটাকে জোরে পড়ার ক্ষেত্রে প্রযোজ্য ধরে অর্থগতভাবে 
বর্ণনা করে দিয়েছেন। 

অবশিষ্ট থাকলো দ্বিতীয় বর্ণনা, যাতে এসেছে ০০ ৮৫৯ শব্দ। এ সম্পর্কে পেছনে বলা হয়েছে যে, এটি 


মূলত আলা ইবনুস সালেহের বর্ণনা, যিনি জয়িফ । আর যদি এটাকে বিশুদ্ধ মেনে নেওয়া এটি অর্থগতভাবে হয় 
তখনও বিবরণের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হবে৷ 


চীকা- ১. আব দাউদ : ১৩৫, ৮৮১1 14 ০৮৮০০ ৮৮ 
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প্রশ্ন : শাফেয়িদের পক্ষ থেকে এ ব্যাখ্যার ওপর আরেকটি প্রশ্ন করা হয়, হজরত আবু হুরায়রা (রা.)-এর 
বর্ণনা আবু দাউদে১ এভাবে বর্ণিত হয়েছে, 
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যখন রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম যখন ১০] 3১ ৮৫০ ৮১১২-২৯)| ৮৮৪ তেলাওয়াত 
করতেন, তখন আমিন বলতেন । এমনকি প্রথম কাতারে অবস্থিত নিকটবর্তী মুসলিগণ তা শুনতেন।' 

বর্ণনাটিতে মদের হরফকে টেনে পড়ার ব্যাখ্যা চলতে পারে না। 

জবাব : এ বর্ণনাটি বর্ণিত বিশর ইবনে রাফে থেকে । যার সম্পর্কে পূর্বে লেখা হয়েছে যে, তিনি মুহাদ্দিসিনের 
সর্বসম্মতিক্রমে জয়িফ। তাছাড়া ইয়াহইয়া ইবনে সায়িদ আল-কাত্তান বলেছেন যে, বিশর ইবনে রাফে-এর উস্তাদ 
আবু আবদুল্লাহ ইবনে আম্মে আবু হুরায়রা অজ্ঞাত । অতএব, সনদগতভাবে এ বর্ণনাটি নির্ভরযোগ্য নয়। তাছাড়া 
এর মূলপাঠেও বৈপরীত্য আছে। কারণ, তাতে একদিকে বলা হয়েছে, আমিন শুধু প্রথম কাতারের সেসব লোক 
শুনতেন যারা রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নিকটতম । কিন্তু সুনানে ইবনে মাজায়ও২ এ বর্ণনাটি 
এসেছে। তাতে এসেছে --₹-...)। ৫ ৮০: (মসজিদে এর গুঞ্জন শুরু হতো ।) শব্দ । এটি পূর্বে বলা হয়েছে। 
উভয়টির বৈপরীত্য স্পষ্ট । অতএব, এ বর্ণনা বা দেরায়াত কোনো ভাবেই বিবরণটির ওপর নির্ভর করা যেতে যায় না।. 

৬. আর যদি মেনে নিই রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে কখনও জোরে আমিন বলা প্রমাণিত 
আছে- তবে তাতে এ সম্ভাবনা রয়েছে যে, তিনি আমিন জোরে বলেছেন সাহাবিগণকে শিক্ষা দেওয়ার উদ্দেশ্যে, 
যেমন বিভিন্ন হাদিসে বর্ণিত আছে যে, প্রিয়নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম কোনো কোনো সময় আস্তে 
কেরাতবিশিষ্ট নামাজেও এক-আধটি শব্দ কেরাতে জোরে পড়ে ফেলতেন, যাতে লোকজন জানতে পারে তিনি কি 
পড়ছেন। বিশেষতো হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর ছিলেন ইয়ামানের অধিবাসী ৷ তিনি দু'একবার শুধু মদিনা 
তাইয়িবায় এসেছেন। এজন্য প্রিয়নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম আমিন জোরে বলেছেন তাকে শোনানোর 
উদ্দেশে, এটাও কোনো অযৌক্তিক নয়। এর সহায়তা সে হাদিস দ্বারাও হয়, যেটি “কিতাবুল আসমা ওয়াল 
কুনা'তে হাফেজ আবু বিশর আদ্‌ দোলাবি (র.) বর্ণনা করেছেন। ওয়াইল ইবনে হুজ্র এ বর্ণনায় বলেন, 
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“রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামকে আমি দেখেছি, তিনি যখন নামাজ থেকে অবসর হয়েছেন, 
এমনকি আমি তার গণ্ড মোবারক এদিক থেকে ওদিক থেকে দর্শন করেছি এবং তিনি (নামাজে) ৪ 
০৮০5০ 3১ ৮৫৮. ৮৯০৯৯) পড়েছেন । তারপর আমিন বলেছেন জোরে । আমার ধারণা তিনি কেবলমাত্র 
আমাদের শিখানোর জন্য করেছেন ।' 

“আছারুস্‌ সুনানে" আল্লামা নিমবি (র.) এ হাদিসটি বর্ণনা করে বলেন, ৪৯১ 2৮4 ০: ৬৮৯০ ৯১ ৩৭০ 
৪০৯ 4৮৮০৪ ₹০। (আমি বলবো, তাতে রয়েছেন ইয়াহইয়া ইবনে সালামা নামক একজন রাবি । হাকেম 
তাকে শক্তিশালী বলেছেন, আর তাঁকে একদল লোক জয়িফ আখ্যা দিয়েছেন । 


চীকা, ১. ১/১৩৫, ০০০১1০1১৮৮০ ৮৪ 
চীকা, ২. পষ্ঠা : ৬১, ০৮০ 7৫৮41 6 


যদি এটি জমহুরের বক্তব্য অনুযায়ী জয়িফও হয় তবেও এটি সহায়কের চেয়ে নিম্সস্তরের বর্ণনা নয়। তাছাড়া 
সুনানে নাসায়িতে১ হজরত ওয়াইল (রা.)-এর বর্ণনায় নিম্েযুক্ত শব্দগুলোও রয়েছে, 

- 5৮ 01১ ০৮১ তালা] 0৩ ০৮055] 3 ৮৫৮15 ০১০৮৯] ০৪ 7০৮ 

“যখন তিনি ৬-)৮০। 3১ ৮৫::-5 ৮১০১] ৮৮৪ পড়লেন, তখন আমিন বললেন। আমি পেছনে থেকে তা 
শুনেছি।' 

এ থেকে বোঝা গেলো যে, এটি এমন জোরে ছিলো না, যেমন শাফেয়ি মতাবলঙ্থী প্রমুখদের নিকট অভ্যাসে 
পরিণত হয়েছে; বরং এমন জোরে ছিলো যেমন তিনি তার্শলমের জন্য কখনও পড়তেন। “আছারুস সুনানে" 
আল্লামা নিমবি (র.) লিখেন, 
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'জাদুল মা'আদে' হাফেজ ইবনুল কাইয়িম (র.) বাবু কুনৃতিন নাওয়াজিলে লিখেছেন, ইমাম কোনো কোনো 
সময় মুকতাদিদেরকে শিখানোর জন্য জোরে আমিন বললে তাতে কোনো অসুবিধা নেই। লোকজনকে শিখানোর 
জন্য উমর রো.) শুরুতে জোরে পড়েছেন। ইবনে আব্বাস (রা.) জানাজার নামাজে ফাতেহা জোরে জোরে 
পড়েছেন। যাতে তিনি লোকজনকে শিক্ষা দিতে পারেন এটি তার সুন্নত। ইমাম কর্তৃক আমিন জোরে বলাও এর 
অন্ততুক্ত। এটা হলো বৈধ ইখতেলাফ, এটা করলে বা ছেড়ে দিলে কঠোরতা আরোপ বা শক্তভাষা ব্যবহার করা 
যায়না।' 

এমনকি হজরত আবু হুরায়রা রো.) থেকেও শিখানোর উদ্দেশে জোরে “440 ১৯০| পড়া প্রমাণিত আছে। 
যেমন আল্লামা নিমবি (€র.) তার গ্রন্থে বর্ণনা করেছেন। এ থেকে বোঝা যায়, কোনো কোনো সময় সাহাবায়ে 
কেরামও শিক্ষা প্রদানের উদ্দেশে জোরে পড়তেন । এ পদ্ধতি অবলম্বন করা হয়েছিলো নবীজি সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লামের আমল দেখে । অতএব, প্রমাণিত হলো যে মুক্তাদিদের শিক্ষা দেওয়ার জন্য কখনও কখনও জোরে 
আমিন বলা হতো । 

এ বিষয়টিও গভীরভাবে লক্ষণীয় যে, রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের সাধারণ নিয়ম যদি জোরে 
আমিন পড়া হতো তাহলে সমস্ত সাহাবি এটা দিনে পীচবার শুনতেন এবং তা মুতাওয়াতিরের সীমা পর্যন্ত পৌছে 
যেতো । কিন্তু আমরা দেখছি রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে জোরে আমিন পড়ার বিবরণদাতা 
হজরত ওয়াইল ইবনে হুজর ব্যতিত আর কেউ নন। আবার তীর বর্ণনাটিতেও বিভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যার সম্ভাবনা 
আছে এবং স্বয়ং তার থেকে শো*বা আস্তে পড়ার কথা বর্ণনা করেছেন । এটা কি আমিন আস্তে পড়া উত্তম হওয়ার 
একটি শক্তিশালী দলিল নয়? 

৭. শোবার বর্ণনা প্রাধান্যের আর একটি কারণ হলো, বর্ণনাগুলোর মাঝে বিরোধের সময় সাহাবায়ে কেরামের 
আমল একটি ব্যাপক সীমা পর্যন্ত সিদ্ধান্তকারি হয়ে থাকে । আর সাহাবির আমল দ্বারাও শো"বার বর্ণনা সাহাবির 
আমল দ্বারাও সহায়তাপ্রাপ্ত। ইমাম তাহাবি (র.) আবু ওয়াইলের হাদিস বর্ণনা করেছেন, 
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“তিনি বলেছেন, বিসমিল্লাহ, আউজুবিল্লাহ, আমিন কোনোটিই উমর ও আলি (রা.) জোরে পড়তেন না।' 

প্রশ্ন : এ বর্ণনাটির কেন্দ্রবিন্দু আবু সায়িদ বাক্কাল। তিনি মুহাদ্দিসিনের নিকট জয়িফ | 

জবাব : আবু সাইদ বাকাল একজন বিতর্কিত রাবি। যদিও অনেকে তাকে জয়িফ বলেছেন, কিন্তু কোনো 
কোনো মুহাদ্দিস আলেম যেমন ইবনে জুরাইজ, হাকিম, আবু জুরআ তাকে নির্ভরযোগ্যও বলেছেন মাজমাউজ 
জাওয়ায়িদে আল্লামা হায়সামি (র.) তীর সম্পর্কে লিখছেন, 1১ 257 তথা নির্ভরযোগ্য মুদাল্লিস । 

ফাতহুল বারিতে হাফেজ ইবনে হাজার রে.)ও আবু সায়িদ বাক্কালের ওপর নির্ভরশীল একটি বর্ণনা সম্পর্কে 
“হাসান' বলে বর্ণনা করেছেন অনুরূপভাবে ইলালে কুবরা*য় ইমাম তিরমিযী (র.) ইমাম বোখারি (র.) এর বক্তব্য 
বর্ণনা করেছেন, ০১) ৮১১০০ ৯৯। 

এ থেকে বোঝা গেলো যে, ইমাম বোখারি রে.) -এর নিকটে তিনি নির্ভরযোগ্য ৷ অতএব, তার হাদিস হাসান 
অপেক্ষা নিন্নপর্যায়ের নয় । এমনভাবে হজরত উমর (রা.) -এর হাদিস রয়েছে, 


1» ০০৮৮৮] ৬৭১ ৩৪১ ৮৫31১ ৩০) ৮৯০1 ০৮৮1 2০1 পীঁ ও ১১1৩) ০০ ০৪ ৮০ 

আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ (রা.) সম্পর্কেও এমনভাবে সহিহ সনদে প্রমাণিত আছে যে, তিনি আমল করতেন 
আমিন আস্তে পড়ার ওপর ।৩ এমনভাবে হজরত উমর, হজরত আলি, হজরত ইবনে মাসউদ (রা.)-এর ন্যায় মহান 
ফুকাহায়ে কেরাম থেকে আমিন আস্তে পড়া প্রমাণিত হয়। অথচ এর বিপরীত কোনো সাহাবি থেকে আমিন জোরে 
পড়ার আমল বর্ণিত নেই। শুধু আবদুল্লাহ ইবনে জুবায়র সম্পর্কে তিনি আমিন জোরে বলতেন তার খিলাফত 
কালে ।8 

প্রথমতো হজরত উমর, আলি ও ইবনে মাসউদ (রা.)-এর আছরগুলোর মুকাবেলা করতে ইবনে জুবাইরের 
আছর পারে না। দ্বিতীয়তো কোনো কোনো বর্ণনা দ্বারা বোঝা যায়, হজরত আবদুল্লাহ ইবনে জুবায়রের জামানায় 
আমিন পড়া বিদআত মনে করে সম্পূর্ণভাবে তা বর্জন করেছিলো । এমন লোককে রদ করতে গিয়ে হজরত 
আবদুল্লাহ ইবনে জুবায়র (রা.) জোরে আমিন বলতে আরম্ভ করেছেন, এটাও যুক্তির বহির্ভত কোনো বক্তব্য নয়। 

এখন কথা হলো, কোনো সাহাবি থেকে জোরে আমিন প্রমাণিত নয় হজরত ইবনে জুবায়র এবং ওয়াইল 
ইবনে হুজর ব্যতিত, না বাচনিক না কর্মগত। অথচ তাদের দুজনের বর্ণনাতেও ব্যাখ্যার সম্ভাবনা আছে, যেমন 
পেছনে বলা হয়েছে। এটা কি এর অকাট্য প্রমাণ নয় যে, আমিন আস্তে পড়া উত্তম, জোরে পড়া উত্তম নয়। 

* শাফেযিগণ বায়হাকিতে বর্ণিত হজরত আতার আছর দ্বারাও প্রমাণ পেশ করেন । তিনি বলেন, 


*৮০31 0531) শিপ] 15৯ ৪৮5 শা 2201 ৮৮ জে) তক ৩দ ৯ ৬5১ 
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চীকা, ১. শরহে মা'আনিল আছার : ১/৯৯, 2৮৮ ৮/৯৮১। ৮৯৯৮4০1175৮ 

চীকা- ২. কানজুল উস্মাল : ৪/২৪৯ ০৯ ০৮///০-4 ৫০ ০০/৮৮১/৮০০/,4০২৪1৮৪ ০৮ 2৮৫০/ ৮০৮ 
চীকা- ৩. মাজমাউজ জাওয়ায়িদ : ২/১০৮ 

চীকা- ৪. এটব্য মা'আরিফুসু সুনান : ২/৪১৯, ১1, ৮৮৮০/ ০ বনি ৮ 

চীকা- ৫. সুনানে কুবরা -বায়হাকি : ২৫৯, ৮৮০০৮৮৮১০৫৯ ৮০ 


'এই মসজিদে আমি দুইশত সাহাবিকে পেয়েছি, যখন ইমাম ০৮)৮। 3১4০ 4১১৯৯) ০৪ বলেন, 
তখন শুনতাম তাদের আমিনের উচ্চ আওয়াজ ।' 

এর জবাবে হজরত শাহ সাহেব রে.) বলেন, এ আছরটি মা'লুল। কেনোনা, হজরত আতা (র.)-এর দুইশ' 
সাহাবির সাথে সাক্ষাৎ প্রমাণিত নয় । 

হজরত হাসান বসরি (র.) তার চেয়ে বয়সে বড়, তা সত্ত্বেও তার সাথে মাত্র একশ বিশজন সাহাবির সাক্ষাৎ 
হয়েছে। তাছাড়া হজরত আতা (র.)-এর মুরসালগুলো জয়িফতম মুরসাল । যেমন “তাদরিবুর রাবি'তে আল্লামা 
সুয়ুতি (র.) এ সম্পর্কে সুস্পষ্ট বর্ণনা লিখেছেন। 

এসব প্রশ্নোত্তরের পর এটাও স্মরণ রাখা প্রয়োজন যে, এ মাসআলায় মতপার্থক্য শুধু উত্তমতার। অন্যথায় 
উভয় পদ্ধতির বৈধতা সম্পর্কে উভয়দল একমত | অতএব, কোনোক্রমেই এটাকে ঝগড়ার কারণে পরিণত করা 
জায়েজ হবে না। 


(১/ _০) ১৮5 ০-০০০০০৫০৪ 
অনুচ্ছেদ- ৭১ : আগিন বলার ফজিলত (মতন ৫৮) 


ছি ৮2৬ 2৩3 081 90৮15 455 401 ৪1০০ থে ৬ 7 রা ১০ 
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২৫০. অর্থ : আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, নবী করিম সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম এরশাদ করেছেন, 

ইমাম যখন আমিন বলে তোমরা তখন আমিন বলো । কারণ, যার আমিন ফেরেশতাদের আমিনের অনুকূল হয়, 
তার পূর্ববর্তী গোনাহ মাফ করে দেওয়া হয়। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 
ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু হুরায়রা (রা.)-এর হাদিসটি (০.-* ০--*। 


(০//০% _০) 9:256-501 22 ৬০৯৮৩ 
অনুচ্ছেদ- ৭২ : দুটি নীরবতা প্রসঙ্গে মতন ৫৮/৫৯) 


৮৯/৮৫ 


212 টু হি রে 


৫৮ ৪ ্ ৪৮০ 2 দি তপল 


চে তে রানি 
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২৫১. অর্থ : হজরত সামুরা (রা.) থেকে বর্ণিত, তিনি বলেছেন, রাসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম 
থেকে দুটি নীরবতার কথা স্মরণ রেখেছি। হজরত ইমরান ইবনে হুসাইন রো.) এটি অস্বীকার করলেন । তিনি 
বললেন, আমরা স্মরণ রেখেছি একটি নীরবতার কথা । তারপর আমরা চিঠি লিখলাম, মদিনা মুনাওয়ারায় উবাই 
ইবনে কা*ব (রা.)-এর নিকট । জবাবে তিনি লিখলেন, সামুরা ঠিক মতোই মনে রেখেছেন। সায়িদ বলেছেন, 
আমরা কাতাদীকে জিজ্ঞেস করেছিলাম, সে দুটি নীরবতা কি? তিনি বললেন, 

১. নামাজে যখন প্রবেশ করবে। 

২. কেরাত যখন থেকে অবসর হবে । তারপর তিনি বললেন, আর যখন ৩--/-০)। 3১ পড়বে । তিনি বলেছেন, 
কেরাত থেকে অবসর হওয়ার সময় ভালোরপে নিঃশ্বাস নেওয়া পর্যস্ত নীরবতা অবলম্বনকে তিনি পছন্দ করতেন। 


ইমাম তিরমিযীর বক্তব্য 

আবু হুরায়রা (রা.) থেকে এ অনুচ্ছেদে হাদিস বর্ণিত রয়েছে। 

ইমাম আবু ঈসা তিরমিযী রে.) বলেছেন, আবু হুরায়রার হাদিসটি ০-..»। এটা অধিকাংশ আলেমের মত। 
তারা ইমামের জন্য নামাজ শুরু করার পর এবং নামাজ থেকে অবসর হওয়ার নীরবতাকে মোস্তাহাব মনে করেন । 
আহমদ ও ইসহাক এবং আমাদের সঙ্গীগণ এ মতই পোষণ করেন। 

দরসে তিরমিযী 

১০৮৮%৮। ০১০১১ 5১৮5 ৮৮৮৪৪ : ফাতেহা পড়ার আগে একবার নীরবতা সর্বসম্মত বিষয়, যাতে সানা 

পড়া হতো। এর পরিপন্থি শুধু ইমাম মালেক রে.)-এর একটি বর্ণনা । দ্বিতীয় নীরবতা হলো, সূরা ফাতেহার 
পর হানাফিদের মতে আমিন বলা হবে আস্তে । শাফেয়ি ও হাম্থলিদের মতে শুধু নীরব থাকবে । তৃতীয় আরেকটি 
নীরবতা হলো, কেরাতের পর রুকুর পূর্বে, যা হয়ে থাকে শ্বাস ঠিক করার জন্য । এ নীরবতাকে শাফেয়ি এবং 
হাম্থলিগণ মোস্তাহাব সাব্যস্ত করেন। হানাফিদের মধ্য হতে আল্লামা শামি রে) এ তাফসিল বর্ণনা করেছেন, যদি 
কেরাতের সমাপ্তি আল্লাহর উত্তম নামগুলোর মধ্য হতে কোনো একটির ওপর হয়, যেমন, ৮-০-]1 ৮:১০)| ১৯১। 
তাহলে নীরবতা মোস্তাহাব নয়; বরং এটাকে উত্তম তাকবিরের সঙ্গে মিলিয়ে পড়া । আর যদি সমাপ্তি অন্য কোনো 
শব্দের ওপর হয় তাহলে উচিত নীরবতা অবলম্বন করা । কিন্তু মুহান্কিক হানাফিরা বলেছেন যে, এ তাফসিল শুধু 
যুক্তিনির্ভর । আলোচ্য হাদিসে হজরত কাতাদা রো.)-এর একটি বক্তব্য কেরাতের পর নীরবতা সুন্নত প্রমাণ করছে 
এজন্য উচিত কিয়াসের বিপরীতে এর প্রাধান্য হওয়া উচিত এবং নীরবতাকে মাসনুন মানা । 

০৮৮০০] 3১৮5 1915 ১ ৮ ০০০ তি: এখানে প্রশ্ন হয় যে, এখানেতো তিনটি নীরবতা হয়ে গেলো । 
অথচ ওপরে দ্বিবচনের শব্দ এসেছে, (০৮--$-)| ১০০১ ৮০ ৬২) 

অনেকে এর জবাব এ দিয়েছেন যে, বস্তুত ৩.০) 3১1 1১1 পূর্বের বাক্য অর্থাৎ, ৩০13 
৮ [৮2)1-এরই বয়ান। আর অনেকে বলেছেন, হজরত সামুরা এবং উবাই ইবনে কা'ব (রা.) যে দুই নীরবতার 
দিকে ইঙ্গিত করেছিলেন সেগুলো শেষ হয়ে গেছে 21৮11 ৮১ |) পর্যন্ত । পরে হজরত কাতাদা 3১ 1,151 
১০০] বলে বর্ণনা করেছেন- নিজের পক্ষ থেকে তৃতীয় আরেকটি নীরবতার কথা । 


'৬১০৮৮]। ৮০০৩ ভাশীশশী]] ভিলা তাল ৮৮5০ ৩ 8১8 ৬১৪] পপ 15৯) 
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০৮৩০] ৬০০৪] ৩০৯০]। 4৮159 -25১5৪]1 2৯ ০]| 45৯1৯805১09) ৯১৮৬৮৪৬19০1 0৪৮৪ 
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“ভুরু কৃপায় দরসে তির্ম্যি,প্রথ্ম্‌ খণ্ডের স্ম্ত্তি এখান্ই.ঘোষ্ণা ক্র্লাম্‌? 
ছ্তীয়ে খ্ও শুরু হবে সলাত পূর্বের বাকি অংশ থেকে)” 


